ദശശരയാസ്‌ 


ഭാരതത്തിന്റെ ആദ്ധ്യാത്മികഇഞാനവും സാംസ്കാരികപൈതുകവും 
പരിപോഷിഷിക്കുകയും പ്രചരിലിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന മഹദ്ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍, 
അവയുടെ മൂല്യവും വ്യക്തതയും ഒട്ടും ചോര്‍ന്നുപോകാതെതന്നെ, 
നൂതന സാങ്കേതികവിദ്യ ഉപയോഗിച്ച്‌ പരിരക്ഷിക്കുകയും 
ജിഇഞാസുകള്‍ക്ക്‌ സൌജന്യമായി പകര്‍ന്നുകൊടുക്കുകയും ചെയ്യുക 
എന്ന ശ്രേയസ്‌ ഫണ്ദേഷന്റെ ലക്ഷ്യ സാക്ഷാത്കാരമാണ്‌ ശ്രേയസ്‌ 
ഓണ്‍ലൈന്‍ ഡിജിറ്റല്‍ ലൈബ്രറി. 


ഗ്രന്ഥശാലകളുടെയും ആദ്ധ്യാത്മിക പ്രസ്ഥാനങ്ങളുടെയും 
വ്യക്തികളുടെയും സഹകരണത്തോടെ കോര്‍ത്തിണക്കിയിരിക്കുന്ന 
ഈ ഓണ്‍ലൈന്‍ ലൈബ്രറിയില്‍ അപൂര്‍വ്വങ്ങളായ വിശിഷ്ടര്രന്ഥങ്ങള്‍ 
സ്‌കാന്‍ചെയ്ത്‌ മികവാര്‍ന്ന ചെറിയ പി ഡി എഫ്‌ ഫയലുകളായി 
ലദ്യമാക്കിയിരിക്കുന്നു. ഇവ കമ്പ്യൂട്ടറിലോ പ്രിന്റ്‌ ചെയ്തോ 
എളുചത്തില്‍ വായിക്കാവുന്നതാണ്‌. 


ശ്രേയസ്‌ ഓണ്‍ലൈന്‍ ഡിജിറ്റല്‍ ലൈബ്രറിയില്‍ ലദ്യമായ 
ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍ വ്യക്തിപരമായ ആവശ്യങ്ങള്‍ക്കുവേണ്ടി സാജന്യമായി 
ഉപയോഗിക്കാവുന്നതാണ്‌. എന്നാല്‍ വാണിജ്യപരവും മറ്റുമായ 
കാര്യങ്ങള്‍ക്കായി ഇവ ദുരുപയോഗം ചെയ്യുന്നത്‌ തീര്‍ച്ചയായും 
അനുവദനീയമല്ല. 


ഈ ദ്രന്ഥശേഖരത്തിന്‌ മുതല്‍ക്കൂട്ടായ ഈ പുണ്യഗ്രന്ഥത്തിന്റെ 
രചയിതാവിനും പ്രകാശകര്‍ക്കും നന്ദി രേഖക്െടുത്തുന്നു. 


ശ്രേയസ്‌ ഓണ്‍ലൈന്‍ ഡിജിറ്റല്‍ ലൈബ്രറിയെക്കുറിച്ചും ശ്രേയസ്‌ 
ഫാനണ്ദേഷനെക്കുറിച്ചും കുടുതല്‍ വിവരങ്ങള്‍ അറിയാനും 
പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളില്‍ പങ്കാളിയാകാനും ശ്രേയസ്‌ വെബ്സ്റ്റ്റ്‌ 
സന്ദര്‍രിക്കുക. 


ന0://ടഘൃദട.ന 


ബൃഹ്മസത്രശാംകരഭാഷ്യയം 


പരിദഠാഷ. 


പരിഭാഷകന്‍ 


പി. ശങ്കണ്ണ്ൂിമേനോന്‍ 


ശയന ന്തര 


പ്രതി 500. 


[പകപ്പുധകശേം പരിഭാഷ കന്നു ..] 


1211൩6൦0 
1൦ നമുക 11688, 
101. 


1107. 


റാം 189 8 0 പില 9ക. 8ണ. 


മുഖബന്ധാ. 





സമുദായത്തിന്‍െറ സൌകയ്യുത്തിനം..ചണ്ടി മന്മപിന്‍െഠ 
കാലത്ത്‌: രാജശാസനംകൊണ്ട്‌' വ്യവസ്ഥാപിതമായ ലണ്്്ാശ്ര 
മധമ്മത്ങംക്കാ ആചായ്യസ്വാമികളൂടെ കാലത്ത്‌ മതാന്തരങ്ങ 
ഉടെ പുഷ്ഠലപ്രാബല്യം നിമിത്തം ഒരു ഭൂംശം വന്മതുടങ്ങി. 
പ്രസ്തൂതധമ്മങ്ങളെ ഖിണ്ടും പ്ൃയവസ്ഥാപില്പാന്‍ സ്വാമികാം 
കഴിയുന്നത്ര പരിശ്രമിച്ച എങ്കിലും ഗച്ലുതാ കാലേന വണ്്റങ്ങ 
കൂം ധമ്മങ്ങളും സംകീല്ല്്റങ്ങളായിത്തീറ്ഥ്‌ ഒരു കണക്കിന്‌ ആ 
രും ഒന്നിനും അധികാരികളല്ലാതെയായും മറെറാരു ക 
ണക്കിന്‌ സദ്യതം സ്യത്തിനും അധികാരികളായും ഭവിച്ച 
രിക്കുന്നു. പേദത്തെത്തന്നെ പാശ്ചാത്യന്മാക്ക്‌ ധാശ്വതാവകാശ 
മായിച്ചാത്തിക്കൊടുത്ത ഇക്കാലത്ത്‌ അധികാരചോദനാ അ 
സ്ഥാനത്തിലായും അനത്ഥികയായും ഭവിപ്പാനേ തരമുള്ളൂ. 
ഇജ്ഞാനഫലം ഐകാന്തികമാണെന്നു കണ്ടിട്ട്‌ വേദാധ്യയനപ്ൃ 
വ്യകമായ ശുദ്ദാധികാരത്തെ മാത്രമേ സ്വാമികഠം അന്നും പ്ര 
തിഷേധിച്ചിട്ടുുളൂ. ഇക്കാലത്ത്‌" ലീണ്ടും അവതരിക്കുന്ന പക്ഷം 
മനുവും. വ്യാസനും, സ്വാമികളും ജേര്‍മന്‍കാരെ എന്നു വേണ്ട 
അത്ഥിത്വസാമത്ഥ്യങ്ങളുള്ള സവ്യരേയും പചേദാധികാരിക€ം 
തന്നെ ആക്കുമായിരുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെനാല്‍ ശാസ്ത്രജ്ഞാനം 
തന്നെ അസ്തൂമിക്കനാതിനേക്കാഠം ആശാസ്യൃതരമായിട്ടുള്ളതു ജി 
ജ്ഞാസുക്കളേയും അമന്ദപ്രജ്ഞന്മാരേയും അധികാരികളാക്കു 
നാതാണ്‌. 


അതുകൊണ്ട്‌ അത്ധിത്വസാമത്ധ്യങ്ങാം ഉള്ളപക്ട മൂല 
ത്തില്‍ അഭിരുചി ഉണ്ടാക്കുവാ൯വധേണ്ടിയാണ്‌ ഞാന്‍ അതി 
നെ പരിഭാഷപ്പെടുത്തുനാത്‌. മൂലഭാഷ്യത്തെ മൂന്നായി പിഭ 
ജിച്ച്‌ ഒന്നാംഭാഗം ഇതില്‍ പരിഭാഷപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. ശ്രീ 


പാം 


കുഠരണ്യയം തികയുമ്പോഥാ ശ്വരാനുഗ്രഹമുണ്ടൈങ്കില്‍ ശേഷം 
രണ്ടു ഭാഗങ്ങളും അച്ചടിക്കപ്പെടുന്നതാണ്‌. 

ഗഫനവധിഷയപ്രതിപാദകമായ ഈ പുസ്തകത്തെ ഇത്ര 
ശുദ്ധമായി അച്ചടിച്ചു മംഗളോദയക്കാരുടെ നേരേഞാന്‍ അ 
തൃന്തം കൃതജ്ഞനായി ഭവിക്കുന്നു. പിശേഷിച്ച്‌ കെ. വി. എം, 
അപര്‍കളടെ പാണ്ഡിത്യത്തില്‍ ഇനിക്കുള്ള വിശ്രംഭവും ബഹു 
മതിയും അച്ചടിച്ച കരടുപകപ്പ്ുകര്‍ം ഒന്നു നോക്കുവാന്‍ കൂടി 
എന്നെ അനുവടിച്ചിട്ടില്ല. അല്പം ചില സ്ഖലിതങ്ങം അവി 
ടവിടെ പന്മകൂടിയതില്‍ മിക്കതിന്നും ഉത്തരലാദി എന്റെറ പ്ര 
മാദംതമെയാണ്‌.. 


പ്പരിഭാഷകന്‍. 


ഭാഗം 


18 
17 
43 
64. 
79 
1 
116 


128 


സ്തൂലിതപരിപാഠം. 





വരി അസാധു സാധു 
ട്ടി പ്പണി ഗച്ചുതിം ഇച്ചാ ഗച്ഛതി, ഇല്ലാ 
95 പരഠാശിക്കുന്ന പരാമശിക്കുന 
12 ഗസംസ്കൃതന്‍ "ആക്ക്‌ ലേ സാസ്ത്കുതള്‍? എ്രന്ന്‌ 
91 പിഷയമല്ല ലിഷമമല്ല. 
13 സത്തോഷത്തോട സത്തോ$ 
18 കാരണാധീപ കരണാധീപ 
11 ഗബ്ബ ശബ 
൫ [൧ 
ഇവിടെ ആദ്യം പ 
രുന്ന യച്ലുബ്ദസപ്വ 
1599 15_ലെ :ഇവിടൊെ?। നാമം. അതിന്‍െറ 


മുതല്‍ 29 _ചെ പേരാമ! ല്യസബേന്ധം ഫേ 


തുവായിട്ട്‌? പൂ്യവാ 


ശിക്കുന്ന? വരെ കൃത്തില്‍ നിദ്ദേശി 


ച്ചു ബ്രഹ്മത്തെക.ദ്‌ 
ബോധിപ്പിക്കുകയും 


അതിന്‍െറ സന്ിഫിതവാചിത്വം ഫേതുലായിട്ട്‌ അതെ ബ്ര 


ശത്തെത്തന്നെ പരാമശിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. 


14.9 
158 
[൦ 
959 
270 
കഴു 


വിവി 


83090 


൫4. 
ി 
11 
[8 

8 

1 
3 

9 


ത്ല്പയം 
പ്രവിഷ്ടാത്മാനൌ 
നാമപദട 

ശോഭിന്നു 
വൃക്തികളല്ലാതെ 
യാദൊരു 
ശക്യമായ്ക്കുയാല്‍ 
ബ്രഹ്മമമായിട്ടു 


തല്ലം 
പ്രചിഷ്ടാപാത്മാനൌ 
നാമരരൂപ 
ശോഭിക്കുന്നു. 
വൃക്തികാംക്കല്ലാതെ 
യാതൊരു 
ശക്യമല്പായ്ക്കുയാല്‍ 
ബ്രഹ്മമായിട്ടു 


2 


ഭാഗം പര്‍ അസാധു സാധു 

822 ടിപ്പണി. പ്രഴ്ഞൊപ്രജഞാന പ്രജ്ഞാന 

889 10 നചികേതതസ്സിണ്‌ നചികേതസ്സിന്ന്‌ 
949 16 രൂഡ്ധത്തെ രൂഡ്ധത്വത്തെ 
976 10 (സൂത്രഭാഷാ) മൂലം മൂ 


പാകം 


ബൃഹ്മസൂതൂശാംകരഭാഷ്ട്യം 


പരിഭാഷ. 


സാംബം ഗജാനനം വാണിം 
ധ്യാത്വോ ധ്യാസം ൧ ശമ്മരം 
ഗഹനം സൃത്രഭാഷ്യാതഥം 
കൈരല്ലൂഠം ലിപ്പണോമ്യഫം. 


തൃക്തവ പുരാണഗൈവ്യാണിം 
സ്വീകൃത്യ നവകൈരളിം 
ചകാസ്യയാല്‍ കേരളിയാനാം 
ഭാഷ്യയാത്ഥഃ ശ്രേയസേ ചിരം. 


(സത്തും ജ്ഞാതാവുമായ ആത്മാപ്‌ . മിത്ഥ്യയും ജേഞയ 
വും ആയ വിഷയം. എന്തിപയുടെ അന്വ്ോന്യയസംബന്ധ 
ത്തില്‍നിന്നു പ്രപഞ്ചം ഉത്ഭവിക്കുന്നു. ആത്മാല്‌ ലീഷയദ 
ശരിയും അല്ലെങ്കില്‍ വിഷയിയും ജഗത്ത്‌ ആത്മാലിന്‍െറ ദശ 
നത്തിന്ു വിഷയവുമാകുന്നു. അചേതനമായേ വിഷയം ചേത 
നനായ വിഷയിയെക്കാണുന്നില്ല. ലീഷയി, വിഷയത്തെക്കാ 
ണുമ്പോഠാ വിഷയിയെത്തന്നെ പരാമശിപ്പാൻ ഞാനെന്നും ത 
ന്നില്‍നിന്ന്‌ അത്യന്തം ഭിന്നമായ വിഷയത്തെ പ്പുരാമശിപ്പാന്‍ 
നീ എന്നും പറയുന്നു. ഞാന്‍ ആത്മാവും നീ വിഷയവുമാകു 
ന്നു. ആത്മാവും വിഷയവും മാത്രമുള്ളേടത്തു ബഹുവചന 
പ്രയോഗത്തിന്നോ പ്രശമപുരുഷപ്രയോഗത്തിന്നോ ആവശ്യം 
നേരിടുന്നില്ല. രണ്ടിന്‍േറയും ആവശ്യം നേരിടുന്നതു വിഷയ 
ലിഷയികളുടെ സംബന്ധംകൊണ്ടു നാനാത്വഭൂമം ജനിക്കു 
മ്പോഠം മാത്രമാണ്‌. പ്രഥമപുരുഷന്ന്‌ ഉത്തമപു രഷനോ 


ഉ ബ്രഹ്മസൂത്രശാംകരഭാഷ്യം 


ടോ മധ്യമപുരുഷനോടോ ചിലപ്പ്യോഠം സാമാനാധീികരണ്യം ഉ. 
ണ്ടാവാം. എന്നാല്‍ ഉ.ത്തമമധ്യമപുരുഷമ്മാ൪ അത്ൃന്തഭിന്ന 
ന്മാരാണി. അതുകൊണ്ടുമാണു പിഷയിയില്‍ നീന്ന്‌ അത്യ 
ന്തം ഭിനാമായ വിഷയത്തെ മധ്യമപുരുഷനെക്കൊണ്ടു പരാമ 
ശിച്ചിരിക്കുന്നതി. അഹം ബ്രഹ്മാസ്യി; തത്ത്വമസി; എന്നില 
പ്രസ്ത്തസാമഠനാധികരണ്യദൃഷ്ടാന്തേങ്ങളാണ്‌ ). 


ഉ. പോദ്‌ഫഘാതം. 


ഞാന്‍ എന്ന ഇ്ഞാനത്തിന്നു വിഷയമായ ആത്മാവും നി 
എന്ന ശമ്മത്തിന്‍െറ അത്ഥമായ വിഷയവും തേജസ്തിമിരങ്ങ 
ളെപ്പോലെ അസ്യ്നോന്യവിരുദ്ധസ്വഭാവത്തോടുകൂടിയലയാണ്‌.. 
വിഷയിക്കു വിഷയതാദാത്മ്യമോ വിഷയത്തിന്നു വിഷയിസ്വ 
രൂപമോ ഇല്ലെന്നതു സ്തറഷ്ടംതന്നെ. അങ്ങിനെയിരിക്കേ രണ്ടി 
നേറയും ധമ്മങ്ങഠാക്കും അന്യ്യോന്യതാദാത്മ്യം ഒട്ടം ഉണ്ടാകുന്ന 
തല്ല. അതുകൊണ്ടു ഞാന്‍ എനാ ജ്ഞാനത്തിന്‍െറ വിഷയ 
മായിച്ചേതനനായിരിക്കനാ പിഷയിയിങ്കല്‍ നി എന്നു ശമ്മം 
പരാമശിക്കുന്ന വിഷയത്തിന്‍േറയും തദ്ധമ്മങ്ങളുടേയും നേരേ 
മഠിച്ചു പിഷയത്തിങകല്‍ വിഷയിയുടേയും തദ്ധമ്മങ്ങളുടേയും 
അധ്യാസം (ട്മം. ഭരാന്തി) പാസ്തരവത്തില്‍ ഉണ്ടാകുലാന്‍ പാ 
ടില്ല എന്നതു യുക്തംതനെ. എങ്കിലും അത്യന്തഭിണാങ്ങളായ 
വിഷയവിഷയികളുടെ സ്വരൂപധമ്മങ്ങളെ അന്വ്യോ്മും തിരി 
ച്ഠിയാതെ ഒന്നിന്‍െറ സ്വരൂപധമ്മങ്ങളെ മഥേഠതിന്‍െറയാ 
യും മറേതിരെറ സ്വരൂപധമ്മങ്ങളെ ആദ്യ ത്തതിന്‍െറയാ 
യും തെററിദ്ധരിച്ചു സത്യമായ പിഷയിയും മിതല്യയായ വിഷ 
യവും ആകുന്ന ധമ്മികള്ലേയും അപയുടെ ധമ്മത്ങളേയും ഭൂമം 
നിമിത്തം കൂട്ടിക്കലത്തി “ഇത്‌ (ഈ ശരീരം) .ഞാന്‍ (ആത്മാ 
വ്‌). “ഇത്‌” (ഈ മേശ) എന്‍േഠത്‌ (ആത്മാലിനേഠത്‌ 7: 
എന്നിങ്ങിനെയുള്ള ലോകപ്യവഹാരം സാംസര്‍്ധികവും (സ്വാ 
ഭാവികവും) അതിന്‍െറ മൂലം അവിദ്ദയയും (മിതപ്യാജ്ഞാനവും) 
ആകുന്നു. 


൭.പോദ്‌”ഘാതം $ 


ഇവിടെ അധ്യാസം എന്നു പറയുസത്‌ എന്തെന്നു ചോ 
ദിക്കന്നതായാല്‍ പാഠയാം. “കന്നിങ്കല്‍ മുന്മു കണ്ടിട്ടള്ള മറെറാ 
നിന്‍െറ സ്മൂതി രൂപമായ അപഭാസം അല്ലെങ്കില്‍ പ്രതീതി? 
(ദൃഷ്ടാന്തം __ഇപ്പ്യോം കാണുന ശുക്തികയില്‍ മുയമു കണ്ടു 
ട്ടുള്ള രജതത്തിന്‍െറ സ്തൂതിരൂപം മാത്രമായ അപഭാസം അ 
ധ്യാസമാണ്‌. ഇപ്പോം കാണുന്നതും രജതംതന്നെയാണെ 
കില്‍ അതില്‍ അധ്യാസമില്ല. പ്രതൃഭിജ്ഞാനം അല്ലങ്കില്‍ 
ഏകത്വപിജ്ഞാനമാണുള്ളതി.) 

മററു ചിലര്‍ “:യാതൊണന്നിങ്കല്‍ മററു യാതൊന്ന്‌ അധ്യ 
സിക്കപ്പെടുന്നുപോ അവയെ രണ്ടിനേയും തമ്മില്‍ത്തിരീച്ചറഠി 
യായ്ക്കമൂലം ഉണ്ടാക ഭ്രമമാണ്‌ അധ്യാസേം"? എന്നു പഠ 
യുന്നു. 

വേഥെച്ചിലര്‍ യാതൊന്നില്‍ മററു യാതൊന്നു അധ്യ 
സിക്കപ്പെടുന്നുപോ ആ അധ്യാസാധാരമായ ആദ്യലസ്തുപില്‍ 
തദ്ധിപരീതധമ്മത്വത്തെ കഴിക്കുന്നത്‌ അധ്യാസം?? എന്നു 
പാദിക്കുന്നു. 

ഏതുതന്നെ എടുത്താലും ഒന്നിന്നു മഠെഠാന്നിന്‍െറ ധമ്മ 
ങ്ങളുടെ അപഭാസതയെന്ാ നിയമത്തെ വ്ൃഭിചരിക്കുന്നില്ല 
(ഖംഘിക്കുഷില്ല). ലോകാനുഭവവും അങ്ങിനെതന്നെ. ശുക്തി 
കാ രജതംപോലേയും ഒറാച്ചുന്രന്‍ ഇരട്ടച്ചുന്രനെപ്പ്യോലേയും 
കാണപ്പെടുന്നുപല്ലെൊ. 

എങ്കിലും വിഷയമല്ലാത്ത പ്രത്ൃഗാത്മോചില്‍ (വിഷ്ഞാ 
നാത്മാലില്‍ം ജീചാത്മരൂപേണ സ്ഥിതിചെയ്യുന്ന പരമാത്മാ 
വില്‍) വിഷയങ്ങളുടേയും രദ്ധമ്മങ്ങളുടേയും അധ്യാസം അ 
ല്ലെങ്കില്‍ ഭരാന്തിയുണ്ടാകുന്നത്‌ എങ്ങിനെ? എല്ലാവരും മുമ്പി 
ലിദ്വിക്കുന്ന ഒരു പസ്തൂധില്‍ മറെഠാസിനെ അധ്യസിച്ചേക്കാം, 
അല്ലെങ്കില്‍ അതിനെ മറെറാന്നായി ഭദ്രമിച്ചേക്കാം. എന്നാല്‍ 
നീ എന്നു ജ്ഞാനത്തിന്നു അപിഷയമായപ്രത്യഗാത്മാച്‌ അചി 
ഷയമാണെന്നു നിങ്ങം പഠയുകയും ചെയ്യുന്നു. (ഞാന്‍തന്നെ 


എന്നെ മരെഠാന്നായി തെറഠിദ്ധരിക്കുന്നത്‌' എങ്ങിനെ?) എ 
ന്ന പ്രേ ശപത്തിന്നും മറുവടി ഇനി പായുന്നു. 


4. ബ്രഹ്മസൂത്രശാംകരഭാഷ്യം 


മരുവടി_ പ്രത്യഗാത്മാപ്‌ ഏകാന്തേഠ അല്ലെങ്കില്‍ തീ 
രെ അപിഷയമല്ല. ഞാന്‍ എനാ ജ്ഞാനത്തിന്‍െറ വിഷയ 
മാണു പ്രത്യഗാത്മാല്‌. പ്രത്ൃഗാത്മാലുണ്ടെന്നു സാധിച്ചതു 
തനെ അതിനെ പ്രത്യക്ഷതകൊണ്ടാണ്‌. മുമ്പിലിരിക്കനന 
അല്ലെങ്കില്‍ പ്രത്യക്ഷമായ ഒരു വസ്ത്രവില്‍ മാത്രമേ മറെഠാന്നി 
നെറ അധ്യാസം ഭവിക്കയുള്ളു എന്നൊരു നിയമമില്ല. അപ്ര 
ത്യക്ഷമായ ആകാശത്തിലുംകൂടി ബാലന്മാര്‍ തലത്വം (സമനി 
പ്പ്‌ എന്ന ഗുണം) മലിനത്വം മുതലായവയെ അധ്യ ഡിക്കുന്നു 
ണ്ട്‌. അതുകൊണ്ടു പ്രതൃഗാത്മാപിലും അനാത്മാക്കള്ായ പീ 
ഷയങ്ങളുടെ അധ്യാസമുപചന്നംതന്നെ. 


ഉ ക്തലക്ഷണത്തോടുകൂടിയ ഈ അധ്യാസത്തെ പണ്ഡി 

തന്മാര്‍ അവിദ്യയെന്നും അതിനെ അകറഠി പസ്ത്രപിന്‍െറ യ 
ഥാത്ഥസ്വതരൂപത്തെ നിണ്ണൂയിക്കു തിനെ പിദ്യയയെന്നും ലി 
ചാരിക്കുന്നു. 
! ഇങ്ങിനെ വരുമ്പോ എന്നുവെച്ചാല്‍ മേല്‍ധിചരിച്ചു 
പ്രകാരം ഈ അധ്യാസം അവിദ്ലാത്മകമാകഷോം, (ഗോലി 
ന്ദാനന്ദന്‍) അല്ലെങ്കില്‍ അധ്ൃസ്താംശങ്ങളെ അകറഠി വസ്തു 
വിനെറ (ആത്മാപിയെഠ) യഥാത്ഥസ്വരൂപത്തെ ഗ്രഹിക്കു 
ന്പോഠം (ഭാമതി)ദേഫേന്്രിയമനോഹഫങ്കരോദികളില്‍ ആത്മാ 
പിനേയോ, ആത്മാവില്‍  ദേഫേന്ദ്രിയമ നോഹങ്കാരാദികളേ 
യോ അധ്യസിച്ച്‌ തദധ്യാസരൂപേണ ചെയ്യുന്ന ഗുണദോഷങ്ങ 
ളെക്കൊണ്ടു ലേശംചോലും ആത്മാപോ അനാത്മാലോ ബ 
സ്ധിക്കപ്പെടുന്നില്ല. (അധ്ൃസ്ലത്രപേണ ചെയുന്ന പുണ്യപാ 
പങ്ങം അമധ്ൃൃസ്തത്രപത്തെ മാത്രമേ ബന്ധിക്കയുള്ള എനാ 
സാരം.) & 


൨ 





% പ്രത്ൃഗാത്മായു വാസൂവത്തില്‍ ചി.ദാത്മകവും സ്വയ പ്രകാശ 
വും ആണെങ്കിലും അന്തഃകരണം, ഇ ന്്രീയങ്ങഠം. സ്ഥൃലസ്മൂക്ഷ്യൂശരീരങ്ങം 
മുതലയേ അിക്ചാനിമ്മിമതതവങ്ങളു.ടെ ഭൂമരൂപമായ ബന്ധംകൊണ്ടു പ 
രിച്ഛിന്നന്‍ എന്നു തോന്നുമാറ്‌ അഫംപ്രത്ൃയയവിഷയ വും അഫാങ്കാരാസ്റ്റുദ 
വും ആയ ജീവരൂചേണ പ്രകാശിക്കുന്നു. ഈ ജീവനെ ക്ഷേത്രജ്ഞന്‍ എ 


ന്നും പറയുന്നും 


ഉപ്പോദ ഘാതം 8 


ആത്മാനാത്മാക്ക കൂടെ അദ്യ്യോന്യാധ്യസരൂപമായ അ 
വിദ്യയെ ആസ്റ്രദമാക്കീട്ടാണ്‌' പ്രമാതാച്‌ (ജഞാതാല്‌) പ്രത്യ 
ക്ഷാദീപ്രമാണങ്ങാ (ജ്ഞാനസാധനങ്ങഠാ). പ്രമേയം (ജേഞ്ഞ 
യ) എന്നീ ലൌകികങ്ങളും വൈദികങ്ങളം ആയ സകല നാ 
നാത്വവ്യവഹാരങ്ങളും വിധിപ്രതിഷേധരൂപമായ കമ്മകാ 
ണ്ഡം മോക്ഷപരമായ ജ്ഞാനകാണ്ഡം മുതലായ സ്വ്ൃശാസ്ധ്രൂ 
ങ്ങളും പ്രവത്തിക്കപ്പെട്ടിട്ടു ള്ളത്‌. 

ആക്ഷേപം__പ്രത്യക്ഷാദിപ്രമാണങ്ങളുടേയും ശാസ്രങ്ങ 
കൂടേയും വിഷയങ്ങാം പിനെ അലിദ്യമേയങ്ങളാകഠാത്‌ എ 
ങ്ങിനെ? പ്രമാണങ്ങളും ശാസ്രൂങ്ങളും അലിദ്ദയെ അകഠറി പ 
സ്തൂക്കളുടെ സ്വരൂപം നിഴ്സ്ണയിക്കുന്നലയല്ലയോ? 

സമാധാനം_ ദേഫേന്ദ്രീയാദികളില്‍ അഹങ്കാരമമകാര 
ങ്ങാം ഇല്ലാത്തവന്‍ പ്രമാതാല്‌ അല്ലെങ്കില്‍ വിശേഷജ്ഞാതാ 
പായി ഭപിക്കുന്നതല്ല. (സുഷുപ്തിയില്‍ ആത്മാവു ദേഹാഭിമാ 
നം പിടുമ്പോഠാ യാതെരേ വിശേഷവും അറിയുന്നില്ല. ദേഹാ 
ഭിമാനം അവിദ്യയയുണ്ടാക്കുന്നതാണ്‌'.) പ്രമാതാവീന്‍െറ അഭാ 
പത്തില്‍ പ്രത്യക്ഷാദിപ്രമാണത്ങം പ്യാപരിക്കുന്നതല്ല. ഇന്ദ്രി 
യങ്ങം അവിദ്യയാനിമ്മിതങ്ങളാണ്‌'. അലയെ സ്വീകരിക്കാ 
തെ പ്രതൃക്ഷാടിപ്യലഹാരം സംഭപിക്കയില്ല. ഇന്ദ്രിയങ്ങാം 
ല്യപേരിക്കേണ മെങ്കില്‍ അവയ്ക്കു ചേതനനായ ഒരു അദ്ധ്യക്ഷന്‍ 
അല്ലെങ്കില്‍ അധിഷ്ഠാതാവുണ്ടായിരിക്കണം. ആത്മഭാവത്തെ 
ത്തങ്കല്‍ അധ്യസിക്കാതെയുള്ള ദേഫംകൊണ്ട്‌ ഒരുവൻ (മുത 
ശരീരംകൊണ്ട്‌ എനാപോലെ) ല്യാപരിക്കുന്നതല്ല. മേല്‍ പ 
റഞ്ഞേതൊന്നും ഇല്ലാതിരിക്കുമ്പോഠം നീഡ്്റുംഗനായ ആത്മാല്‌'. 
പ്രമാതാപി അല്ലെങ്കില്‍ വിശേഷജ്ഞനായി ഭപിക്കുന്നില്ല. പ്ര 
മാതൃത്വം കൂടാതെ പ്രമാണങ്ങളുടെ അല്ലെങ്കില്‍ ജ്ഞാനേസാധ 
നങ്ങളുടെ പ്രവൃത്തിയുണ്ടാകുന്നതല്ല. അതുകൊണ്ടു പ്രത്യക്ഷാ 
ദിപ്രമാണങ്ങളും ശാസ്രൂങ്ങളും അപിദ്യയാപത്തുക്കളായ വിഷയ 
ങ്ങളോടുകൂടിയപയാണ്‌.. 

പ്രമാണ പ്പമേയ്യപഹാരം മനുഷ്യക്ദം മൃഗാദികഠംക്കം 


6 ബ്രഹ്മൃത്രശാംകരഭാഷ്യം 


ഒരുപോലെയാണ്‌ . എങ്ങിനെയെനറാല്‍ ശമ്ലാദിചിഷയ 
ങ്ങംക്കു ശ്രോത്രാദീന്്രീഷങ്ങളേ$ു സംബന്ധമുണ്ടാകുമ്വോ?ം മു 
ഗാദികഠം ശമബ്മാദിപിജ്ഞാനം പ്രതികൂലമാണെങ്കില്‍ മടങ്ങി 
പ്പ്രോകുകയും അനുകൂലമാണെങ്കില്‍ മുന്നോട്ടുതന്നെ തുന്നിയു ക 
യും ചെയ്യുന്നു. കയ്യില്‍ പടി ഭാങ്ങിപ്പിടിച്ചു കൊണ്ടൊരുപനെ 
മുമ്പില്‍ക്കണ്ടാല്‍ പശുക്കാം അപന്‍ എന്നെ ഫനിപ്പാനാണു 
വരുന്നത്‌' എന്നു കരുതി കാടിപ്പോകുവാന്‍ തുടങ്ങുന്നു. ഒരു 
വന്‍ കയ്യില്‍ നിച്ചു പച്ചപ്പു്ലംപിടിച്ചു വരുന്നതുകാണുമ്പോഠം 
അവ അലനെറ അട്ടംലേക്കു ചെല്ലുന്നു. 

ഇതുപോലെതന്നെ പശുക്കളേക്കാഠാ ബുദ്ധിയേഠിയ മനു 
ഷുരും ക്രൃരദൃഷ്ടികളായി അല്ലെങ്കില്‍ കണ്ണൂ തുിച്ചു മിഴിച്ചു ക 
യ്യില്‍ ലാഭൂയത്തിപ്പിടിച്ച്‌ അലറിക്കൊണ്ടുവരുനാ കരുത്തരെ 
കാണുമ്പോ?ം അപിടെനിന്നു തിരിച്ചു ഓടിപോകുകയും ഇതി 
ന്നു ധിപരിതലക്ഷണത്തോടുകൂടിയചരെക്കാണുമ്പോഠം അടുത്തു 
ചെല്ലുകയും ചെയ്യുന്നു. 

അതുകൊണ്ടു പ്രമാണുപ്രമേയങ്ങളെസ്സംബന്ധിച്ചുള്ള നട 
വടി മനുഷ്യക്ം പശ്വാദികരംക്കും ഒരുപോലെയാണ്‌. ജന്തു 
ക്കം ഇങ്ങിനെ പ്രവത്തിക്കന്നത്‌ ആത്മാനാത്മലിചേകം ഇ 
പ്യാഞ്ഞീട്ടാണ്‌ എന്നതു പ്രസിദ്ധമാണ്‌. അവുയേക്കാഠാ ബു 
ഭ്ധികൂടിയ മനുഷ്യരും അതേവിധംതന്നെ തല്‍കാലം പ്രപ 
ത്തിക്കനതുകൊണ്ടു ഒന്തുക്കരാക്കും മനുഷ്യൃയക്കം പ്രത്ൃക്ഷാദിപ്യ 
വഠാരം തത്സമയം ഒരുപോലെയാണെന്നു നിശ്ചയിക്കണം. 
(ചാള കൊണ്ടു ഹന്ദിക്കുനാത്‌ അചേതനമായ ദേഷത്തെയാ 
ണ്‌, ഞാനതല്ല,, അല്ലേദ്യനായ ആത്മാചാണെന്നുള്ള വിലേ 
കം ഉ.ഉവാകുമ്പോഠം മാത്രമേ മനുഷ്യന്‍ ഖഡ്മുപഠണിയെ ഭ 
യപ്പെടാതിരിക്കുന്നുള്ള. ആത്മാവു ദേഫടമന്നു കരുതീട്ടാണു മ 
നുഷ്യരും പശുക്കളും ഒരുപോലെ പ്രവത്തിക്കനാത്‌.) 

യാഗാദി ശാസ്ര്രീയകമ്മങ്ങളിലകേട്ടെ ബുദ്ധിപ്പവ്വം പ്രപ 
ത്തിക്കുന്ന ഒരുവ പരലോകത്തോടുള്ള ആത്മാലിന്‍െം സം 
ബന്ധത്തെ അറിയാതെ താദ്ൂശകമ്മങ്ങര്‍ാക്ക്‌ അധികാരിയാക 


൭ പോദ്‌ ഘാതം 7 


ന്നില്ലെങ്കിലും. പേടാന്തവേദ്യനായി പൈദാഹാടിബാധകളെ 
അതിക്രമിച്ചചനായി ബ്രാഹ്മണന്‍. ക്ഷത്രിയന്‍ ഇത്യാദിജാ 
തിഭേദരഫിതനായി എം ലിമി ിനന്യരിക റം ആ 
ത്മാവിന്‍െഠ യഥാത്ഥസ്വരൂൂപജ്ഞാനം അധികാരിക്ക ആപ 
ശ്യമില്ലെന്നു മാത്രമല്ല. താദ്ൃശഇഞാനം അധികാരത്തിന്നു വിരു 
ദ്ഥവും ആകുന്നു. (താദ്ൃശജ്ഞാനമുള്ളചന്‍ യാഗാദികമ്മങ്ങാക്ക്‌ 
അധികരരിയല്ലന്നു സാരം). താദൃശജ്ഞാനം ഉൂടിക്കന്നതിന്നു 
മുമ്പ്‌ അനുഷ്ലിക്കപ്പെടന്ന ശാസ്ത്രും അപിദ്യാമയവിഷയത്തെ 
ക്ഷവിഞ്ഞു നില്ുംന്നില്ല. ഉദാഹരണം ബ്രാഹ്മണന്‍ യാഗം 
ചെയ്യട്ടെ?" ഇത്യ്യാദിശാസ്റ്രങ്ങാം ആത്മാലിങ്കല്‍ വല്ല്്ാശ്രമ 
ഞങ. വയസ്സ്‌, അപസ്ഥാ എന്നീ വിശേഷങ്ങളെ. അധ്യസി 
ച്ചു വ്യാപരിക്കുന്നചയാണ്‌.. അധ്യാസം എന്നാല്‍ “ഒരു വസ്തൂ 
അതല്ലാത്ത മഠെറാനാണ്‌ ?? എന്നുള്ള ഭൂമം അല്ലെങ്കില്‍ പി 
പയ്യുയം ആണെന്നു മുന്പു പഠഞ്ഞുലല്ലൊ. എങ്ങിഥെയെന്നാല്‍ 
പുത്രകളത്രാദികളുടെ കശലാകശലങ്ങളില്‍ ഞാന്‍ കശലീ, 
ഞൊന്‍ അകശലി എന്നിങ്ങിനെ ബഘ്േജനങ്ങളുടെ ധമ്മാധ 
മ്മങ്ങളെ തങ്കല്‍ അധ്യസിക്കുന്നു. ::ഞാന്‍ തടിച്ചു ഞാന്‍ ലെ 
മൂത്തു, ഞാന്‍ ശോഷിച്ചു, ഞാന്‍ നില്ലുന്നു നടക്കുന്നു. ച്ചട്േ 
ന്നും എന്നിങ്ങിനെ ലിചാരിക്കുന്നേടത്തു ദേഹധമ്മങ്ങളെ ആ 
ത്മാവില്‍ അധ്യസിക്കുന്നു. “ഞാന്‍ മൂകന്‍, ബധിരന്‍. ഒറ 
ക്കണ്ണുന്‍., നപുംസകം കുരുടന്‍? എന്നു 'ചിചാരിക്കുമ്പോം ഇ 
ന്രീയധമ്മങ്ങളെ ആത്ര്മാപില്‍ അധ്യസിക്കുന്നു. അങ്ങിനെത 
ന്നെ :ഇക്ലൂം രമൃത്വബുദ്ധി, സംശയം നിള്സ്റയം?? മുതലായ 
അന്തഃകരണയധമ്മങ്ങളേ യും ആത്മാപില്‍ അധ്യസിക്കുന്നു. അ 
ങ്ങിനെതഥൊ അഫംപ്രത്യയത്തോടുകൂടിയ അന്തഃകരണത്തെ 
തല്‍ പരിണാമസാക്ഷിയായ പ്രതൃഗാത്മാലിങ്കലും തല്‍ പ്രതി 
ലോമേനാ സവ്യസാക്ഷിയായ പ്രത്യഗാത്മാവിനെ അന്തഃകര 
ണാദികളിലും അധ്യസിക്കുന്നു. ഇങ്ങിനെ ആദ്യന്തപിഹീന 
മായി, നീസ്റ്്സിദ്ധമായി, മിഥ്യാജ്ഞാനതരൂപമായിരിക്കനാ അ 
ധ്യാസേം സ്ലോകാ്േഭധിവും കത്തുത്വഭോക്തത്വബുദ്ധിയു 
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ടെ ഹേതുവും ആകുന്നു. അനത്ഥഹ്റേതുവായ ഈ അധ്യാസ 
ത്തെ അകറദഠി ആത്തൈകത്വജ്ഞാനത്തെ ഉ ഒ വാക്കുവാനാണ്‌. 
എല്ലാ വേദന്തഗ്രമ്ഥങ്ങളം രചിക്കപ്പെട്ടിട്ടള്ളത്‌. ഇതാണ്‌ 
ല്വില്ലാ പേദാന്തഗ്രന്ഥങ്ങളുടേയും. താല്പയ്യുമെന്നു ഞങ്ങം ഈ 
ശാരീരകമിമാംസയില്‍ കാണിച്ചുതരികയും ചെയ്യും. 
ടാക 
 പ്രഥമാദ്ധ്യായം പ്രഥമ പാദം. 
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& 1. ജിജ്ഞാസാധികരണം സൂത്രം. 1. 


അഥാതൊ ബ്രുഹ്മജിഇ്ഞാസാ. 1. 
അതിനാലനന്തരം ബ്രഹ്മജിജ്ഞാസയുളലാകണം. 1. 


സൃൂത്രത്തിലെ അഥ എന്ന ശബ്ദത്തിന്‌ ആനന്തയ്യാ 
ത്ഥമാണ്‌', അധികാരാത്ഥമല്ല പരിഗ്രഫിക്കപ്പെടന്നത്‌. എ 
തുകൊണ്ടെനാല്‍ ബ്രുഹ്മജ്ഞാനേച്ലുഠ ഒരു കാല്യത്തെപ്പോലെ 
രചിക്കത്തക്കതല്പ (സ്വയം ഉണ്ടാകുന്നതാണ്‌). അഥശമ്ലു 
ത്തിന്നു മംഗലം എന അത്ചഥം കൊടുക്കുമ്പോ അതിന്നു പാ 
ക്യാത്ഥത്തോടു സമന്വയം അല്ലെങ്കില്‍ ചേച്ചുയുണ്ടാകുന്നതല്ല. 
അത്ഥാന്തരത്തില്‍ പ്രയോഗിച്ചിട്ടുള്ള അഥശബ്ദം കേരാക്കനാ 
തു മംഗളപ്രയോജനമായി ഭിക്കുന്നു. ച്ഛയ്ൃപ്രകൃതത്തിന്‍െറ 
അല്ലെങ്കില്‍ പൂദ്യവൃത്തത്തിന്‍െറ ഫലത്രുപേണ ബ്രഹ്മജിജ്ഞാ 
സയെ ഗണിക്കുമ്പോഠാ അഥശമ്മുത്തിന്‍െഠ ആയനന്തയ്യാത്ഥ 
ത്തിന്നു ല്ൃതിരേകം അല്ലെങ്കില്‍ മാറാം വരുന്നില്ല. (ആനന്ത 


ൽ സം൮)ണ്ണുമായേ വാദപ്രതിവാദങ്ങം അടങ്ങിയ വിഷയപ്രതി 
പദേനമാണ്‌ അധികരണം എന്നു പഠയൂനാത്‌. ജര്‌, വിഷയം സന്ദേ 
ഫം സഗഗതി പൃവ്പക്ഷം സിദ്ധാന്തം എന്നീ ചഞ്ചാവയവങ്ങളോടുകൂടി 
യതാണ്‌. ഒരു അധികരണത്തില്‍ ഒന്നോ അധികമോ സൂത്രങ്ങം അടങ്ങി 
യിരിക്കും. വിഷയസാരത്തെ വിശ്വതോമുഖവും വിശദവും നിരവല്ലവും 
ആയിക്കാണി ഒന്ന സ്വല്പക്ഷേരവാകൃത്െത സൂത്രമെന്നു ചാഠയുന്നും 
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യും എന്നാല്‍ മറെറാന്നിനെറ അനന്തരഭാലിത്വം എന്നും 
അധികാരം എന്നാല്‍ ശാസ്ര്രാടികളുടെ ആരംഭണം അല്ലെ 
ജില്‍ പ്രണയനമെന്നു മാണത്ഥം). അഥശമ്ദത്തിന്നു ആനന്ത 
യ്ലാത്ഥം സിദ്ധമകുമ്ോറം യാഗാടിധമ്മജ്ഞാനം അതിന്‍െറ 
പൃവ്യവ്ൃത്തമായ ലേദാധ്യയനത്തെ നിയമേന അപേക്ഷിക്കുന്ന 
തുപോലെ യാതൊജ പൃ്യവൃത്തത്തെ ബ്രഹ്മജിഇഞാസാ നിയ 
മേന അപേക്ഷിക്കുന്നുലോ അതിനെ പ്രസ്താപിക്കേണ്ടതാണ്‌. 
ധമ്മജ്ഞാനം ബ്രഹ്മജ്ഞാനം എന്നി രണ്ടിന്നും സ്വാധ്യാ 
യാനന്തരഭാവിത്വം സമാനമാണ്‌... രന്ദെം സ്വാധ്യായത്തിന്നു 
(പേദാധ്യയനത്തിന്നു) ശേഷമാണുത്ഭപിക്കുനാത്‌. എസാലി 
പിടെ കമ്മജ്ഞാനത്തിന്നുശേഷമാണു ബ്രഹ്മജ്ഞാനം ഉണ്ടാകു 
നത്‌ എന്നൊരു വിശേഷമില്ലയോ? ഇല്ല ധമ്മജ്ഞാനത്തിന്നു 
മുമ്പുതന്നെ വേദാന്തം പഠിച്ചുവന്നു ബ്രശ്മജിജ്ഞാസയുണ്ടാ 
വാന്‍ വിരോധമില്ല. കമ്മകാണ്ഡലിഷയങ്ങളായ യാഗാദി 
വിധികളില്‍ “ഹൃദയം കൊത്തി നൂറുക്കിയതിന്നുശേഷം നാവ്‌. 
അതിന്നുശേഷം ഉരസ്സി 7. എന്നിങ്ങിനെ ക്രിയകഠാക്കു: പൌ 
്യാപയ്യും അല്ലെങ്കില്‍ ക്രമം വിവക്ഷിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. അതുപോലെ 
ക്രിയാക്രമങ്ങളെ ബ്രുഹ്മജീിചഞാസയില്‍ പിവക്ഷിച്ചിട്ടില്ല. ധ 
മ്മജ്ിജ്ഞാസ്ക്കും ബ്രഹ്മ ജിജ്ഞാസയും തമ്മില്‍ ശേഷശേഷി 
ത്വമോ അധികൃതാധികാരമോ ഉള്ളതായി പ്രമാണമില്ല. പ്ര 
യാജബലി കഴിഞ്ഞിട്ടു മാത്രമേ ദശപൂഴ്്റ്റമാസം കഴിച്ചുകൂട്ട എ 
അപോലെ ധമ്മജ്ഞാനത്തിന്നുശേഷം മാത്രമേ ബ്രശ്മജ്മിഇഞാ 
സ ജനിച്ചുകൂട്ട എന്നീലിധമുള്ള ശേഷശേഷിഭാഖത്തിനോ ദശ 
പ്ൃ്സ്റുമാസം കഴിച്ചുവന്‍ മാത്രമേ സോമയാഗകത്തിന്ന അധി 
കാരിയാകയുള്ളൂ എന്നപോലെ ധമ്മജ്ഞാനം ഉള്ളലന്‍ മാത്ര 
മേ ബ്രുഹ്മജ്ഞാനത്തിന്ന്‌ അധികാരിയാകയുള്ളൂ എന്നിങ്ങിനെ 

യുള്ള അധികൃതാധി കാരത്തിനോ പ്രമാണമില്ല. 
ധമ്മജ്ഞാനത്തിനേഠയും ബ്രഹ്മജ്ഞാനത്തിനേ റയും പി 
പഫയഫലങ്ങഠാക്കും ഭേദമുണ്ട്‌. ധമ്മജ്ഞാനഫലം അഭള്ലൂദയം 
രേല്ലെങ്കില്‍ ഉ.നായനമാണ്‌”. അത്‌ അനുഷ്കാനത്തെ അപ്പേ 
ൽ 
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ക്ഷിക്കുന്നു. എനാല്‍ ബ്രുഹ്മജ്ഞാനഫാലം നിശ്രേയസം അല്ലെ 


ങ്കില്‍ നിത്യബ്രഹ്മസായുജ്യവും അനുഷ്ടാനാന്തരനിരപേക്ഷധും 
ത്ആകുന്നു. 

കമ്മും പുരുഷപ്യയാപാരത്തെ ആശ്രയിക്കുന്നതുകൊണണ്‍്ട്‌ . 
അറിയപ്പെടേണ്ടതായ യാഗദിധമ്മം മേലിലല്ലാതെ തത്സ്വത്ര 
പജ്ഞാനകാലത്ത്‌ ഭപിക്കുന്നില്ല. ധമ്മത്തെ അഠിഞ്ഞതിന്നു 
ശേഷം മാത്രമേ അതിനെ ഭവിപ്പിക്കുന്നുള്ള. കമ്മം തജ്‌ ജ്ഞാനാ 
നന്തരഭാലിയാണ്‌. ചെയ്യുന്നതിന്നുമുന്പും ചെയ്തുതിന്നുശേഷ 
വും കമ്മം ശുന്യഭാലത്തൊ പ്രാപിക്കുന്നു... എന്നാല്‍ ജിജ്ഞാ 
സ്യം അല്ലെങ്കില്‍ ജ്ഞാനേച്ഛുായിഷയമായ ബ്രഹ്മം നിത്യമാകേ 
കൊണ്ട്‌ അത്‌ അനാദിയായിഭപിച്ചിട്ടുള്ളതും എനനെനോക്കും 
നിലനിലൂചന്നതുമാകുന്നു. ബ്രഹ്മം കമ്മംപോലെ പുരുഷവ്യാപാ 
രംകൊണ്ടുണ്ടാക്കിത്തിക്കേണ്ടതല്ല. (കമ്മത്തിന്‍െറ ജ്ഞാനംനി 
മിത്തം അതു ചെയ്താനുള്ള ഇപ്തുയോടുകൂടീ അനുകൂലയത്തം ചേ 
രുമ്പോഴം യാഗാദികമ്മങ്ങാം ഭപിക്കുന്നു.) 

ചോദനയുടെ അല്ലെങ്കില്‍ പിധിയുടെ പ്രവൃത്മിഭേദം 
കൊണ്ടും ധമ്മജിജ്ഞാസയുടെ അനന്തരഭാഖം ബ്രഹ്മജിഇക്ഞാ 
സ്ത്‌ അസംഗതമാണ്‌.. “ബ്രാഹ്മണന്‍ യജിക്കുട്ടെ?? എന്തി 
ങ്ങിനെയുള്ള ധമ്മചോദനാ. ബ്രാഹ്മണന്‍ യാഗാച്ചെയ്യേണ്ട 
താണെന്നുള്ള അദിച്‌ ബ്രാദ്മണസ്‌' കൊടുക്ക മാത്രമല്ല ചെ 
യ്യുന്നത്‌ ., ബ്രാഹ്മണനെ യജിക്കാന്‍ നിയോഗിക്കകൂടിച്ചെയ്യുന്നു 
ണ്ട്‌. എന്നാല്‍ ബ്രഹ്മചോദനാ അല്ലെങ്കില്‍ വേദാന്തം പുരു 
ഷന്ന്‌' ജ്ഞാനത്തെ ഉ.പദേശിക്കമാത്രമേ ചെയ്യുന്നുള്ളു. ബ്രഹ്മ 
ത്തെ അറിയുക എശന ശാസനത്തില്‍ന്ിന്നു ബ്രഹ്മജ്ഞാനം ജ 
നിക്കാത്തതാകയാല്‍ പുരുഷനെ ബ്രഹ്മത്തെ അദിചാനായി 
ഫേമിക്കുന്നില്ല. ഉപപദേശിക്ക മാത്രക ചെയ്യുന്നു. ഉപദേശം 
കൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മജ്ഞാനം ഉണ്ടാക.യും ചെയ്യുന്നു. വിഷയങ്ങം 
ക്ക്‌ ഇന്്രിയസഗനാികഷം ഉ.ണ്ടാകമ്വോഠം ലിഷയള്ഞാനം ൭ 
ണ്ടാകുന്നതുപോലെ ഉപദേശദ്വാരാ ബ്രഹ്മജ്ഞാനം ഉദ്്ഭവി 
ക്കുന്നു, 
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കമ്മജ്ഞാനത്തില്‍നിന്നല്ല ബ്രഹ്മജ്ഞാനം ഉണ്ടാകുന്നത്‌ 
എന്നും അഥശമ്മുത്തിന്ന്‌” ആനന്തയ്യാത്ഥമാണ്‌' ഉള്ളതെന്നും 
നിശ്ചിതമാകുമ്വപോം ഏതൊന്നിന്‍െറ ആനന്തയുമാണ്‌ ബു 
ഛമജിഇഞാസയ്മ്ുള്ളത്‌ എന്നു പറയേണ്ട ഭാരം ഉണ്ട്‌. അതു പ 
റയാം. നിത്യമായ ആത്മാവിനേയും അനിത്യമായ വീഷയ 
ത്തേയും പേര്‍തിരിച്ചുള്ള അറഠില്‌ അനിത്യങ്ങളായി ഐഹിക 
പാരത്രികങ്ങളായിരിക്കനന വിഷയങ്ങളുടെ ഉപഭോഗത്തില്‍ 
വിരക്തി, ശമം ദമം തുടങ്ങിയുള്ള സാധനസവ്ത്തി., മുമുക്ഷാ 
എന്നീ സാധനുചതുഷ്ടയം. സിദ്ധിച്ചുപന്ന്‌ കമ്മജ്ഞാനത്തിന്നു 
മുമ്പും പിമ്പും ബ്രഹ്മ ജിജ്ഞാസയും ബ്രഹ്മജ്ഞാനവും ഉണ്ടാകു 
വാന്‍ കഴിയുന്നതാണ്‌ . സാധനുചതുഷ്ടയമില്ലാത്തവലക്കി ധമ്മ 
ജ്ഞാനം ഉക്ടായാലുംകൂടി ബ്രഹ്മജിജ്ഞാസയോ ബ്രശ്മള്ഞാന 
മോ ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. അതുകൊണ്ടു്‌ പ്രസ്തൂത സാധനസംപത്തി 
യുടെ ആനന്തയ്യുമാണ്‌” ബ്രഹ്മ ജിാസ്ത്ുള്ളത്‌. 
സൃത്രത്തിലെ അതഃ? എനന രണ്ടാമത്തെ ശമ്മൃത്തിന്നു 
അത്‌" ഫേതുലായിട്ട്‌ 7? എന്നാണ്‌ അതം. ്രമിയിയ കമ്മം 
കൊണ്ടുണ്ടായിട്ടുള്ളതെല്ലാം നശിച്ചുപോകനപോലെം പുണ്യം 
കൊണ്ടു സമ്പാദിച്ചിട്ടുള്ളതെല്പാം സ്വറ്ലാത്തിലും നശിക്കുന്നു.?? 
(ഛാന്ദോഗ്യം 8... 1. 6). എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങിയുള്ളതുകൊണ്ട്‌ 
അഗ്നിഫോത്രാദിത്രേയസ്സാധനങ്ങളുടെ അനീതൃഫലത്വത്തേ 
യും അതുപോലെതന്നെ ““ബ്രശ്മജ്ഞാനമുള്ളപന്‍ പരമപുരുഷാ 
ത്ചഥമഠായ ബ്രഹ്മസായുജ്യത്തെ സംപാദിക്കുന്നു.?? (തൈത്തിരി 
യം 2.1) എഷ്മിങ്ങിനെ തുടങ്ങിയുള്ളതുകൊണ്ടു ബ്രഹ്മജ്ഞാന 
ത്തിന്‍െഠ പരമപുരുഷാത്ഥതയേയും വേദംതനെ കാണിക്കുനാ 
തു ഹേതുലായിട്ട്‌' മേല്‍പറത്തേ.  സാധനചതുഷ്ടയലാഭത്തിന്നു 
ശേഷം ബ്രഹ്മജ്ഞാനത്തെ തേടണം എന്നു സാരം. 
ബ്രഹ്മജിജ്ഞാസയെ ബ്രുശ്മത്തിന്‍െറ ജിജ്ഞാസാ എന്നു 
പിഗ്രഹീക്കണം. ബ്രഹ്മമാകട്ടെ :“ജന്മാദ്യസ്യയതഃ?? എന്നിങ്ങി 
നെ പറവാന്‍പോകഗണ ലക്ഷണത്തോടുകൂടിയതാണ്‌. അതു 
കെ തന്നെ ബ്രഹ്മശബ്ലത്തിന്‍െറ ബ്രാഹ്മണജാതി മുതലായ 
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അത്ഥാന്തരങ്ങളെ ശങ്കിപ്പാനപകാശമില്ല. “ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ്‌ 
എന്നതിചിടെ കമ്മണിഷഷ്ഠിയാണ്ട്‌. ശേഷ്ടാത്ഥകമല്ല. എന്തു 
കൊണ്ടെന്നാല്‍ ജിഇഞാസ്യം അല്ലെങ്കില്‍ അറിലാനിച്ഛിക്ക 
പ്പെടുന്ന ഒരു പസ്തൂവിനെ അപേക്ഷിച്ചാണ്‌ ജിജ്ഞാസാ ഭപി 
ക്കനാത്‌. ബ്രഹ്മത്തിന്‍െഠ ജിജ്ഞാസയെനാല്ലാതെ ജിജ്ഞാസ്യ 
മായ വസ്ത്വന്തരത്തെ നിദ്ദേശിക്കുന്നില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ ബ്രൃശ്മ 
ത്തിന്‍െറ എന്നത്‌ കമ്മണിഷഷ്ടിയാണ്‌. 

“ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ്‌? എന്നതിനെ ശേഷഷഷ്ടിയാനി സ ീക, 
രിക്കുന്ോഴും ബ്രഹ്മശബ്ദത്തിന്‌ ജിജ്ഞാസയുടെ കമ്മമാകു 
ലാന്‍ വീരോധമില്ലെല്ലൊ? കത്തൃത്വം, കമ്മത്വം, കരണ 
ത്വം മുതലായ സംബന്ധസാമാന്മ്യത്തെയല്ലെ ശേഷഷഷ്ടി കാ 
ണിക്കുനാതി ? സംബന്ധസാമാന്യത്തില്‍ കമ്മത്വം എനു പലി 
ശേഷവും കൂഠാപ്പെടുന്നതല്പയോ? അതുകൊണ്ട' ശേഷഷ 


ഷ്ടിയായീ അതിനെ. സ്വീകരിപ്പാന്‍ എന്തു വിരോധം? എ 
ന്നു ചോദിക്കുസനതിന്‍ മറുപടി പഠയാം. 


ശേഷഷഷ്ടിയായില്ലരിഗ്രഹിക്കുന്നപക്ഷം ബ്രഹ്മത്തിന്‍െ 
പ്രത്യക്ഷമായ കമ്മത്വത്തെ വെടിഞ്ഞ്‌ സാമാന്യദ്വാരാ ലഴി 
പളച്ച്‌ ഒടുചില്‍ പരോക്ഷമായ കമ്മത്വം കല്ലിക്കുഷാചന്‍െ 
യത്ഥം പാഴാകുന്നുവെല്ലൊ എനോയുള്ള 

പവ്യപക്ഷി പിനോയും വാദിക്കുന്നു: പാഴാകുന്നില്ല. 
ബ്രഹ്മസംബന്ധമായ നിദശ്ശൂഷപിഷയങ്ങളേയും പ്രതിപാദി 
പ്പാന്‍ ശേഷഷഷ്ടി മ പപനാംതന്നെ. 

മറുവടി__അല്ല; പ്രധാനപിഷയമായി ഒന്നിനെ സ്വീക 
രിച്ചാല്‍ തത്സംബന്ധമായ സവ്ൃത്തിനേഠയും പ്രതിപാദനം 
അത്ധാക്ഷിപ്ചുമാണ്‌' . അല്ലെത്കില്‍ അത്ഥാല്‍ വന്നുകൂടുനതാ 
ണ്‌. ജ്ഞാഠാംകൊണ്ടി പ്രാപിപ്പ്ാനുള്ള വിഷയങ്ങളില്‍പെച്ച്‌ 
ഏററവും പ്രശസ്തുമായിട്ടുള്ളതു ബ്രഹ്മമാകകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മം പ്ര 
ധാനവിഷയമാണ്‌ . ജിജ്ഞാസയുടെ വിഷയങ്ങളില്‍വെച്ച്‌ പ്ര 
ധാനമായി ബ്രഹ്മത്തെ സ്വീകരിച്ചാല്‍ ബ്രഹ്മജിജഞാസ്ക്ക 
ആവശ്യമായ മററു വിഷയങ്ങളുടെ പ്രതിപാദനം താനേ അ 
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ത്ഥാല്‍ വന്നുകൂടുനാതാണ്‌ . അവയെ സൂത്രത്തില്‍ പ്രത്യേകിച്ച്‌ 
ഗ്രഥനം ചെയ്യണമെന്നില്ല. എങ്ങിനെയെനാല്‍ “രാജാല്‌ 
അതാ പോകുന്നു എന്നു പറയുമ്പോഠാ സപരിഖാരം പോകുന്നു 
എന്ന്‌ അത്ഥാല്‍ കിട്ടുന്നതാണ്‌. ഇതുപോലെതന്നെയാണ്‌ 
പ്രസ്തൂുതചിഷയവും. ഈ ല്യ്യാഖ്യ്യാനം ലേദാനുധൃഹീതമാകയാ 
ലും കമ്മണിഷകഷ്ടീ തന്നെ. 44ഈ ലിപികാം യാതൊന്നില്‍ നി 
നുണ്ടായോ അതിനെ ഗ്രഹിപ്പാന്‍ ഇല്ലിക്ക, അതു ബ്രുശ്മമാ 
ണി? (തൈത്തിരീയം 8.1) എസ്നതീപിധമുള്ള ശ്രുതികഠം ബ്ര) 
ഛ്മത്തെ ജിജ്ഞാസാകമ്മമായി പ്രത്യക്ഷം ചുണ്ടിക്കാണിക്കുന്നു. 
അതിനോട്ടേ യോജിക്കേണമെങ്കില്‍ 4ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ? എന്ന 
തിനെ കമ്മണിഷഷ്ടിയായിത്തന്നെ പരിഗ്രഫിക്കണം. അ 
തുകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മണഃ? എന്നതു കമ്മണിഷഷ്ടിതനനെ. 

ള്ഞാതുമിച്ഛാ ജീഇ്ഞാസാ. അറദിവാരുള്ള ഇച്ഛുയാണ്‌' ജി 
ഫ്ഞാസാ. ജ്ഞാനത്തിന്‍െറ ആരംഭംമുതല്‍ പരിപ്ള്ല്റുതപരെ 
അത്‌ ഇല്ലുയുടെ കമ്മമാണി. ഇല്ലുയ്ക്കാ? കമ്മവും ഫലവും ൭ 
ന്നാണ്‌. & ജ്ഞാനം എന സാധനംകൊണ്ടാണ്‌” ബ്രഹ്മത്തെ 
പ്രാപിപ്പാന്‍ ഇല്ല്യിക്കുന്നത്‌. ബ്രഹ്മജ്ഞാനമാണെല്ലൊ പുരു 
ഷാത്ഥം. എന്തുകൊണ്ടെസനാല്‍ അത്‌” സമഗ്രസംസാരബിജ 
ത്തേയും അപിദ്യാ മുതലായ അനത്ഥങ്ങളേയും ഉന്മൂലനം 
ചെയ്യുന്നു. 

ആക്ഷേപം__ ബ്രഹ്മം പ്രസിഭ്ധമോ അല്ലയോ? അതിനെ 
നന്നായി അറിഞ്ഞിട്ടുണ്ടെങ്കില്‍ പിന്നെ അദിപാന്‍ ഇല്ല്ലിക്കേ 
ണ്ടെ ആവശ്യം ഇല്ല. ബ്രഹ്മം ഉള്ളതായി അറിഞ്ഞിട്ടില്ലെങ്കില്‍ 
(അത്‌ അസിദ്ധമാണെങ്കില്‍) അസിദ്ധചസ്സുവിന്‍െറ ജ്ഞാന 
ത്തെ ഇ്ല്ലീക്ക ശക്ൃമോ? | 

സമാധാനം__ബ്രദ്മം സിദ്ധമാണ്‌' . അത്‌” നിത്യൃത്വം. 
പരിശുദ്ധി, ജ്ഞാനം. സ്വതന്ത്രത., സവ്ൃജ്ഞത്വം. സവ്യശക്ത 

മഃ *ഗ്രാമംശച്ചൂതി" എന്ന ദിക്കിള്‍ കമ്മം ഗ്രാമവും ഫലം ഗ്രാമപ്രാപ്യി 


ജയം ആകുനു, എന്നാല്‍ ഇഷ്ലൂ്ക്കു്‌ കമ്മവും ഫലവും ഒന്നുതന്നെ, ജഇപ്ലാകമ്മ 
വും ഇ ്ലൂാഫല വും ഞോനം തനനെ യന്നുസാരകേ 


14. ബ്രശ്മസൂത്രശാംകരഭാഷ്യം 


ത്വം എന്നീഗുണങ്ങളോട കൂടിയതാണ്‌ എന്ന്‌' ബ്ലഹ്‌ ധാതു 
വിനെ ല്യൃയല്ലത്തികൊണ്ടെ റിയാം. സവ്ൃത്തിന്‍േഠയും ആത്മാ 


വായ ബ്രഷ്മമുണ്ടെന്നു വേദസിദ്ധമാണ്‌ . ആത്മാവുണ്ടെന്നു സ 
വക്കം തോന്നുന്നു. 


'ഞാന്‍ അല്ലെങ്കില്‍ ആത്മാചില്ലെന്നാക്ം തോന്നുന്നില്ല. 
ആത്മാവുണ്ടെനാ അദിപില്ലെങ്കില്‍ ഞാന്‍ ഉണ്ടെന്നാക്കം തോ 
ന്നുകയില്ല. ആത്മാപാണ്‌ ബ്രഹ്മം. ലോകത്തില്‍ ബ്രഹ്മം ആ 


ത്മത്വേന അദിയല്പെട്ടിട്ടുണ്ടെങ്കില്‍ അറിഞ്ഞതിനെത്തന്നെ 
പിണ്ടം അറിയേണ്ട ആവശ്യമില്ല എന്നു വിചാരിക്കനാപ ദലം 


അങ്ങിനെയല്ല എന്നു പഠയണം. ബ്രഹ്മമുണ്ടെനൊല്ലാവക്കും 
സാമാന്യേന അദിയാം.. എന്നാലതിനെഠ പ്രത്യേകസ്വരൂപ 
ത്തെക്കുഠിച്ചുളള മതങ്ങം ഭീശസ്നങ്ങളാണ്‌ . പ്രത്യേകസ്വരൂപ 
ത്തെ ശരിയായി അറിപാനാണ്‌ ഇച്ഛിക്കുന്നത്‌. ചൈതന്യമു 
ഒള ദേഹമാണ്‌? ആത്മാപ്‌ എന്നു പ്രാകൃതജനങ്ങളും ലോകാ 
യതികന്മാരും വിശ്വസിക്കുന്നു. ചൈതന്യമുള്ള ഇന്ദ്രിയങ്ങളാ 
ണെന്നു മററു ചിലരും മനുസ്ത്ാണെന്നു വേഠെച്ചിലരും ക്ഷണി 


കലിജ്ഞാനമാത്രം എന്നു തദന്യന്മാരും ശ്തുന്യമല്ലെങ്കില്‍ അ 
ഭാവം എന്നു ലേറെയൊരു കക്ഷിയും ദേഫാടികളില്‍നിന്നും ക 
ചിഞ്ഞ സംസാരിയും കത്താവും ഭോക്താവും ആയ തത്വം എ 
ന്‌ അന്യര്‍ ചിലരും കേഖലം ഭോക്താവാണ്‌ കത്താവല്ല എ 
ന്നു മറെറാരു കൂട്ടക്കരേം ഭോക്താവില്‍നിന്നു ഭിഗാനായി സ്യ 


ഇ്ഞനായിസ്സയൃശക്തനായി ഒരു ഈശ്വരനുണ്ടെനം. തദിഭിന്ന 
ന്മാരും ഭോക്താവായ ജിപന്‍െറ പാസ്തവ ഡ്വരൂപമാണ്‌ ആ 
ത്മാലെന്ന്‌ ഇനിയൊരു കക്ഷിയും അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു. ഇങ്ങി 
നെ അസ്വ്യോന്്യലിരദ്ധങ്ങളുയേ അസാഖ്യയം മതങ്ങാം ഉണ്ടായി 
ത്തീനിട്ടണ്ട്‌. ഈ ഭിനാമതങ്ങറം ശരിയായ യുക്തിപാദത്തോ 





& മാധ്യമികന്മാര്‍ ശുൂ്യവാദിചളു.ം യോഗാചാരന്മര്‍ ക്യണികവിക്ഞാ 
നവാദി കളും സെത്രോന്തികന്മര്‍ ജഞോനകേരേത്തില്‍നിനു അനുമേയമായ 
ക്ഷ ണികബാഷ്മുത്ഥേവാദികളും വൈഭാഷികന്മാര്‍ ക്യ ദികബഘ്യേോത്ഥ 
ലാദികളു.ം ചാധ്യകേന്മാര്‍ ദേഹാത്മവാദികളും ദിഗംബരന്മാര്‍ ഈര ദേഹ 
ത്തെക്കവിഞ്ഞെ ഒരു ദേഹപരിണാമവാദികളും ആകന്നു. 
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൧ സാധുവായ വാക്യാത്ഥത്തോടും യുക്ത്യാഭാസത്തേയും വാ 
ഒപ്യാത്ഥമിപയ്യുയത്തേയും കൂട്ടി ലെത്തി നിമ്മിക്കപ്പെട്ടവയാ 
ബാ. ശരിയായ ആലോചനകൂടതേ ഇവയില്‍ ഏതെങ്കിലും 
പിനെ കയ്യ്കൊള്ളന്നപ൯ പരമപുരുഷാത്ഥലാഭത്തില്‍ ഭഗ്നാ 
റായി അധോഗതിയെ പ്രാപിക്കുനസതാണ്‌' എന്നു ഖെച്ച്‌ 
പ ബ്രഹ്മജീജ്ഞാസാ എനു മുദ്ധോപസ്യാസഖഴിക്ക്‌ “മോക്ഷമാ 
വാ പ്രയോജന്ത്തോടു കൂടിയ ലേദാന്തലാക്യവിചാരത്തെ അ 
റാ്യലയുക്തിസമേതം പ്രതിപാദിച്ചുകൊള്ളുന്നു. പി 


2. ജന്മാദ്യധികരണം സൂത്രം  ി 


ബ്രഹ്മത്തെ അഠിവാന്‍ ഇച്ലൂിക്കണമെന്നു പഠത്തു. എന്നാല്‍ ബ്രരഹ്മല 
ണം എന്ത്‌ എന്ന ആ കാംക്ഷപേരി ഫാരത്തിന്നായി സ്മൂത്രകാരനായ 


ഡാദരായണഭഗവാ൯ പറയുന്നു... 


ജന്മാദ്യസ്യയതഃ. 2 


ഇതിന്‍െറ ജന്മാദികളേതില്‍ നിന്നോ ഇ. 


ജന്മം അല്ലെംില്‍ ഉല്‍പത്തി യാതൊന്നിന്‍െറ. ആദി 
യാ അത്‌ ജന്മാഭി (തദ്‌ ഗുണസംചിജ്ഞാനോ ബഹുയീഹിഃ). 
പുന്മ്രാദി എന സമാസത്തിന്‍െറ അത്ഥം ജമ്മസ്ഥിതിപ്രകയം 
എന്നാണ്‌ . അതിന്‍െറ ആദി ജന്മമാണെല്ലെൊ. ലേദവചന 
ത്തേയും വസ്തൂപ്രകൃതിയേയും അല്ലെങ്കില്‍ പസ്തൂവൃത്തത്തേയും 
അപേക്ഷിച്ചാണ്‌ ജന്മത്തെ ഒന്നാമത്തേതായി നിദ്ദേശിച്ചത്‌. 
്യോതൊന്നിങ്കല്‍നിന്ന്‌' അല്ലെങ്കില്‍ യാതൊന്നു കാരണമായി 
ട്ട്‌ ഈ ഭൂതങ്ങം ജനക്കുന്നു.?? (തൈത്തിരിയം 8.1) എന്നി 
ങ്ങിനെ തുടങ്ങിയുള്ള വാക്യത്തില്‍ ജന്മം, സ്ഥിതി, പ്രയം 
എന്നീ ക്രമത്തെക്കാണിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. അതുകൊണ്ട്‌ ജന്മത്തിന്‍െറ 
ആടിത്വം ശ്രുതിനിദ്ദിഷ്ടമാണ്‌. ജനനംകൊണ്ട്‌ സത്തയെ 
അല്ലെങ്കില്‍ ഭവിക്കുന്നു എന്ന അലസ്ഥയെ പ്രാപിച്ചതിന്‍െഠ 
ശേഷം സ്ഥിതിപ്രഭയധമ്മങ്ഃ€ം സംഭപ്ിക്കയാല്‍ ജന്മത്തി 
ന്‍െറ ആടിത്വം പസ്തൂവൃത്താപേക്ഷവും ആകുന്നു. പ്രത്യക്ഷാദി 
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ജ്ഞാനസാധനങ്ങറാക്കു വിഷയമായ ധമ്മിയെയാണ്‌ ഇതി 
ന്‍െ (അസ്യ)? എന്ന ശമ്മുംകൊട്ടെ നിദ്ദേശിക്കുന്നത്‌. ജേ 
തിന്‍െ റ്‌എന്ന ഷഷ്ടി ധമ്മിയായ സ്തൃഷ്ടിചിശേഷത്തിന്നു ധമ്മ 
ങ്ങളായ ജന്മസ്ഥിതിഭംഗങ്ങളോടു ളള സംബന്ധാത്ഥത്തെക്കാ 
ണിക്കുന്നു. “യതഃ? ““യതൊന്നുഫേതുലായിട്ട്‌ ?? എന്നതു കരേ 
ണത്തെക്കാണിക്കുന്നു. 


പ്രത്യേകനാമരൂപങ്ങളെ ക്കൊണ്ടുണ്ടാകുനാ ധൈശ്വത്രപ്യയ 
ത്തോടും അല്ലെങ്കില്‍ പിചിത്രാകൃതിയോടും അനേകകത്തൃുഭോ 
ക്താക്കേളോടും കൂടിയതും നിശ്ചയിക്കപ്പെട്ട കാലദേശനീിമിത്ത 
ങ്ങളോടുകൂടിയ ക്രിയാഫലങ്ങളുടെ .ആശ്രയമായിട്ടുള്ളതും മന 
സ്സ്റകൊണ്ടു സമംല്ലിക്ക കൂടിക്കഴിയാത്ത രചനാലിശേഷമുള്ളതും 
ആയ ഈ ജഗത്തിനെ റ ഉല്‍ പത്തി, സ്ഥിതി പ്രയം എന്നീ 
ധമ്മങ്ങം സവ്യൂജ്ഞനും സവ്യശക്തിയുമായിരിക്കുന്ന യാതൊ 
രുകാരണത്തില്‍നിന്നു ഭപിക്കുന്നുചോ അതാണ്‌ ബ്രഹ്മം എന്നു 
സ്ൂത്രാത്ഥം അല്ലെങ്കില്‍ പാക്യശേഷം. ല്‍പത്തി, സ്ഥിതി 
നാശം എന്നീ മൂന്നുകൂടാതെയുള്ള ഭാഖലികാരങ്ങം ഈ മു 
ന്നില്‍ത്തന്നെ അന്തദഭവിക്കുനപയാണ്‌. അതുകൊണ്ട്‌ ജന്മ 
സ്ഥിതിനാശം എന്നീ മുണ്ടിനെ മാത്രമ ഇപിടെ ഗ്രഹിച്ചി 
ടുട്ു 

നിരുക്തത്തില്‍ യാസ്ത്രന്‍ (1) ജനനം (2) സ്ഥിതി ടി) 
പരിണാമം (4) വൃദ്ധി (5) ക്ഷയം (6) മൃതി എന്നീ ആുഭാവ 
വികാരങ്ങളെക്കണക്കാക്കുന്നുണ്ട്‌. അലയെ മുഴവന്‍ ഭാഷ്്യ 
ത്തില്‍ ചേക്ന്നേപക്ഷം ലോകത്തിന്‍െറ സ്ഥിതികാലത്തു ത 
നനെ ഈ ഷഡ്വികാരങ്ങളെ പ്ൃക്തികളില്‍ കണ്ടുപരുന്നതുകൊ 
ണ്ട്‌ മൂലകാരണത്തില്‍ നിന്നുള്ള ജഗത്തിന്‍െറ ജമ്മസ്ഥിതി 
നാശങ്ങളെയല്ല ഇവിടെ വിപക്ഷിച്ചിരിക്കുന്നത്‌., സ്ഥിതികാല 
ത്തു വ്ൃക്തികഠാക്കുള്ള ആറു ഭാവലികാരങ്ങളെയാണെന൯ ശ 
ജപ്പാന്‍ ഇടവരും. ആ ശങ്കരയപ്പുരിഹരിപ്പാന്‍പേണ്ടി യാ 
തൊരു ഉൂൾപത്തി ബ്രഹ്മത്തില്‍ നിന്നുതസോയോ അവിടെ 
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തനനെ യാതൊരു സ്ഥിതിലയങ്ങളേ9, ആ ഉല്പത്തിസ്ഥിതി 
ലയങ്ങാം മാത്രം ആണ്‌ സൂത്രത്തില്‍ ഗ്രഫിക്കപ്പെടുന്നത്‌ . 
ക ക്തവിശേഷണങ്ങളോടുകൂടിയ ജഗത്ത്‌ ഉ ക്തപിശേഷണങ്ങ 
ളോടുകൂടിയ ഈശ്വരമ്കല്‍നിന്നല്ലാതെ തഭന്യങ്ങളുയേ അചേത 
നപ്രധാനത്തില്‍ നിനോ അണുക്ക ജില്‍ നിന്നോ ശ്ുന്യത്തില്‍ 
നിന്നോ സംസാരിയായ ഫിരണ്യഗഭനില്‍നിന്നോ ത്ഭവി 
പ്രാനോ അപിടെത്തന്നെ സ്ഥിതിചെയ്താനോ ലയിക്കുപാനോ 
കഴിയുനാതല്ല. ജഗത്ത്‌ അകാരണമായി സ്വയമേവ ഉണ്ടാ 
വാനും തരമില്ല. എല്ലാ കായ്യുത്തിന്നും പ്രത്യേകനിമിത്തവും 
പ്രത്യേകകാലദേ ശങ്ങളും ഉണ്ടായിരിക്കണമെന്നാണ്‌ ' ഞങ്ങ 
തുടെ മതം. 
ജേഗത്തിന്‍െറ ജന്മസ്ഥിതിലയങ്ങം യാതൊന്നില്‍നി 
ന്നോ അത്‌ ബ്രഹ്മം അല്ലെങ്കില്‍ ഈശ്വരന്‍? എന്നത്‌ സം 
സാരിയില്‍ നിന്നു കവിഞ്ഞ ഈശ്വരന്‍ ഉണ്ടെന്നു സാധിപ്പാ 
രള്ള മരു അനുമാനം മാത്രമാകുന്നു. ഈ അനുമാനത്തെത്ത 
നെയാണ്‌ ഈ ജന്മാദിസ്ത തരത്തില്‍ ഉപ സ്്യസിച്ചിരിക്കന്ത . 
അനുമാധംകൊണ്ട്‌ സമത്ഥിക്കാവുന്നതിന്നു ധേദപ്രാമാണ്യ്യം 
വേണമെന്നുണ്ടോ? എന്ന്‌ ചീല ഈശ്വരകാരണവഖാദികാഠത 
ന്നെ ചോദിക്കുന്നു. അപര്‍ ഈ സ്ൂത്രത്തെ മരു അനുമാനമാ 
യിട്ടല്ലാതെ പേദപാക്യേസ്തുചകമായി പരിഗ്രഹഫിക്കുന്നില്ല. 
പ്രസ്തൂതാക്ഷേപത്തെ സ്തത്രകാരന്‍ ഇങ്ങിനെ പരിഹരി 
.ക്ഴുന്നു. നിങ്ങളുടെ ത്തൃക്ഷേപം ശരിയല്ല. സൂത്രങ്ങളുടെ പ്രയോ 
ജനം അന്മമിതിപ്പുക്ക െക്കോക്കന്നതല്ലം പേദാന്തലാക്യകസുമ 
ങ്ങളെ ഗ്രഥനംചെയ്യുന്നതാണ്‌ . ഇധിടെ സൂത്രങ്ങാം വാ 
സ്തൃവത്തില്‍. പരാശിക്കുന്ന ചേദാന്ത ലാക്യങ്ങളെ നിരൂപിക്ക 
യാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌. പാക്യങ്ങളെ നന്നായി ആലോചിച്ച്‌ അ 
പയുടെ അത്ഥത്തെ നായി നിണ്ണ്ണയിച്ചിട്ടാണ്‌' ബ്രഹ്മജ്ഞാ 
നം ഉദിക്കുന്നത്‌. അരമാനാദിപ്രമാണങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ അതു 
സാധിക്കുനാതല്ല. ജഗത്തിനെ ജന്മാദികളുടെ കാരണം ഇ 


ണാതെന്നു പറയുന്ന പേദാന്തവാക്യങ്ങളുണ്ടായിരിക്കു്വോഴം 
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കട്ടെ അവയുടെ അത്ഥത്തെ ദൃഡമായി ഗ്രഹിപ്പാന്‍വേണ്ടി 
അവയെ ബാധിക്കാത്തതും സ്ഥിരീകരിക്കുനനതുമായി ഭവിക്കു 
ന്ന അനുമാനപ്രമഠണേത്തെ ഉപയോഗിക്കനതിനെ ലേദം തട 
ക്കുന്നില്ല. പേദപാകൃഗ്രഫണത്തിന്നു സഹായമായി പരന 
യുക്തിയെ (അനുമാനത്തെ) ശ്രുതീതന്നെ സമ്മതിക്കുന്നുണ്ട്‌. 
ദൃഷ്ടാന്തം ::ആത്മാപിനെപ്പരദി ചേദത്തില്‍ നിന്നു കേട്ടഠിയുക 
യും മനനംചെയ്ത്കയും പേണ്ടതാണ്‌' ?? (ബ്ലഫദാരണ്യം 24.5) 
രാം മാഴ്റ്ോപദേശംകൊണ്ടു ഗന്ധാരത്തില്‍ തന്നെ എ 
ത്തുദേപാലെ ഇവിടെ പണ്ഡിതനും മഹാപ്രജ്ഞനുമായ ൭ 
രാം ആചായ്യേപേദേശംകൊണ്ട്‌” ബ്രശ്മത്തെ  അദിയുന്നു.? 
(ഛാന്ദോഗ്യം 614 -2) ഇത്യാദി ശ്രുതിക€ം വേദജ്ഞാനത്തി. 
ന്ന്‌' പുരുഷബുഭ്ധിസാഫായ്യം അവശ്യം പേണമെന്നു കാണി 
ക്കുന്നു. ധമ്മജ്ഞാനത്തിന്നു പേദാദി കഠംമാത്രമാണ്‌ പ്രമാണം. 
ബ്രഹ്മജ്ഞാനത്തില്‍ അങ്ങിനെയല്ല. ശ്രുത്യാദികളും അനുഭവാ 
നമാനാദികളും സന്ദഭാനുസാരം പ്രമാണമായി ത്തീരും. എന്തു 
കൊണ്ടെന്നാല്‍ ബ്രഹ്മജ്ഞാനത്തിനന്‍െഠ വിഷയം ഭൂതം അല്ലെ 
ജില്‍ സിദ്ധമായ ഒരു വസ്ത്രവും ആ ഖസ്തരഡായ ബ്രഹ്മത്തിനെ 
സംബന്ധിച്ച ജ്ഞാനം സാക്ഷാല്‍കാരത്തില്‍ അല്ലെങ്കില്‍ അ 
നുഭവത്തില്‍ പയ്യുപസിക്കുന്നതുമ കുന്നു. ശ്രുതി ചേണ്ട ദിക്കില്‍ 

ശ്രുതിയും അശരഭവം അല്ലെങ്കില്‍ സാക്ഷാല്‍കാരം ധേണ്ട ദി 
ക്കില്‍ അതും അനുമാനം ധേണ്ടേടത്ത്‌ അതും പ്രമാണമായി 
ത്തീരും. ബ്രഹ്മം നിത്യമായി സ്ഥിതിചെയ്യുന്ന ഒരു വസ്തരവാ 
ണ്‌. അതിന്‍െറ സ്വരൂപജ്ഞാനമാണ്‌' ബ്രഹ്മജ്ഞാനം. വസ്തു 
സ്വത്രൂപം ഒന്നുതന്നെയായിരിക്കണം. അത്‌ നാനാപിധത്തി 
ലാപാന്‍ പാടില്ല. ഏകാകാരമായ ആ സ്വത്രൂപത്തിന്‍െ 
ജ്ഞാനമാണ്‌” ബ്രഹ്മജ്ഞാനം. ശ്രവണംകൊണ്ടു മാത്രം ബ്രഹ്മ 
ജ്ഞാനം പ്ൃത്തിയെ പ്രാപിക്കയിച്ല. മനനംകൊണ്ടും മററും 
ആ ഇഞാനത്തെ അശുഭ ത്തില്‍ വരുത്തണാം. അപ്പോം മാത്ര 
മേ യഥാത്ഥേമായ ബ്രഹ്മജ്ഞാനം പൃൂത്തിയെ പ്രാപി യയള്ള. 
അതുകൊണ്ട്‌” ചേദധും അരമാനവും അനുഭവവും ബ്രാമജ്ഞാ 
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നത്തിന്നു പ്രമാണങ്ങളാണ്‌. മരു കമ്മം ച്ചെയ്യേണ്ട വിഷയ 
ത്തില്‍ മുന്‍കൂട്ടി ഒരു അന്ഭൂതി ആവശ്യമില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ ക 
ത്തവ്ൃയകമ്മങ്ങാംക്ക്‌' ശ്രുത്യാദികരം മാത്രമാണേ പ്രമാണം. അ 
വയില്‍ പ്പുറഞ്ഞേപോലെ ചെയ്താല്‍ മതി. ഒരുവന്‍ കമ്മങ്ങളെ 
ചെയ്യുന്നതുകൊണ്ടണ്‌' കമ്മങ്ങാ ഉ.ണ്ടായിത്തിരുന്നത്‌'. ക 
മ്മം പുരുഷാധിനമാണ്‌. ലൌകീകമോ പചൈദികമോ ആയ ക 


മ്മങ്ങളെച്ചെയ്ത്കുയോ ച്ചെയ്യാതിരിക്കയോ മഠെറാരുപിധം ചെ 
യക്ുയോ ആവാം. എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ ലരുവനന പോകാം. പോ 


കാതിരിക്കാം. കാല്‍നടയായോ കുതിരപ്പഠത്ത്‌ കയഠിയോ മ 
റേറാ പോകാം. അങ്ങിനെതന്നെ അതിരാത്രത്തില്‍ ഷോഡ 
ശീയേ ഗ്രഹിക്കണമെനാ പിധിയും ഗ്രഹിച്ചുകൂടാ എന്ന പ്രതി 
ഷേധവും ഉണ്ട്‌. ഉ ടിക്കുംമുനു ഫോമിക്കണമെന്നും കടിച്ച ശേ 
ഷമേ ഹോമിക്കാവൂ എന്നുമുണ്ട്‌. ഇങ്ങിനെയുള്ള പിധിപ്രതി 
ഷേധങ്ങം പ്രകൃതത്തില്‍ അത്ഥവത്തുക്കളാണ്‌. കത്തവ്യകമ്മ 
ങ്ങരാക്ക്‌ അങ്ങിനേയോ ഇങ്ങിനേയോ ആധഖാം എനാ വികല്ല 
വും സാമാന്ധ്യവിധികളും പ്രത്യേക ഒഴിപുകളൂം ഒ.ണ്ടെന്ന്‌ ആ 
ചിധിപ്രതിഷേധങ്ങംം കാണിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ ബ്രഹ്മംപോ 
ലെയുള്ള ഒരു വസ്തുവിനെ സ്വരൂപം ഇങ്ങിനേയും അങ്ങിനേ 


യും ആവാം ഇല്ലാതെയും ഭപിക്കാം എന്നിങ്ങിനെയുള്ള പിക 
ലുവിഷയമല്പ. വികല്പം ക്രിയകഠംക്കല്ലാതെ പസ്തൂസ്വരൂപത്തി 
നുണ്ടാകയില്ല. ചികല്ലം പുരുഷബ്മദ്ധിയുണ്ടാക്കുനതാണ്‌. ഒ 
രാ0ം പികല്ലിക്കുന്നതുകൊണ്ടു പസ്തൂസവരൂപം പികല്ലിക്കുന്നതു 
പോലെ മാഠുന്നില്ല. വസ്തൃസ്വത്രൂപം പുരുഷ ബുദ്ധിയേ അപേ 
ക്ഷിക്കുന്നില്ല. അതു പസ്ത്വധീനംതനെയാണ്‌?”. ഒരു തൂണി 
ല്‍ അതു തൂണോ ആളോ മറെറാണോ എനാ പ്രതീതിഭേദം 
രുണിന്‍െറ സ്വരൂപജ്ഞാനമല്ല. ആളോ മറെറാനോ എനാ 
ത്‌ മിത്്യാഇഞാനം. തുണുതന്നെ എന്നത്‌ വസ്തൂതത്വജ്ഞാ 
നം. തത്വജ്ഞാനം വസ്ത്ൂതന്ത്രവും മിത്ഥ്യാജ്ഞാനും ബുദ്ധിതന്ത്ര 
വും ആകുന്നു. 

ഇങ്ങിനെ ഭൂതചസ്തുക് മൂടെ പ്രാമാണ്യം വഖസ്തരതന്ത്രമാകു 
ന്നു. ഇത്ങിനെ വരുമ്പോ എന്നെന്നേക്കും ഭപിച്ചുതന്നെ ഇ 


0 ബ്രദ്മസ്തത്രശാംകരഭാഷ്യം 


രിക്കുന്ന ബ്രശ്മത്തിനെ സ. രൂപജ്ഞാനവും ബ്രഹ്മസ്വരൂപത 
തതൂംതന്നെ. മനുഷ്യബുഭ്ധിതന്ത്രമല്ല. 

ബ്രഹ്മം ഒരു ഭൂതവസ്തര (സിദ്ധചസ്തു) പാണെങ്കില്‍ അത്‌ 
പ്രത്യക്ഷനേമാനങ്ങറാക്ക്‌' പിഷയമാലാതിരിപ്പാന്‍ തരമില്ലാ 
ത്തതുകൊണ്ട്‌ േദാന്തവാക്യധിചാരം ചെയ്യൂന്നത്‌ പ്യത്ഥമാ 
ണെന്നു വരുന്നു എന്നു വാദിക്കുന്ന പക്ഷം അത്‌ അതങ്ങിനെ 
യല്ല. ഭൂതചസ്തുഡാണെങ്കിലും അത്‌ നമ്മുടെ ഇന്ദ്രിയങ്ങംക്കി 
ലിഷയമല്ലാത്തതു നിമിത്തം പ്രത്യക്ഷം ബ്രഹ്മവിഷയത്തില്‍ 
പ്രമാണമാകുന്ില്ല. ബ്രഹ്മം അപ്രതൃക്ഷമായിരിക്കകൊണ്ട്‌ ബ്ര 
മത്തിനു വിഷയമായ പ്രപഞ്ചത്തോടുള്ള സംബന്ധത്തെ ഗ്ര 
ഫിക്കുന്നതു ശക്യമല്പ. സംബന്ധം ഗ്രഹിക്കാതെ അനുമാനവും 
ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. അതുകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മജ്ഞാനത്തിന്നു ചേദം മാ 
ത്രം ശരണം. 

ഇന്്രിയങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ പിഷയങ്ങളെ ഗ്രഫിക്കയല്ലാതെ 
ബ്രഹ്മത്തെ ഗ്രഹിപ്പാന്‍ സ്വഭാപേന കഴിയുനാതല്ല. ഇന്ദ്രിയ 
6പ0രാ ബ്രഹ്മത്തെ ഗ്രഹിപ്പാന്‍കഴിഞ്ഞി ജന്നുലെങ്കില്‍ ഈ പ്ര 
പഞ്ചം ബ്രഹ്മസംബദ്ധമെന്നു നമുക്ക്‌ ഗ്രഫിപ്പാ൯കഴിയുമായിരു 
ന്നു. എന്നാല്‍ ബ്രഹ്മത്തില്‍ നിന്നുണ്ടായതായി ചേദം പറയുന 
ജഗദ്പകായ്യുത്തെ മാത്രമേ നാം ഗ്രഹിക്കുന്നള്ളു. അതുകൊ 
ണട്‌ ഈ കായ്യപ്പപഞ്ചം ബ്രഹ്മരചിതമോ വസ്ത്വന്തരരചീത 
മോ എന്നു നമുക്കു നിശ്ചയിച്ചുകൂടാ. അതുകൊണ്ട്‌ ഈ ജന്മാ 
ദിസൂത്രം അനുമാനത്തേ ൭.പന്യയസിപ്പൂാനല്ല പേദവാക്യത്തെ 
ക്കാണിപ്പാനോണ്‌ രചിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. & 


എന്നാല്‍ പിന്നെ ഇവിടെ സൃൂത്രംകൊണ്ടു കാണിപ്പാനോ 





& സ്വണ്ണം വെക്ളി ചെയ എന്നിവയെ ്കണ്ടിട്ടമ്ളവന്നാ ഒരു മോ 
തിരം സുഖണ്ണുമോ വെള്ളിയോ ചെമ്പോ എന്ന്‌ നിള്്്യിച്ചുകൂടാ, മൂന്നും 
കണ്ടിട്ട്ള വക്ക്‌ നിള്ണ്ൂയിക്കാം, അതുപോലെതന്നെ ബ്രൃഹ്മത്തേയും പ്രധാ 
നത്തേയും അനു മേയും കണ്ടിട്ടുള്ളവക്ക മാത്രമേ പ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ ഉ 
പാദാനകാരണം ബ്രഹ്മഭമാ പ്രധാനമോ അണുക്കളോ എന്നനുമിച്ചുകൂടടു. 
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യി ഉദ്ദേശിച്ചിട്ടുള്ള വേദപാക്യം ഏത്‌. ::ഭഗൂവാരുണി,, പിതാ 
വായ വരുണന്‍െ അടുക്കല്‍ ചെന്ന്‌” ഭഗവാനെ ഇനിക്ക്‌ ബ്ര 
ഛ്മോപദേശം ചെയ്യുണേ??. എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങിയ വാക്യ 
ത്തില്‍ പിന്നെപ്പ്യായുന്നു:__; :യാതൊന്നു ഹേതുവായിട്ട്‌ ഈ ഭൂ. 
തങ്ങം ഉണ്ടാകുന്നു. യാതൊന്നു കാര:നം ഉണ്ടായവ സ്ഥിതി 
ചെയ്യുന്നു. യാതൊന്നിനെ പ്രാപിച്ച്‌ ലയിക്കുന്നു. അതു ബ്ര 
മമ അതിറൊ അറിചാന്‍ ഇച്ഛിക്കു?? (തൈത്തിരിയം 8 _1) 
ഇതിന്‍െറ നിണ്ണൂയവാക്യം:__::ആനന്ദനില്‍ നിന്നാണെല്ലോ 
ഈ ഭൂതങ്ങാം ജനിക്കുനാത്‌ , ആനന്ദന്‍കാരണം ജാതമ്മാര്‍ ജീ 
ലിക്കുന്നു. ആനന്ദനെ പ്രാപിച്ചു ലയിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു? 
(തൈത്തിരീയം. 8-6). ഇതുപോലെതന്നെ ജഗല്‍കാരണം നി 
തൃശുദ്ധനായി നിത്യജ്ഞാനിയായി നിത്യയമുക്തനായി സവ്യജ്ഞ 
സ്വത്രപനായിരിക്കുന്ന. ബ്രഹ്മമാണെന്നു കാണിക്കുന്ന മററു വാ 


ക്യങ്ങളും ഉണ്ട്‌. ഒ, 
8. ശാസ്ര്യോനിത്വാധികരണം സൂത്രം 8. 


ി ര 
ജഗല്‍കരേണം ബ്രഹ്മമാണെന്നു കാണിക്കുന്ന വഴിക്ക്‌ പ്രസം 
ഗാല്‍ ബ്രഹ്മം സവ്ലൃജ്ഞനാ ണെന്ന വംചേകം പ്യഠപ്പെടു. അതിന്റെ ഭൂഡ്ധമാ 


ക്കുവാന്‍ വേണ്ടിപ്പിന്നേയും പ്ഠയുന്നും 


ശാസ്ര്രയോനിത്വാല്‍ 8. 


ശാസ്രൂത്തില്‍ കാരണത്വത്താല്‍. 8, 


പുരാണം, ന്യായം. പൃ്വോത്തരമീമാംസകഠാ, ധമ്മശാ 
സ്രും, ശിക്ഷാ. കല്പം, ല്യാകരണം. നിരുക്തം. മേന്ദസ്സ്സ്‌ ജ്യോ 
തിഷം എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങിയുള്ള അനവധി ലിദ്്യാസ്ഥാന 
ങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ പ്രപഞ്ചിക്കപ്പെട്ടതായി, പ്രദീപം എസശപോ 
ലെ സമസ്തവദ്യൂക്കളേയും പ്രകാശിപ്പി ന്നതായി, ഇതുതനെ 
പ്രായേണ സവ്വജ്ഞാനത്തോടുകൂടിയതോ എന്നു നമുക്കു തോ 
നുനാതായി, മഫത്തായിരി ക്കുന്ന വേദശാസ്രത്തിന്‍െറ കാരേ 
ണം (കല്‍ പാദക൯) ബ്രഹ്മമാണ്‌. ജൂഗ്വേദാദിലക്ഷണത്തോ 


2  ബ്രഹ്മസ്ൃത്രശാംകരഭാഷ്യം 


ടും സവ്യഇഞ ഗുണത്തോടുംകൂടി ഇങ്ങിനെയുള്ള ഒരു ശാസം സ 
വ്ൃജ്ഞനില്‍ നിന്ല്ലാതെ ഉണ്ടാകയില്ല. പാണിസ്്യാദിയില്‍ 
നിന്നു ല്യാകരണാദിയെന്നതുപോലെ (അറീചാനുള്ള പിഷയ 
ങ്ങളില്‍ ഒരു ശാപ്വയേ മാത്രമേ പ്യാകരണാദി പ്രതിപ്രതിപാ 
ഭിക്കുന്നുള്ള എങ്കിലും) ലിസ്ത്രുതാത്ഥത്തോടുകൂടിയ ഏതു ശാ 
സ്രൂവും യാതൊരു പുരുഷങ്കല്‍നിന്നു പുറപ്പെടുന്നുപോ ആ പു 
രുഷന്‍ ആ ശാസ്രരത്തില്‍ പ്രകാശിപ്പിച്ചിട്ടുള്ള ഇഞാനത്തേ 
ക്കം കലിഞ്ഞ ജ്ഞാനമുള്ളപനാണെശത്‌ ലേകേസമ്മതമാ 
ണ്‌. എന്നാല്‍ പിനൊ അനേകശാഖാഭേദങ്ങളെക്കൊണ്ടു ഭി 
നമായി ദേവന്‍ തിയ്യുക്ക്‌ , മനുഷ്യന്‍, വളം, ആശ്രമം ഇ 
ത്യാദി പ്രപിഭാഗങ്ങളുടെ ഫേതുലായി സവ്യജ്ഞാനാകൃതിയായി 
ജഗ്വേദാദി എന്നു പേരോടുകൂടിയതായിരിക്കുന്ന ശാസ്ത്രൂത്തി 
സെറ സംഭവം അനായാസേന ഒരു ലീലപോലേയും ഒരു പുരു 
ഷന്‍ ശ്വാസം വിടുന്നപോലേയും യാതൊരു മഹാഭൂതമാകുന 
കാരണത്തില്‍നിന്നു ആകുന്നുവോ ആ മഹാഭൂതത്തിന്‍െറ സ 
വ്യൂജ്ഞത്വവും സവ്ൃശക്തിമത്ത്വവും നിരതിശയമാണ്‌ എന്നെ 
ടുത്തു പഠയണമോ? €9ജൂഗ്വേദം യാതൊന്നൊ അത്‌ ഈ 
മഫാട്ൂതം മോചിച്ചു ശ്വാസമാണ്‌.?? (ബ്ലഹദാരണ്യം 2-4-10) 
എന്നി ശ്രുതിയില്‍ ക്കാണുന്നു. നിരതിശയം എന്നാല്‍ കാഷ്ഠ 
യെ പ്രാപിച്ചത്‌ എന്നത്ഥം. 

അഥവാ “ശാസ്രൂയോനിത്വാല്‍” എന്ന സ്ൃത്രത്തെ ഇങ്ങി 
നെ ല്യഠഖ്യാനിക്കാം:_.:“ഉ.ക്തപ്രകാരത്തിലുള്ള ജൂഗ്വേദാദിശാ 
സ്രും ഈ ബ്രഹ്മഅിന്‍െറ യഥാത്ഥസ്വരൂപത്തെ ഗ്രഹിക്കുന്ന 
തിന്ന്‌ യോനി, കാരണം. പ്രമാണം ആയിരിക്കകൊണ്ടു?? എ 
ത്വത്തില്‍ :ശാസ്ര്രയോനിത്വാല്‍? എന്നു പ്രയോഗിച്ചുതാ 
യും വരാം. ശാസ്രരമാകനന പ്രമാണത്തില്‍ നിന്നുതസെ ജഗ 
ത്തിന്‍െറ ജന്മാദികാരണം ബ്രഹ്മമാണെന്നഠിഷപ്പലെടുന്നു എ 
നനാഭിപ്രായം. 4“ഈ ഭൂതങ്ങാം യാതൊഗ്ില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്ന? 
എന്നു തുടങ്ങിയുള്ള ശാസ്രൂലാക്യം മുന്‍സൂത്രത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടു 
ണട്‌. പൂവ്യസൂത്രത്തില്‍ തന്നെ ഇങ്ങിനെയുള്ള ചേദപാക്യങ്ങളെ 
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കദാഫരിച്ചതുകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ ശാസ്രൂയോനിത്വം കാ 
ണിക്കപ്പെട്ടിരിക്കെ ഈ സ്തൃത്രത്തിന്‍െറ ആവശ്യം പിനൊയെ 
ന്താണ്‌ എന്നു ചോദിക്കനാപക്ഷം. പഠയാം. പൂയ്യസൂത്രത്തി 
ലെ പാക്കുക0ം ലേദവാക്യത്തെ സ്തൃഷ്ടമായിക്കാണിക്കാത്തതു 
കൊണ്ട്‌ ജഗത്തീനെഠ ജന്മാടിയെ കേഖലം അരനുമാനരൂപേ 
ണയാണ ഉപന,സിച്ചിഴിക്കുന്നതി എന്നു ശജ്ധിചേക്കാം. ആ 

2 ചു. ലം റ | പി 
ശങ്കാപരിഹാരത്തിന്നുലേണ്ടി 4ശാസ്ര്യോനിത്വാല്‍? എസ്സി 
സൃത്രത്തെ വിശേഷിച്ചു ചേത്തിരിക്കന്നതാണ്‌.. 8. 


&. സമന്പയാധികരണം 1. സൂത്രം 4. 


വേദം കമ്മപരമായിരിക്കെം കമ്മപരമല്ലാതെ ആ 
തില്‍ക്ക ണേന്നാതൊക്കേയും നിരത്ഥകങ്ങളാണട്‌.?? (ജൈമിനി 
സൂത്രം 1.21) എന്നിങ്ങിനെ വേദത്തിന്‍െഠ ക്രിയാപരത്വ 
ത്തെ പ്ലൂവ്യമീമാംസയില്‍ പ്രദശിപ്പിച്ചിരിക്കെ ബ്രഹ്മസ്വത്രുപ 
ത്തിന്നു പ്രമാണം പേദമാണെന്നെങ്ങിനെ പഠയുന്നു? ബ്രഹ്മ 
പ്രതിപാദകങ്ങളായ പേദാന്തേവാക്യങ്ങാം അത്ഥരഫി തങ്ങളും 
ണ്‌. എന്തുകൊണ്ടെസാല്‍ അധ ക്രീയാപരങ്ങളല്ല. അപ സി 
ദ്ധാത്ഥമായ ബ്രഹ്മത്തെ അല്ലെങ്കില്‍ ഒരു ഭൂതവസ്തുപിനെയാ 
ണ്‌ പ്രതിപാദിക്കുന്നത്‌. ബ്രഹ്മം ഒരു ക്രിയയല്ല. ഭഖിച്ചുംകൊ 
ണ്ടിരിക്കുന്ന ഒരു തത്വമാണ്‌. പേദാന്തലാക്യങ്ങാം യാഗാഭിക 
മ്മങ്ങളുടെ കത്താച്‌ . ദേചതാ മുതലായതിനെ പ്രകാശിപ്പിക്കു 
നന ലഴിക്ക' കമ്മലിധിയുടെ ശേഷം അല്ലെങ്കില്‍ അംഗമായി 
ട്ടോ ഉപാസനാ മുതലായ മററു ക്രിയകളെ ലിധിപ്പാനായിട്ടോ 
പ്രയോഗിച്ചുചയായും പരാം. എനാല്‍ ആ വാക്യങ്ങഠം സി 
ഭ്ധാത്പ്രതിപാദകങ്ങളല്ല. സിദ്ധപസ്ത്രക്കറം പ്രത്യക്ഷാദിപ്രമാ 
ണങ്ങാംക്ക്‌ വിഷയങ്ങളാണ്‌. അപയെല്പുറഠി ചേദം യാതൊ 
ന്നും പഠയേറ്ടെ ആവശ്യമില്ല. ഫേയശ്ങം അല്ലെങ്കില്‍ ത്യൃജ്ി 
ക്കേണ്ടവ.. ഉപാദേയങ്ങഠം അല്ലെങ്കില്‍ അരുഷ്ലിക്കപ്പെടേണ്ട 
വ എന്നിങ്ങിനെ രണ്ദഖിധം കമ്മങ്ങളുണ്ട്‌. യാഗം അനുഷ്ക 
ക്കേണ്ടതാകകൊണ്ട്‌ അതിനെ ലിധിക്കു കയും പരപിഡനം വ 


3. 'ബൃശ്മസൂത്രശാംകരഭാഷ്യ്യം 


ജ്ജിക്കേണ്ടതാകകൊണ്ട്‌ അതീനെ പ്രതിഷേധിക്കുകയും ചെയ്യു 
ന്നു. ഇങ്ങിനെ കമ്മങ്ങാം ഫേയോപാദേയരൂപങ്ങളും പൂദ്യമി 
മസേയല്ലെങ്കില്‍ കമ്മകാണ്ഡം 'ചിധിപ്രതിഷേധ രൂപവും ആ 
കുന്നു. സിദ്ധപസ്തപ്രതിപാദന ംകൊണ്ട്‌ യാതൊരു പുരുഷാ 
ത്ഥവുമില്ല. ഒരു സിദ്ധപസ്തവികകല്‍ ഫേയമായോ ഉപാടേയമാ 
യോ യാതൊന്നമില്ല. അത്‌ അതായിട്ടുതന്നെ ഇരിക്കുന്നു. അ 
തുകൊണ്ടുതന്നെ ““അപന്‍ നിലചിളിച്ചു? എന്നിങ്ങിനെ തുട 
ങ്ങിയുള്ള വാ ക്യങ്ങാക്ക്‌ ആനത്വക്യം ഭഖിക്കരുത്‌ എന്നുവെ 
ച്ച്‌ ““ചിധിയോടുകൂടി ഏകലാക്ൃത്വം അവയ്റ്കുണ്ടാകയാല്‍ ലി 
ധികളുടെ സ്തൂതിക്കായിക്കൊണ്ട്‌” അച പലിക്കട്ടെ!?? (ജൈമിനി 
സൂത്രം 12.7) എന്നിങ്ങിനെ ലീിധിസ്കുതിരൂപമായ അത്ഥവ 
ത്തവം ആവക വാകൃത്ങാക്കു വചിച്ചു. അതുപോലെതന്നെ “ഇ 
ഷേത്വഠ? & ഇത്യാദി മന്ത്രങ്ങള്‍ ക്രിയകളേയും അപയുടെ സാ 
ധനങ്ങളേയും വിവരിക്കുനതുകൊണ്ടി കമ്മങ്ങളോടട അവയ്ക്കു 
സമലായസംബന്ധം (നിത്യസംബന്ധം) കല്ലിച്ചു; ൂ 

ഒരേടത്തും ചേദവാക്യങ്ങാംക്ക്‌ പിധീദയാട$ സംബന്ധി 
ച്ചല്ലാതെ അത്ഥവത്ത്വം കണ്ടിട്ടില്ലെന്നു മാത്രമല്ല, അത്‌ സംഗ 
തവും അല്ല. ഒരു ക്രീയയെ പിധിക്കാം. എന്നാല്‍ സ്വതഃസി 
ഭ്ധമായ പസ്തൂസ്വരൂപത്തില്‍ ഒന്നു വിധിപ്പാന്‍ തരമില്ല. ക 
മ്മം വിധിയ്ക്കുശേഷം ചെയ്യപ്പെട്ടിട്ട്‌ ഭപിക്കുന്നു. ഒരു .സിദ്ധപ 
സ്തൂസ്വരൂപം വിധിയ്ക്കു മുന്മും ധിം വത്തിച്ചുതന്നെ ഇരിക്കു 
ന്നു. വിധിയുടെ വിഷയം ക്രിയയാണ്‌. വസ്തവല്ല. അതുകെ; 
ണ്ട്‌ കമ്മങ്ങഠാക്ക്‌ അത്യാവശ്യമായ കത്തൃസ്വരൂപത്തേയു 
ദേവതാദികളേയും പ്രകാശിപ്പിക്ക എന്ന വഴിക്ക്‌ പേദാന്തവ 
ക്ൃങ്ങംക്‌ ക്രിയാചിധികളുടെ ശേഷത്വം അല്ലെങ്കില്‍ അംഗ 
ത്വമാണുള്ളത്‌'. എന്നാലിചിടെ ലേദാന്തത്തില്‍ തദന ന്യങ്ങളു 
യ കമ്മകാണ്ഡലിഷയങ്ങളെക്കുടത്തിലിടടകയാണ്‌ ചെയ്യുനാ 








& ഇഷേത്വാചരസത്തിന്നുവേണ്ടി (നീരം ചറ) നിന്നെ (ഞാന്‍ വെ 
ടന) ഇത്‌ ഭശചൃള്്മാസത്തില്‍ ഒരു ശാഖയേ ധെട്ടുയേം ഉ.ൃരിക്കുന്ന 
മൃത്രരമാണ്‌ . 
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ത്‌” എന്നു ശങ്കിച്ച്‌ പ്രസ്തുതപക്ഷത്തെസ്സുമ്മതിക്കാതിരിക്കുന്ന 
പക്ഷം വേദാന്തവാക്യങ്ങളില്‍ പ്രസ്താപിച്ചിട്ടുള്ള പാസനാദി 
കമ്മപരത്വമാണ്‌ അവയ്ക്കുള്ളതി. അതുകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മത്തിന്നു 
ശാസ്രൂപ്രമാണത്വം ഇല്ലെന്നു പാദിയ്ക്കുന്ന പൂദ്യപക്ഷത്തിന്നു മരു 
വടി അടുത്ത “സൂത്രത്തില്‍ പ്പറവാന്‍ പോകുന്നു. 

തത്തു സമന്വയാല്‍ 4. 


സമന്പയത്തെ നോക്കുന്വോഠം 
ബ്രഹ്മംതാന്‍ പ്രതിപാദ്യമാം 4. 


സൂത്രത്തിലെ തു? എന്ന ശമ്മൂം പൂവ്യപക്ഷതിരസ്ത്രാര 
ത്തെ സൂചിപ്പിക്കുന്നു. പൃവ്യപക്ഷി വേദാന്തങ്ങളിലെ ബ്രഷ്മപ്ര 
തിപാദനം ക്രിയാശേഷമായിട്ടാണ്‌ എന്നു പറയുനാതിനെ ഈ 
സൂത്രം ഖണ്ഡിക്കുന്നു എന്നു സാരം. :തല്‍? എന്നുവെച്ചാല്‍ 
സവ്യജ്ഞനും സവ്ൃശക്തിയും ജഗത്തിനെ ജന്മസ്ഥിതിലയകാ 
രണവും ആയ ബ്രുശ്മമെന്നത്ഥം. ആ ബ്രഹ്മം സമന്വപയംഫോ 
തുവായിട്ട്‌' പേദാന്തശാസ്രുത്തില്‍ നിന്നു തന്നെ അദിയപ്പെടുന്നു 
എന്നു സൂത്രാത്ഥം. എല്ലാ വേദാന്തങ്ങളിലും വാക്യങ്ങളെ ബ്ര 
ശ്മപ്രതിപാദകങ്ങളായി എടുക്കുമ്പോ അവ അസ്ധ്യോന്യപൈ 
രുധ്യം കൂടാതെ സംഘ്ലേഴ്ല്റുമായി യോജിക്കുന്നു. താഴെ എഴുതു 
നാ വാക്യങ്ങളെ നോക്കുക. അല്ലയോ വത്സം ഇത്‌ ആദഭ്ദം ര 
ണ്ടാമതൊന്നു കൂടാതെ ഏക മാത്രമായ സത്തായിരുന്നു.? (ഛോ 
ദ്ദോശ്യം 6-2-1) “:ഇത്‌' ആള്മം ആത്മാപ്‌ ഒന്നുമാത്രമായിരു 
ന്നു.?? (ഐതരേയം 2. 1_1_1) “ജത്‌ ആ ബ്രഹ്മമാണ്‌. അ 
ത്‌ കാലദേശങ്ങളെക്കൊണ്ടു പരിച്ചിന്നമല്ല &. അതി ആത്മാവാ 





& അപ്പയും അനുപരം. ബ്രൃദ്മത്തിന്ു മുയും പിയും കാലങ്ങളില്ല. 
ഹ്മം നിത്യയും കലോതിീതവും ആകുന്നു. അനന്തരം. അബാഷ്യം. വിഭളവാ 
യ ബ്രൃഹ്മത്തിനെറ അത്ൃത്തിക്ക്‌ അകവും പുറവും എന്ന ഭേദങ്ങളില്ല. അ 
രു ൯വ്ൃഗരുവും ദേശാതീതവും ആകുന്നു. വിഗ്രഹം അല്ലെങ്കില്‍ ഉപഠോി 
യുള്ള വസ്മക്കഠാക്കു മത്രേമേ കാല ദേശങ്ങം കൂള്ള. നിത്യമായി സാധ്ൃത്രിക 
മായി നിരുപാധികമായി ജഞാനേമാത്രമായിരിക്കുന്ന ബ്രഹ്മം കാലദേശാതിീ 
തനാണ്‌. സ്ൃഷ്ടിക്കുമു്്‌ കാലദേശങ്ങളില്ല. അദ്വിതീയതവം കാല ദേശനി 
രപേക്ഷവും നാനാത്വം കാലദേശസാചേക്ഷഠും ആകുന്നും 


3. & 


246. ബ്്മസ്ൂത്രശാംകരഭാഷ്യയം 


യ ബ്രഹ്മവും സവ്യസാക്ഷിയും ആകുന്നു.?? (ബ്ലുഫ്ഫ ദാരണ്യയം 
2.8 _19.)4:ആദഭ്യം ഇത്‌ അനശ്വരമായ ബ്രഹ്മംതന്നെയായിരു 

? (മുണ്ഡകം 2 2.11) ഇങ്ങിനെയുള്ള വാക്യങ്ങഥം ബ്രഹ്മ 
പരഞ്ങളാകുമ്ചോം അവ അയ്യ്യോന്റ്യം യോജിക്കും. പ്രസ്തുത 
വാക്യങ്ങളിലെ പദങ്ങളുടെ പിഷയം ബ്രശ്മമാണെന്നു നി 
ശ്ചയിക്കുമ്പോഠം അലയ്ക്കുള്ള സമന്വയം അല്ലെങ്കില്‍ അവ 
യു തമ്മില്‍ തമ്മിലുള്ള യോജിപ്പു ഗ്രഹിക്കപ്പെടന്നു. അങ്ങി 
നെ അല യോജിച്ചുവരുമ്വോഴം അവയ്ക്ക്‌ അത്ചഥാന്തരത്തെക്ക 
ലിക്കന്നത്‌' യുക്തമല്ല. അങ്ങിനെ കല്ലിക്കുന്വോം പ്രത്യക്ഷമാ 
യിപ്പുരഞ്ഞതിനെ പിട്ട്‌  പഠയാത്തതിനെ കൃത്രിമമായിക്കല്ലി 
ക്ക എന്ന ദോഷം നേരിടും. ആ ലാക്യങ്ങാം കത്തൃസ്വത്രൂപ 
ത്തെ പ്രതിപാദിക്കഷാണ്‌: ചെയ്യുന്നത്‌ എന്നു തിച്ചിപ്പെടുത്തു 
പാന്‍ തരമില്ല. “അത്‌ എന്തു കൊരന്ടെന്തിനെക്കാണട്ടെ??” (ബ്ൃ 
ഫദാരണ്യയം 2 _ 418) എന്നു തുടങ്ങിയുള്ള ശ്രുതികാം ക്രിയാ, 
കമ്മം, കാരകന്‍. കരണം മുതലായ നാനാത്വത്തെ നിഷേധി - 
ക്കനാതുതൊണ്ടെ അലഖ കത്തൃദേചതാദിപ്രതിപാദനപരങ്ങളല്ല. 
ബ്രഹ്മം ഒരു സിദ്ധപസ്തുവാണെങ്കിചും പ്രത്യക്ഷാദികഠംക്ക? പി 
ഷയമല്ല. ഴത്തുതു നിയ്യാണ്‌ ?? (ഛാന്ദോഗ്യം 68.7). ഇതി 
നെറ അത്ഥം എല്ല്യാവരുടേയും ആത്മാവ്‌ ബ്രഹ്മമാണെന്നാ 
ണ്‌. ഈ തത്വം ശാസ്രൂത്തില്‍ നിന്നല്ലാതെ പ്രത്ൃക്ഷംകൊ 
ണ്ടൊ അനുമാനംകൊണ്ടോ ഗ്രഹിക്കത്തക്ക തല്ല. 

ഒരുപദേശം ധമ്മാനുഷ്യാനത്തിന്നൊ അധമ്മത്യാഗത്തി 
നൊ ലേണ്ടിയാണ്‌.. ബ്രഹ്മം ഒരു ക്രിയയല്ലം, .ഭൂതാത്ഥമാണ്‌. 
അതില്‍ ആചരിക്കേണ്ടതൊ വജ്ജിക്കേണ്ടതോ ഒന്നുമില്ല. അ 
തിനാല്‍ ബ്രഷ്മന്വതൂപോചദേശംകൊണ്ട്‌' പ്രയോജനമില്ലെ 
ന്ന ആക്ഷേപം ശരിയല്ല 

ഫേയങ്ങളോ ഉൂപാദേയങ്ങളോ ആയ കമ്മങ്ങളില്‍ നിന്നു 
ചേര്‍പിട്ട ബ്രഹ്മമാണ്‌” നമ്മുടെ ആത്മാവ്‌ എന്നൊരു ഏക 
ജഞാനമാത്രംകൊണ്ട്‌ തനൊ നമ്മുടെ സവ്യൂദുഃഖങ്ങളും അക 
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ന്നു പോകന്ാതാകയാര്‍ യാതെരരു ക്രിയയും കൂടാതെ നമുക്കു 
പുരുഷാത്ഥം സിദ്ധിക്കുനതാണ്‌.. 


ദേപതാദിപ്രതിപാദനം അതേവാകൃത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടു 
ളള ഉപാസനയ്റ്ക ചേണ്ടിയാണെങ്കില്‍ത്തനെ യാതൊരു വി 
രോധധവും ഇല്ല. അങ്ങിനെയായ്ക്കോട്ടെ. എന്നാലതുകൊണ്ടു ബ്ര 
ഛ്ത്തിന്ന്‌' ഉ പാസനാധിധിയുടെ ശേഷത്വം സംഭവിക്കുന്നില്ല. 
ബ്രദ്മസ്വരൂപം ഏകത്വവും നാനാത്വം മിതമ്യാപഭാസവും 
ആകുന്നു. നമ്മഠാ ഒക്കേയും വാസ്തവത്തില്‍ അദ്വിതിയബ്രശ്മ 
 മാണെന്നറിയുമ്പോഠം ഫേയമാകട്ടെ അഹേയമാകട്ടെ ഒന്നുമി 
ല്ലാത്തതുകൊണ്ടെ ക്രിയാ. കാരകന്‍. കരണം കമ്മം ഇങ്ങി 
നെയുള്ള നാനാത്വഭ്ൂമം തീരേ നശിച്ചുപോകുന്നു. വേദാന്ത 
ങ്ങം അദ്ധിതിയബ്രഹ്മപരമാണെന്നു മുമ്പു പഠഞ്ഞുവെല്ലെ. 
ഇതി അറിഷുഷ്ോരാ നാനാത്വഭ്ൂമം തീരെ നശിച്ചുപോകുന്നു. 
ഏകത്വജ്ഞാനംകൊണ്ട്‌? അകന്നുപോയ ദ്വൈതദ്രമം പിന്നെ 
ഒരിക്കലും ഉണ്ടാകയില്ല. ദ്വൈതഭ്രമമില്ലെങ്കില്‍ പിന്നെ ആ 
ര ആരേ ഉപദേശിക്കും? ഉപാസകന്‍. ഉ.പാസ്യന്‍ എന്നീ ഭേ 
ദംകൂടാതെ ഉ.പാസ്ത്രീ നടക്കയില്ല. സവ്യം ബ്രഹ്മം എന്ന ജ്ഞാ 
നം വരുനമ്വോം ഉപാസകോപാസ്യഭേദം ഉണ്ടാകയില്ല. ബ്ര 
മംതനൊ ഉപാസകനും ഉപാസ്യനും ആയിത്തീരും. അ 
പ്പോഠം സ്വാത്മാപിങ്കല്‍ ത്തന്നെ വൃത്തിലിരോധം നേരിട്ടും. 
കത്തൃകമ്മങ്ങളുടെ അധികരണങ്ങാം ഭീനങ്ങളാണ്‌”. (കത്താ 
വും കമ്മവും ഒന്നുതന്നെയാകയില്ല. അതുകൊണ്ട്‌: ഉ.പാസ്പ്ി ഉ. 
ണ്ടാകയില്ല എന്നു സാരം). 


യാഗാദികമ്മങ്ങാംതന്നെ ദ്വൈതഭൂരമംകൊണ്ടാണ്‌ നട 
ക്കുനാതി. ജ്ഞാനിക്കാ കമ്മമില്ല. ബ്രഹ്മപ്രതിപാദനം ഉപാസ 
നാപിധിക്ക്‌ ദേവതയെക്കാണിക്കയാണ്‌ ചെയ്യുന്നതെങ്കില്‍ 
ബ്രഹ്മസ്വത്രപം ഗ്രഹിച്ചുചന്‍ ഉപാസനയെ വെടിയും. അതു 
കൊണ്ട്‌ പേദാന്തങ്ങളുടെ ഉപാസനാവിധിശേഷത്വം ഒട്ടംത 
മൊ സാഗതമല്ല. ബ്രശ്മജ്ഞാനം കമ്മത്തിന്ന്‌ ഒരു പ്രതി ബു 
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സ്ധമാണി. കമ്മോപരമം ബ്രമ്മജ്ഞാനസാധനങ്ങളില്‍ ൭ 
നാണ്‌. ് ] 

വേദപാക്യങ്ങര്‍ംക്ക്‌ മററു ദിക്കില്‍ വിധിയോ സംബ 
ഡിച്ചല്ലാതെ പ്രമാണത്വമില്ലെങ്കിചും ആത്മജ്ഞാനം ഫല 
ത്തില്‍ പയ്യുവസിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ തദ്വിഷയമായ ശാസ്ത്രൂത്തി 
ന്‍െറ പ്രാമാണ്യത്തെ എതൃക്കനാത്‌' ശക്യമല്ല. ഫലാന്ഭൂതി 
കൊണ്ട്‌ ശാസ്്രപ്രാമാ്യം സിദ്ധമാണ്‌'. പേടപ്രാമാണ്യ്യം അ 
നരമാനംകൊണ്ട്‌' സ്ധാധിക്കത്തക്കതല്ല. അന്ൃൃത്ര കണ്ടിട്ടു നി 
ദശനത്തെ അപേക്ഷിച്ചുല്ലാതെ അനുമിതിയുണ്ടാകയില്ല. വേദ. 
പ്രാമാണ്യത്തിന്‌' ആവക ദൂഷ്ടാന്തങ്ങളില്ല. ഈ പറഞ്ഞ സം 
ഗതികളെക്കൊണ്ടി ബ്രഹ്മജ്ഞാനത്തിന്നു പ്രമാണം ശാസ്രൂമാ 
ണെന്നു സിദ്ധമായി. 

ഇവിടെ മററു ചിലര്‍ ഇങ്ങിനെ ആക്ഷേപിക്കുന്നു: _ ബ്രഹ്മ 
ഇഞ്ാനത്തിന്നു പ്രമാണം ശാസ്രരമാണെങ്കിലും പ്രധാനകമ്മ 
ത്തിവെറ ശേഷമായി പിധിച്ചിട്ടുള്ള മനനം. ധ്യാനം. ഉ പാസ്ത്ി 
എന്നിചയുടെ ലിഷയമായിട്ടാണം ശാസ്സൂം ബ്രശ്മത്തെസ്സമപ്പി 
ചചിട്ടുള്ളത്‌. യാഗത്തില്‍ ബലികഴിപ്പാനുള്ള ജന്തുധിനെക്കെട്ടന്ന 
യൂപ്പത്തേയും (കുറദിയേയും) ആഹവനീയാഗ്നിയേയും മററ്‌ അ 
ലൌകികപിഷയങ്ങളേയും പ്രധാനകമ്മത്തിന്‍െറ ശേഷാംഗ 
ത്വേന ശാസ്്രം പ്രതിചാദിക്കുനപോലെ പ്രധാനകമ്മശേഷ 
മായി ഉ.പാസ്ത്ിീയയും പിധിച്ചീട്ടുള്ളതുകൊണ്ട്‌ ആ ൭.പാസ്ത്ീക്കു 
വിഷയമായിട്ടാണ്‌ ശാസ്രൂം ബ്രഹ്മസ്വരൂപത്തെ ഉ.പന്യസിക്കു 
നാത്‌.കഅത്‌' എങ്ങിനെയെന്നു പറയാം. പ്രപൃത്തി,നിചൃത്തി എ 
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സ്വരൂപത്തേയും യബ്രേഷ്മസ്വ രൂപത്തേയും വണ്ണ്ിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. പ്രധാന കമ്മ 
ത്തിനാണ്‌ ഫലം. പ്രധാന കമ്മംകൂടാതെു യ്മൂപം അഷ്ടകോണമായിരി 
ക്കേണമെന്നോ നമ്മുടെ ആത്മാവാണ്‌ ബ്രുഹ്മമെന്നോ മുള്ള ജ്ഞാനമാത്രം 
കൊണ്ടെ രേ ഫലവുമില്ലെന്നു സാരം, പുരുഷാത്ഥം കമ്മംകൊണ്ടല്ലാതെ 
ജ്ഞാനംകൊണ്ട്‌. ലഭിക്കത്തക്കതല്ലെന്നു മീമാംസകന്മാര്‍ വാദിക്കുനാ. ജ്ഞാ 
നം കമ്മപ്രയോജകമെന്നല്ലാതെ ജ്ഞാനത്തിന്നു സ്വതന്ത്ര ഫലമില്ലെന്നാ 
ണ്‌ മീമാംസകമതം, 
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നേ പ്രയോജനങ്ങളോടുകൂടിയതാണ്‌' ശാസ്സ്രംം ശാസ്രരപ്രയോജ 
നം പ്രപൃത്തിനിപ്പത്തിസ്വരൂപമാണ്‌ . ശാസം കുശലകമ്മ 
അ്ങളെ പിധിക്കുകയും അകുശലകമ്മങ്ങളെ പ്രതിഷേധിക്കുകയും 
ചെയ്യുന്നു. ഇങ്ങിനെയാണ്‌ ശാസ്സ്രുതത്വജഞന്മാ൪ പഠയുന്നത്‌ . 
4:ശാസ്രൂത്തിനെഠ പ്രയോജനം കമ്മജ്ഞാപനമാണെന്നു കണ്ടി 
രിക്കുന്നു.?? (ജൈ. സ്പ. 11-11). ച്ചോദനാ അല്ലെങ്കില്‍ ആ 
ധഞാപ്പനം (ശാസന) എന്നത്‌ ക്രിയയെ പ്രപത്തിപ്പിക്കുന്ന. 
വചനമാണ്‌? (ജൈ. സൂ. 11.2). ച്ചോദനയുടെ ജ്ഞാന 
ത്തെ ഉപദേശമെന്നു പറയുന്നു?” (ജൈ. സ്പ. 1-1-5.) ത്തു 
തില്‍പ്പെട്ടവയെ ഒക്കെ ക്രീയാത്ഥത്തോടു യോജിപ്പിക്കണം? 
(ജൈ. സ്ത. 11-95). “ചേദം ക്രിയാപരമാകയാല്‍ ക്രിയാ 
പരമല്ലാത്തതൊക്കേയും അത്ഥരഹിതങ്ങളാണ്‌.?? (ജൈ. സ്മ 
121). അതുകൊണ്ട്‌ ശാസ്രുത്തിന്‍െറ പ്രയോജനം പുരുഷ 
നെ കരു പ്രത്യേകപിഷയത്തില്‍ പ്രപത്തിപ്പിക്കുനനതും മറെറാ 
രവ പ്രത്യേകലി ഷയത്തില്‍നിണു നിചത്തിപ്പികടന്നതുമാകുന്നു. മ 
ററുള്ള വചനങ്ങളൊക്കേയും അതിന്‍െറ അംഗമായിട്ടാണ്‌' ൭. 
പഷുക്തമായിത്തീരുസത്‌ .. അച സ്വതന്ത്രമായി ഫലം ചെ 
യുന്നില്ല.  ഇവയില്‍പ്പെട്ട ചേദാന്തങ്ങറാക്കും മേല്‍ധിലരിച്ചു 
പാലെഡുള്ള അത്ഥവത്ത്വമേയുള്ള. എന്നാല്‍ ആ വേദാന്ത 
വാക്യങ്ങം പിധിപരമാകമ്പോഠാതന്നെ സ്വഗ്ലാദികാമന്ന്‌ അ 
ഗ്ിഹോത്രാദിസാധാം പിധിക്കപ്പെടുന്നതുപോലെ അമുതത്വ 
കാമന്ന്‌ ബ്രഹ്മജ്ഞാനം ധിധിക്കപ്പെടന്നു എന്നത്‌ യുക്ത 
മാണി. എന്നിങ്ങിനെ മീമാംസകന്‍ പാദിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്ന 
മധ്യത്തില്‍ പേഭാന്തി കടന്നു ഇങ്ങിനെ ചോദിക്കുന്നു. “കമ്മ 
ഗാണ്ഡവും ജ്ഞാനകാണ്ഡേവും തമ്മില്‍ ജിഇ്ഞാസ്യഖിഷയ 
ത്തെസ്സുംബന്ധിച്ചുള്ള ചൈലക്ഷണ്ടമും (പ്ൃത്യാസമ) ഞങ്ങം 
പറഞ്ഞില്ലെ? കമ്മകാണ്ഡത്തില്‍ അദിപാ൯ ഇച്ല്രീക്കേണ്ടത്‌ 
മേലില്‍ ചെയ്തുണ്ടാക്കുവാന്‍ പോകാ കമ്മസ്വത്രപമാണ്‌. ഇ 
വിടെ ഭിച്ചുകൊഴടിരിക്കുന്ന നിത്യനിഷ്‌ക്രിയബ്രഹ്മ മാണ്‌. 
കമ്മകാണ്ഡത്തില്‍ അനുഷ്ലാനാപേക്ഷമായ' ധമ്മജ്ഞാനഫല 


30 ബ്രശ്മസൃത്രശാംകരഭാഷ്യം 


ത്തില്‍ നിന്നു വിലക്ഷണമായി ഭലിപ്പാനേ ഇജ്ഞാനകാണ്ഡത്തി 
ലെ ബ്രഹ്മജ്ഞാനത്തിന്ന്‌ അഫതയുള്ള. ക 
മീമാംസകന്‍ അനുവത്തിക്കുനഃ:__അങ്ങിരൊ പിലക്ഷണ 

മാവാന്‍ അഹതയില്ലു. ഇനാ കായ്യും ചെയ്യുക എന്ന വിധി 
യോടു സംബന്ധിച്ച ബ്രശ്മത്തെത്തന്നെയാണ്‌' ചേദാന്തം പ്ര 
തിപാദിക്കന്നതി. 44ആത്മാവിനെ നീ കാണണം? (ബൃഹ 
ദാരണ്ടയം 2 4_)പാപത്തില്‍നിന്നു പേര്‍പിട്ട ആത്മാവ്‌ യാ 
തൊന്നൊ അതിയെ തേടുക. അതിനെ അറിപാന്‍ ഇല്ല്ിക്കു. 
(യത്തിക്ക.)?? (ഛാന്ദോഗ്യം 8_7_1). “താന്‍തന്നെ ആത്മാ 
പ എന്നിങ്ങിനെ ഉപാസിക്ക?? (ബ്ൃൂഹദാരണ്യം 1_4-7). 
4ദ്ലകേം ആത്മാവുതന്നെയെന്നുപാസിക്ക?? (ബ്ലഹദാരണ്യം 
1_4_15). ബ്രേഹ്മത്തെ അറിയുന്നപന്‍ ബ്രഹ്മംതന്നെയായി ൫ 
പിക്കുന്നു.?? (മുണ്ഡകം 8_9.9). ഇവിടെ “കാണുക. “തേടുക”, 
അറിചാന്‍ ഇക്ലിക്കി, “ഉപാസിക്കി., “അറിയുക? എന ക്രി 
യാചിധികഠം കണ്ടിട്ട്‌ ആ ആത്മാപ്‌ ആര്‌ 3 അതി ബ്രഹ്മം 
തസനെയോ? എന്നറഠിലാന്‍ ആഗ്രഹിക്കുമ്പോഴാ ആ ബ്രമ്മ 
ത്തെസ്സുമപ്പ്റിക്കന്നതുകൊണ്ടാണ്‌' ലേദാന്തങ്ങം ഉ.പയുക്തങ്ങ 
കായിത്തീരുധാതി. ““ശാശ്വതനും സവ്യജ്ഞനും സ്യുപ്യാപി 
യും നിത്യശാന്തനും നിത്ൃശുദ്ധനും നിത്യജ്ഞാനിയും സദൈ 
വമുക്തനും ചിദാനന്ദസ്വരൂപനും ആണ്ട്‌ ബ്രഹ്മം? എന്നിങ്ങി 
നെ തുടങ്ങിയാണ്‌ പേദാന്തങ്ങം ബ്രഷ്മസ്വത്രപത്തെസ്സുമപ്ണി 
ക്കുന്നത്‌. തദൂപബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ ഉപാസനം ഫേതുവാമിട്ടാ 


ണ്‌ ശാസ്രൂദൃഷ്ടവും അന്യഥാ അദുഷ്ടപും ആയ മോക്ഷം ആകു 
നാ ഫലം ഭവിക്കുന്നത്‌ . ഇന്ന ഒരു കായ്യും ചെയ്യുക എന 





& ധമ്മജ്ഞനേത്തിന്നും ബ്രുഹ്മജ്ഞാനത്തിന്നും തമ്മില്‍ ഫലഭേദ 
മില്ലെങ്കില്‍ ധമ്മശാസ്്രും ജ്ഞാനശാസ്രും. ഇങ്ങിനെ രണ്ടു ശാസ്്രുത്തിന്‌ അ 
വകാശമില്ല. ഒന്നു മതിയായിരുന്നു: രും ഭീന്നങ്ങളും ണെന്നു സമ്മതിക്കു 
ന്നുപദ്ഷം സ്വശ്ലപ്രാപ്്ിക്ക്‌ യാഗങ്ങമെ വിധിച്ചചോചെ മോക്ഷത്തിന്ന്‌ 
ബ്രഹ്മജ്ഞാനം ഉള വാഒക എന്നു വിധിച്ചിരിക്കുന്നു എന്നു വാദിക്കുന്നതു 
ജ്ല്യായമല്ല.. രണ്ടും ഒന്നാണെന്നു സമ്മയിക്കേണ്ടിയരും. 
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വിധിയുടെ സാസ്ത്ൃശംകൂടാതെ വസ്തമാത്രപ്രതിപാദനത്തില്‍ 
യാതൊന്നും പ്രധത്തിക്കുകയോ യാതൊന്നില്‍നിന്നും നിപത്തി 


ക9൧.യോ ചെയ്താന്‍ ഇല്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌. % 


ഭൂമി സപ്ദ്ധിപങ്ങ 
ളോടകൂടിയതാണ്‌.?? രാജാവ്‌ അതാ ന എന്നിങ്ങി 
നെയുള്ളവയില്‍ നിന്നെനപോലെ ലേദാന്തവാക്യങ്ങളില്‍നി 


ന്ന്‌ യാതൊരു പുരുഷാത്ഥവും ലഭിപ്പാനില്ല. 


ഇവിടെ പേദാന്തി ചോദിക്കുന്നു: _രജ്ജൂവികകല്‍ സപ്ല്ട്രാ 
ന്തിഫേതുപായിട്ടി! ഭയപ്പെടനാപനോ$ അത്‌ സപ്ലുമല്ലം രജ്ജൂ 
വാണ്‌? എന്നിങ്ങിനെയുള്ള പസ്തരസ്വരൂപകഥനംകൊണ്ട്‌ ഭ്ര 
ന്തിയാലുണ്ടായ ഭയത്തെ അകറദുക എന പ്രയോജനം സി 
ദ്ധമല്ലെ? അതുപോലെതന്നെ ഇവിടേയും നാം വാസ്തവത്തില്‍ 
സംസാരിയല്ലാത്ത ആത്മാലാണെന്നുള്ള വസ്ത്രമാത്രകഥനം 
കൊണ്ട്‌ നമ്മുടെ സംസാരിത്വഭ്രാന്തി അകന്നുപോകുന്നു എ 
ന്ന പ്രയോജനമില്ലയോ? 


മീമാംസകന്‍ മറുവടി പറയുന്നു:__ ഇത്‌ രജ്ജൂപാണെന്നു 
കട്ടപ്പോഠംത്തന്നെ സപ്ല്രദ്രാന്തിയെന്നപോചെ ബ്രദ്മസ്വരൂപ 
ശവണമാത്രത്തില്‍ത്തനെ സംസാരിത്വഭാന്തി ദുരാപാസ്ത് 
മാകുന്നചക്ഷം പേദാന്തി പറയുന്നത്‌ ന്പ്യായമാപാം. എനാള്‍ 
ശ്രപണംകൊണ്ടുമാത്രം സംസാരിത്വഭ്രാന്തീ നമ്മെ വെടിയു 
സ്തില്ല. അധ്യയനംകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മസ്വരൂപത്തെ ഗ്രഫിച്ചുച 
ഗ്കൂടി മലം രു സുഖദു ഖാദി സംസാരിത്വലക്ഷണ 
ദാം കാണ്മാനുണ്ടി. ““ആത്മതത്വത്തെ അധ ധ്യയനംചെയ്ത 
യുഠ മനനംചെയ്ത്യും ഏകാഗ്രമായി ധ്യാന്ദിക്കയും വേണം.?? 
(ബൃൂഹദരണ്യം 2 _ 4.6) എഷിങ്ങിനെ അധ്യയനശേഷകാല 
ങ്ങളില്‍ മനനനിദിധ്യസേനങ്ങള്‍ം പിധിച്ചിട്ടുള്ളതായിക്കാണു 
ന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ഉപാസ്തരീചിധിയുടെ വിഷയമായിട്ടാണി 
ശാസ്രൂത്തില്‍നിന്ന്‌ അദിയേണ്ടതായ ബ്രഹ്മത്തെ ഉ.പപാദി 
പപിട്ടുള്ളത്‌. അതിനാല്‍ ഉപാസ്തികമ്മത്തോ$ പേര്‍പിട്ട്‌ ബ്ര 
മഇ്ഞനേത്തീിന്നു പ്രയോജനമില്ല. 


8 ബ്രശ്മസൂത്രശാംകരഭാഷ്യം 


മീമാംസകനെഠ ആക്ഷേപത്തിനു പേദാന്തിയുടെ സമാ 
ധാനം:__കമ്മപിദ്ുയ്കും ബ്രശ്മവിദ്ടയ്ക്കും രണ്ടിനേയും ഫല 
അക്കം വൈലക്ഷണ്യം ഉ.്ളതുകൊണ്ടു മീിമാംസകപക്ഷം സം 
ഗതമല്ല. കായികം. വാചികം; മാനസം എന്ന ത്രിചിധകമ്മ 
വും ധമ്മമെനാ പേരോടെ ശ്രുതിസ്കുതികളില്‍ കാണുന്നുണ്ട്‌ . 
ധമ്മജിജ്ഞാസയെ 4:അഥാതോധമ്മജിജ്ഞാസാറ(ജൈ. സ്ത. 
11.1) എന്നിങ്ങിനെ സുത്രീകരിച്ചിരിക്കുന്നു. ഹിംസാ മുതലാ 
യ അധമ്മത്തിനെഠ നിരോധം പ്രതിഷേ ധത്രൂപചോദനയാക 
യാല്‍ അധമ്മത്തെ വജ്ജിപ്പാന്‍ വേണ്ടി അതിനേയും അറി 
യേണ്ടതാണ്‌ . ചോദനാലക്ഷണത്തോടുകൂടിയലചയായി ഫിതാ 
ഫിതങ്ങളായിരിക്കുന്ന ധമ്മാധമ്മങ്ങളുടെ “പ്രത്ൃക്ഷഫലങ്ങളാ 
യി പിഷയ്േന്ദ്രിയങ്ങളുടെ സംയോഗംകൊണ്ടുണ്ടാവുനവയാ 
യി ശരീരം വാക്ക്‌ മനസ്സ്‌ എന്നിലയെക്കൊണ്ടുതന്നെ അനുഭ 
പിക്കപ്പെടുന്നലയായിിക്കുന്ന സുഖദുഃഖഞാ: ബ്രഹ്മം മുതല്‍ 
സ്ഥാവരങ്ങം പരെ അനുഭപിച്ചു വരുന്നു. & മനുഷ്യജാതി തുട 
ങ്ങി ബ്രഹ്മപയ്യുന്തം ശരീരികറാക്കി സുഖത്തിന്‍െറ ഗുരുലഫു 
ത്വം അനുഭപത്തേ അനുസരിച്ചു പേദത്തിലും കാണുന്നു. അതു 
കൊണ്ട്‌ ധമ്മത്തിന്നം ഗുരുല ഘുത്വം അനുമിക്കാവുന്നതാണ്‌. 
ധമ്മതാരതമ്യം നിമിത്തം അധികാരിതാരതേമ്ലയും ഗ്രഹിക്ക 
ണം. എല്ലപേരും എല്ലാ ധമ്മങ്ങറാക്കും ഒരുപോലെ അധി 
കാരികളല്ല. അത്ഥിത്വം അല്ലെങ്കില്‍ ഇല്ലാ, സാമത്ഥ്യം മുത 
ലായതുകൊണ്ടുണ്ടാകുന്ന അധികാരം ' പ്രസിദ്ധമാണെല്ലെൊ. 
അധികാരിഭേദം തന്നെ പ്രാക്തനധമ്മതാരതമ്യംകൊണ്ടു 
ണ്ടാക്താണ്‌'. യാഗാദികളെ അനുഷ്ടിക്കനചരില്‍ ത്തനൊ 
വിമ്യാവിശേഷവും സമാധിപിശേഷവും തികത്തെവക്്‌ മാത്ര 
മേ മരണശേഷം കൂത്തരമാഴ്സു ത്തില്‍കൂടി ഗ്രമനമുള്ളൂ. (അഗ്നി 


% ജുവിടെ ബ്രദ്മശദ്ൃത്തിന്നു ഫിരബ്യഗഭന്‍' എനാണ്‌” അത്ഥംം 
സ്ഥാവരങ്ങറം എന്നല്‍ വൃക്ഷല താഭികളാണ്‌. അഭിവിധൃത്ഥത്തിലാണ്‌ 
അനശബ്ദം പ്രയോഗിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. സാഗരന്തോ പൃഥിവീ എന്നപോ 
ലെ മയ്യ്ുമോത്വത്തിലല്ല. 
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മുതലായ ദേഖതകളെ ഉദ്ദേശിച്ചു പുടരാഡാശാഭി ദ്ര ദ്ൂപ്യങ്ങളെ 
ദാനംചെയ്യുന്നത്‌ യാഗം.) കേലലം ഇഫ്ടാപൂത്തങ്ങളെക്കൊ 
ണ്ടും ദാഠങ്ങളെക്കൊണ്ടും ധൂമാദിക്രമത്തോടുകൂടിയ ദക്ഷിണ 
മാഗ്ടത്തില്‍ കൂടി മാത്രമേ മരിച്ചവര്‍ പോകുനുള്ളൂ. (ഇഷ്ടാ 
ത്തം എന്നാല്‍ ചില്ല ഖഴിപാടടകം നിചേദ്യങ്ങം കുളം കീ 
ണറു കഴിക്കല്‍ അന്നാദിദാനങ്ങള്‍ം മുതലായവയാണ്‌.) പിതു 
യാനത്തില്‍ക്കൂടി പ്രാപിക്കന ചന്ദ്രമണ്ഡലത്തിലും അനുഭവി 
ക്കനാ സുഖ്ഖങ്ങറാക്കും സുഖസാധനങ്ങമാക്കും  ഗുരുലഘുത്വഭേദം 
ഉ.ണ്ടെനന്‌ . കമ്മഫലം അനുഭവിച്ചു കഴിയുന്നതുവരെ അവി 
ടെ ലസിച്ചിട്ട്‌.?? (ഛാന്ദോഗ്യം 5_10_5) എന്നിങ്ങിനെയുള്ള 
ശാസ്ൂംകൊണ്ട്‌? അറിയപ്പെടുന്നു. അതുപോലെ തനെ മനു 
ഷ്യന്‍ മുതല്‍ നരകലാസികഠം. സ്ഥാവരങ്ങള്‍വരെ അനുഭവി 
ച്ചു വരുന ലഘുസുഖം വിഫിതധമ്മങ്ങളെ ക്കൊണ്ടു തനനെ സാ 
ധിക്കേണ്ടതാണെന്നും താരതമ്േന ചത്തിക്കുന്നതാണെന്നും അ 


ദിയ പ്പെടുന്നു. 
അതുപോലെതന്നെ ഭ്രാവഗതന്മാരും ആയ ശരിരികഠം 


ക്ക്‌” ടുഃഖതാരതമ്യം കാണുന്നതുകൊണ്ട്‌ . ഭൂഃ ഖത്തിന്‍െറ ഫ്േതു 
വായി പ്രതിഷിദ്ധമായിരിക്കുന്ന ആധമ്മത്തിന്നും അത്‌ അനു 
ഡ്ലീക്കുന്നവക്കം താരതമ്യമു ള്ളതായി വരുന്നു. ഇപ്രകാരം ആ 
ലില്യാദിദോഷങ്ങം ഉകള്ളപക്ക്‌ അവരുടെ ധമ്മാധമ്മത്തിന്ന 
നുസരിച്ച ശരീരം ധരിച്ച്‌ തല്‍ഫലമായി അരുഭവിക്കേണ്ടിച 
രുന്ന സു അനിത്യവും സംസരരരൂപവും ആ 
ണെന? ശ്രുതിസ്തുതികളെ ക്കൊണ്ടും സ്യേംകൊണ്ടെം സാധി 
ന ശ്രുതി ഇങ്ങിനെ പഠയുന്നു:_ “ശരീരം ധരി 
ചുവന്ന്‌ സുഖലുഃഖങ്ങം നശിക്കയില്ല?? എന്നീ വാക്യം മേല്‍ 
വിചരിച്ച സംസാരസ്വരൂപത്തെ അനുവദിക്കുന്നു. ::ശഴീരമി 
ല്ലാത്തപനെ സുഖദുഃഖങ്ങം സ്തൃശിക്കുന്നതുമില്ല.?? (ഛാന്ദോ 
ശ്യം 8121) ഇങ്ങിനെ മോക്ഷോഖവ ഖ്യയമായിരിക്കുന്ന അശരീര 
തത്വത്തിന്‌ സുഖഭുഃഖസ്റ്റശം ഇല്ലെന്നു പറയുനാതുകൊണ്ട്‌ 


ലിലെ ധമ്മത്തിന്‍െറ ഫലം മോക്ഷ 
56% 


34. ബ്രഹ്മസ്തൃത്രശാംകരഭാഷ്യം 


മാവാന്‍ സഗേതിയില്ല. ധമ്മം സുഖഫലകമാണി. മോ 
ക്ഷം ധമ്മത്തിന്‍െറ ഫലമാണെങ്കില്‍ അശരിരത്തിന്ന്‌ സുഖ 
ദുഃഖസ്തശം നിഷേധിക്കുന്നത്‌ യുക്തമല്ല. അശരീരത്വംത 


ന്നെ ധമ്മഫലമീണെന്നു വാദിക്കനാപക്ഷം ആത്‌ അങ്ങിനെ 
യല്ല, സ്വാഭാലികമാണ്ട്‌. 


അനുഖസ്ഥിതങ്ങം അല്ലെങ്കില്‍ പ്പരിണാമികളായ ശ 
രിരങ്ങളില്‍ അപരിണാമിീയായി സ്ഥിതിചെയ്യുന്ന മഹാനും സ 
വ്യപ്യാപിയും ആയ അശരിരനാണ്‌ താന്‍ എഗാദിഞ്ഞിട്ട്‌ 
ജ്ഞാനി ഒുഃഖിക്കാതിരിക്കുന്നു.?. (കാഠകം 199 1). ആത്മാ 
ലിന്ന്‌ പ്രാണനോ മനസ്സോ ഇല്ല. അത്‌ നിമ്മലമാണ്‌..? 
(രുണ്ഡകം 2.19) ““ആ പുരുഷന്‍ യാതൊന്നിനോടും ബ 
സ്ധമില്ല.?? (ബ്ലഹദാരണ്യം 4815) ഇത്യാദിശ്രുതികമെ 
ക്കൊണ്ട്‌ ആത്മാവ' സ്വഭാചേന അശരിരനാണെന്നു തെങ്ക 
യുന്നു. അതുകൊണ്ടെുതനെ അനുഷ്ടേ യകമ്മങ്ങളുടെ ഫല 
ത്തില്‍നി വിലക്ഷണമാണ്‌' മോക്ഷായ്യധും നിത്യവും ആ 
യ അശരിരത്വമെന്നു സാധിച്ചു. ചില പസ്തൂക്കഠം പരിണാ 
മികളാണെങ്കിലും നിത്യങ്ങളായി ഗണിക്കപ്പെടുന്നുണ്ട്‌. അ 
വ വികാരത്തെ പ്രാപിക്കുമ്പോഴും അപ ഇനാതുതസെയാണെ 
ന്നുള്ള പ്രത്യഭിജ്ഞാനം നശിക്കുന്നില്ല. എങ്ങിനെയെസ്നാല്‍ 
ജഗന്നിത്ൃത്വലാദികഠാക്ക്‌ പൂഥിപ്യാദിഭൂതങ്ങളും സാംഖ്യയന്മാ 
ക്കാ ത്രീഗുണങ്ങളും ചരിണാമിനിത്യങ്ങളാണ്‌. ജഗന്തിത്യത്ച 
ചാദികഠാക്ക' ലോകം ഭൂതാത്മകവും സാംഖ്യന്മാക്ക്‌' ഗുണാത്മ 
കവും ആകുന്നു. പരിണാമംകൊണ്ടി ഗുണങ്ങളും ഭൂതങ്ങളും 
വിശ്വതരൂപമായിത്തീരുന്നുണ്ടെങ്കിലും പരിണതവസ്തക്കളില്‍ ഭൂ 
തങ്ങളേയും ഗുണങ്ങളേയും തിരിച്ചറിയുന്നതുകൊണ്ട്‌' ജഗന്ി 
തൃത്വചാദികാഠംക്ക്‌ ഭൂതങ്ങളും സാധ്്യന്മാക്ക്‌ . ഗുണങ്ങളും പ 
രിണാമിനീത്യ ങ്ങളാണ്‌. 

എന്നാല്‍ ഈ അശരീരത്വം അല്ലെങ്കില്‍ മോക്ഷം വാ 
സ്തൃവത്തിലുള്ളതും ചലനപരിണാമാടിരഫിതവും നിത്യയും ആ 
ല്ലെങ്കില്‍ കൂടസ്ഥനിത്യയും ആകാശംപോലെ പിളവും അല്ലെ 


പ്ര ഥമാധ്യായം പ്രഥമപാദം സൂത്രം & 86 


കില്‍ സദ്യയ്യാപിയും നിച്ികാരവും നിരീഹലും അലയവലരഫി 
തവും സ്വയംപ്രകാശവും ആകുന്നു. ഇതിനെ  ധമ്മാധമ്മങ്ങ 
മോ അലയുടെ. ഫലങ്ങളായ സുഖദുഃഖങ്ങളോ പത്തമാനംം 
ദ്തേം. ഭാവി എന്ന കാലത്രയങ്ങളോ ബാധിക്കുന്നില്ല എന്ന്‌ 
4ധേമ്മാധമ്മങ്ങളില്‍നിന്നും കായ്യുകാരണങ്ങളില്‍ നിന്നും കാല 
തൂരയത്തില്‍ നിന്നും അകന്നു നിലപ? (കഠം 9.14) എ, 
ന്നു തുടങ്ങിയുള്ള ശ്രു കാ കാണുന്നു. & ധമ്മാധമ്മ 
ങ്ങളുടെ അസ്സശംഫോേതുപായിട്ടുള്ള അശരീരത്വമാണ്‌ ബ്രഹ്മ 
ത്വം. ആ ബ്രഷ്മത്തിന്‍െ, ജിജ്ഞാസയാണ്‌ പ്രസ്ത്തവിഷ 
യം. ബ്രമ്മം കത്തധ്യകമ്മത്തിന്‍െഠ ശേഷം (അംഗം) ആ 
യിട്ടു മാത്രം ഇവിടെ കൂപദേശിക്കപ്പെടുകയും ആ കമ്മംകൊ 
ഴ്‌ മോക്ഷം സാധിക്കുകയും ചെയ്യുന്നപക്ഷം അനിത്യമാലാനേ 
തരമുളള. ഇങ്ങിനെയാകുയ്ോഠാ മേല്‍പഠഞ്ഞപ്രകാരം അനി 
തൃമായി താരതമ്യത്തോടുകൂടിയതായിരിക്കുന്ന കമ്മഫലങ്ങ 
ജില്‍വെച്ച്‌ ഏററവും കലിത്ഞെ ഫലം മാത്രം മോക്ഷം എന്നു 
വരുനു. എന്നാല്‍ മോക്ഷം നിത്യമാണെന്ന്‌ എല്ലാ മോക്ഷവാ 
ദീകഠഠക്കും അഭിമതമാണ്‌ . അതിനാല്‍ കമ്മത്തിന്‍െറ ശേഷ 
ത്വേനയാണ്‌ ബ്രഹ്മത്തെ ഉപദേശിക്കുന്നത്‌ എന്നതു യുക്ത 
മല്ല. 

അതിന്നുംപുഠമെ “ബ്രഹ്മത്തെ അറിയുന്നവന്‍ ബ്രഹ്മമാ 


& താല്‍പയും_ത9ന്‍ ബ്രുശ്മമാണെന്ന അനുഭൂതിയാണ്‌ മോക്ഷം. 
മോക്ഷം ജ്ഞാനാത്മകമാണ്‌. . ധമ്മാധമാങ്ങം ക്രിയസ്വരൂപങ്ങളുണ്‌. 
ക്രിയയില്‍നിന്ന്‌' തദവിലക്ഷണമായ മോക്ഷം (്രരഹ്മതവം) സംഭയിക്ക 
യില്ല. അതുകൊണ്ട ധമ്മാധമ്മങ്ങളില്‍നിന്നു ഭിന്നം എനു പഠഞ്ഞു, കാ 
യൂകാരണസംബന്ധത്തിെറ അഭാവത്തോടുകൂടിയ ബ്രഹ്മത്വം (മോക്ഷ 
ധമ്മജസ്ത്മല്ല. ധമ്മജമായ കായയും അനിത്യമാണ്‌' അതു മോക്ഷമല്ല. കാലാ 
തീതമായ ബ്രഹ്മഭാവം നിയത കാലസ ബേന്ധമായ ധമ്മത്തില്‍നിന്നുങ്ങാക 
യില്ല. ധദ്മഫലം അനിത്ചറും മോക്ഷം നിത്യവുമാണ്‌. മോക്ഷം ധമ്മ 
ഫല മാണെങ്കിൽ ബ്രഹ്മത്വത്തില്‍ ഭോക്തത്വമുള്ളതയോി വരും മോക്ഷം 
അനിത്യമാകയും ചെയ്യും. മീമാസേകന്മാര്‍ സസോരിയെ മുക്തനാക്കുന്നു 
തിന്നുപകരം ബ്രഹ്മത്തെ സംസാരിയാക്കുന്നു! 
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യിത്തന്നെ ഭപിക്കുന്നു.??। (മുണ്ഡകം 8 _2_9) “:ആപരാപരനെ 
അദിയുയോഠാം ഇപചന്‍െറ കമ്മബന്ധങ്ങറഠാ നശിക്കുന്നു? (മു 
ണ്ഡകം 2_9_8) ::ബ്രുഹ്മാനന്ദത്തെ അഠിയുന്നപന്ന്‌' യാതൊ 
സ്നില്‍നിന്നും ഭയം ഉവാകുന്നതല്ല.?? (തൈത്തിരീയം 29) 
“ജനക. നീ അഭയടത്ത പ്രാപിച്ചിരിക്കുന്നു.?? (ബ്ൃഫദാരണ്യം 
4.24) “ആ ബ്രഹ്മം താന്‍ ബ്രശ്മമാണെന്നിങ്ങിനെ തന്നെ 
മാത്രമേ അറിത്തഞിരുന്നുള്ളൂ. ആ ബ്രദ്മത്തില്‍നിഗാണ്‌ സ 
വവും ഉണ്ടായത്‌ ?? (പാജസനേയി 1.4 10) “ഏകത്വത്തെ 
അദിയുന്ലസ്‌' എത്തു മൌഡ്യം? എന്തു ശോകം??? (ജശ 7) 
ഇത്യാദി ശ്രുതിക്ഠം ബ്രഷ്മപിദ്യക്കനന്തരമായിട്ടു തന്നെ 
മോക്ഷത്തെ ദശിപ്പിക്കുകയും മോക്ഷത്തിന്നു മുമ്പായിച്ചെയ്യേണ്ട 
മററു യാതൊരു കായ്യുപുമില്ലെന്ന്‌: ലെളിപ്പെടുത്തുകയും ചെയ്യു 
ന്നു. അങ്ങിനെതന്നെ *“വാമദേവഷി ഈ ബ്രഹ്മത്തെ അദിത്തെ 
൭.ടനെ മനുവും സ്മൂയൂന്നം ഞാന്‍തന്നെയായിഭവിച്ചു എസ അ 
നുഭവം അദ്ദേഫത്തിനുണ്ടായി?? (ബ്നഹദാരണ്യം 1. &_10) ഈ 
വാക്യം ബ്രഹ്മജ്ഞാനത്തിന്നും മോക്ഷമായ സവ്യാത്മഭാവത്തി 
ന്നും മദ്യ) ചെയ്യേണ്ടതൊന്നമില്ലെന്നു കാണീപ്പാനായി കദാ 
ഫരിക്കത്തക്കതാണ്‌. നിന്നു പാടുന്നു എന്ന ദിക്കില്‍ നില്ലി 
ന്നും പടേലിന്നും മദ്ധ്യേ കായ്യാന്തരമില്പെനപോചെ ജ്ഞാന 
ത്തിന്നും മോക്ഷത്തിന്നും മഭ്്്യേയും ജ്ഞാനി മറെറാന്നം ചെ 
യ്യേണ്ടതില്ലെന്നു സ്ത്റഷ്ടം. ::നിന്തിരുപടി ഞങ്ങളുടെ പിതാ 
വാണ്‌. നീിന്തിരുപടി ഞങ്ങളെ അജ്ഞാനത്തിന്‍െറ മറുകര 
യിലേക്കു കടത്തുന്നു? [പ്രശ്ശൂം 6-8) ത്തൃത്മാപിനെ അറിയു 
നനപര്‍ ലോകത്തിന്‍െറ മരുകര കടക്കുന്ന എനാ” അങ്ങേപ്പോ 
ലെ മുള്ളപരില്‍ നിന്നു ഞാന്‍ കേട്ടിട്ടുണ്ട്‌. അല്ലയോ ഭഗവഖാ 
നെ. അങ്ങിനെ കേട്ടിട്ടുള്ള ഞാന്‍ ദുഃഖിക്കുന്നു. അങ്ങിനെയു 
ളള എന്നെ അഞ്ുന്ന്‌ ദുഃഖത്തില്‍നിന്നു കരകയറേറണമെ!?? 
(ഛാന്ദോഗ്യം 7 18) ““(അഭ്യാസ വൈരാഗ്യങ്ങളാകുന്ന ചാര 
വെള്ളംകൊണ്ട്‌ ) രാഗാദിചിത്തമല.ശ്ങളെ തിരുമ്പിക്കളുഞ്ഞെ 
ആ ആക്ക്‌ സനല്‍ കുമാരഭഗചാന്‍ അന്ധകാരത്തിന്‍റെ മറു 
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ധര കാണിച്ചുകൊടുക്കുന്നു? (ഛോന്ദോഗ്യം 788 _9) എന്നി 
തീനെയുള്ള ശ്രുതികഠം മോക്ഷത്തിന്നുള്ള പ്രതിബന്ധങ്ങളെ 
അകററുക മാത്രമാണ്‌ ആത്മജ്ഞാനത്തീന്‍െറ ഫലം എന്നു 
കാണിക്കുന്നു. ലാസ്തരപത്തില്‍ നമ്മ എല്ലാവരും മുക്തന്മാ 
രാണ്‌. നാം അതറിയുന്നില്ല. കാരണം ചിത്തമലങ്ങളാ 
ണ്‌. ആ മലങ്ങളെ അകററിയാല്‍ മാത്രമേ ആ ജ്ഞാനം 
പ്രകാശിക്കയുള്ളൂ. അഭ്്ാസപൈരാഗ്യങ്ങളെക്കൊണ്ടെ മലങ്ങ 
മകെയകററുമ്പോഠാ ജ്ഞാനം കടിക്കും. ആ ജ്ഞാനംതനെ 
മോക്ഷം. അങ്ങീനെതമനെ ഗൌതമാചായ്യുപ്രണിതവും യു 
ക്തിപ്രപഞ്ചിത്വുമായ സത്രം പറയുന്നു. “ദുഃഖം. ജന്മം. 
പ്രവൃത്തി. രാഗാദിദോഷങ്ങാം. മിത്ഥവാജ്ഞാനം ഇവയില്‍ ഒ 
ടുവിലൊടുപിലുള്ളപ നശിക്കുമ്പോഠം .അവമയ്ക്കടുത്തടുത്തു മുമ്പി 
ലുള്ള നശിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ അപവ്റ്ടം അല്ലെങ്കില്‍ മോ 
ക്ഷം? (ന്യയസൂത്രം 1-1.) താനും ബ്രഹ്മവും ഒന്നാണെന്നു 
ളള ജ്ഞാനംകൊണ്ട മിത്ഥ്യാജ്ഞാനം നശിക്കും. അതു നശി 
ക്കുമ്പോഠാ രാഗാദിദോഷങ്ങകും അപ്പോം പ്രവൃത്തിയും അ 
പ്പ്രോഠം ജന്മവും അപ്പ്പോഠം ദുഃഖവും നശിക്കും. അപ്പോം 
മോക്ഷമായി . എന്നു സാരം. 

ഈ ബ്രഹ്മാത്മൈകത്വപിജ്ഞാനം സംപ്രൃപമല്ല. & 
എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ മനസ്സ്‌ അനന്തം (അസംഖ്യ്യേയപരി 





& സമ്പത്ത്‌ എന്നു പായുന്നത്‌ അല്ലവസ്മുവാകന്ന ഒരു ആലം 
നത്തില്‍ എന്തെങ്കിലും ഒരു സദ്ദേശ്യം നിമിത്തം മഫത്തായ മറെറാരു വസ്മ 
വിനെ സയ്മാദിക്കുന്ന താണ്‌. അല്ലവസ്മുവി നെ മഹത്തായ മറെറാരു വ 
സ്കൂവാണൈന്നു ധ്യാനിക്കലാണോ. മനസ്സ്‌ ഒരാ വസ്മരയിനെ കാണര്‍യ്ഖാഠാ. 
തദകോരമായിത്തീരുന്ന തുകൊണ്ട്‌' ഒരു മനസ്സ്‌ ഇങ്ങിനെ അസ്ലം മന 
സ്സൂകളായി തീരുന്നു. ഇങ്ങിനെ മനസ്സ്‌ വിശ്വദേവന്മാരെപ്പോചെ അന 
ന്തമായോി രുന്നു. ഈ സാദ്ശ്യത്തെ അപേക്ഷിച്ച്‌ മനസ്സിനെ യിശ്വദേ 
വന്മാരാക്കി. ധ്യാനിക്കുന്നത്‌" സമ്ധത്തണോ, മനസ്സിന്‍ മനസും മഠ 
ന്ന്‌ അതിരെ നാശരഹിതന്മാരായ വിശ്വദേവന്മാരാ ധ്യാനിക്കുന്നു. 
ബ്രഹ്മത്മൈകത്വവിട്ഞാനം സയ്മദ്പമല്ല വസ്തൂസവരൂപംതന്നെയണെ 


ണു സാരേ 
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ണാമയുക്തം: വിശ്വദേവന്മാരും അറവന്തന്മാര (അനശ്വര 
ന്മാര്‍) അതുകൊണ്ട്‌ മനസ്സ്‌ വിശ്വദേവന്മാര്‍ എന്നുപാസിക്കു 
നഅനാവന്‍ അനന്തലോകത്തെ ജയിക്കുന്നു അല്ലെങ്കില്‍ , അമൃത 
നാകുന്നു.?? (ബൃഹദാരണ്യം 8. 1.9) ഈ ഉപാസനാ. സപദ്രര 
പമാണ്‌. ബ്രഹ്മാത്രമൈകത്വം സ്പ്പാ്ല. 

മനസ്സ്‌ ബ്രശ്മമാണെന്നുപാസിക്ക.?? (ഛാന്ദോഗ്യം 
8_1_18) ആദിത്യന്‍ ബ്രഹ്മമെന്നാണുപദേശം?? (ഛാന്ദോ 
ഗയ 8 -19-1) എന്നിചയില്‍ മനസ്സിലും ആദിത്യനിലും ബ്ര 
മേധ്യാനത്തെ അധ്യ & സിക്കുന്നതുപോലെ ബ്രഹ്മാത്മൈക 
ത്വം അധ്യാസരൂപവുമല്ല. 

ബ്രഹ്മാത്മൈകത്വം വിശിഷ്ടക്രിയായേഗേംകൊണ്ടുണ്ടാ 
യതല്ല. പ്രളയകാലത്ത്‌ പായു തന്നില്‍ അഗ്ധ്യാദികളേയും 
സുഷയഫ്്രീയില്‍ പ്രാണന്‍ തന്നില്‍ പലാഗാദികള്േേയും സംവര 
ണം ചെയ്യുന്നതുകൊണ്ട്‌' രണ്ടും സംവറ്റൂന്മാരായി. അതുപോ 
ലെ ജീപാത്മാപ്‌ തങ്കല്‍ ബ്ലംഫണക്രിയ നടത്തിയതുകൊണ്ടു 
ബ്രഹ്മമായി ഭപിച്ചതല്ല. ബ്രഹ്മാത്മൈകത്വം ലിശിഷ്ടക്രിയാ 
യോഗംകൊണ്ടുണ്ടായതല്ല എന്നു സാരം. 

ഉപാംശുയാഗത്തില്‍ ഉ.പയോഗിക്കുന നെയ്യ്‌ യജ്ഞക 
ത്താലിന്‍െറ ഭായ്യ നോക്കുമ്പോഠാ സംസ്തൃരിക്കപ്പെടന്നതുപോ 
ലെ യാഗാംഗമായ യജ്ഞകത്താവ്‌ ഉ.പാസ്തിചിധിയെ അനു 
സരിച്ചു താന്‍ ബ്രശ്മമ ണെന്നു ധ്യാനിക്കുനാതുകൊണ്ടു യഥ്ഞ 
കത്താവിന്‍െറ . ജിചാത്മാപ്‌ സംസ്തൃരിക്കപ്പെടന്നു. അങ്ങി 
നെയുള്ള സംസ്ല്യാരത്രുപമാണ്‌' ബ്രഹ്മാത്മൈകത്വം എന്നതും 
ശരിയല്ല. 

സംപദാദിരൂപമാണ്‌ ബ്രഹ്മാത്മൈകത്വഖവിജ്ഞാനം 

എന്നു വരുഷ്പോം “തത്വമസി? (ഛാന്ദോഗ്യം 6_8_..7) 
അഹം ബ്രൃഹ്മാസ്ത്രി ” (ബൃഹദാരണ്ടും 14 10) ““അയമാത്മോ 
ബ്രഹ്മ”? (ബ്ലഹദാരണ്യം 2._5__19) എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങി 





& സപേത്തില്‍ ധ്യുനേം ആശേയപ്രധാനാവും അധ്യുസേത്തില്‍ ആ 
ധാരപ്രധനേവും ആണെന്നാണു ഭേദം, 
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പ്ലകത്വപ്രതിപാദനപരങ്ങളായ വാക്യങ്ങളുടെ സമന്വയം 
ാപ്പെമ്മില്‍ പദയോജന ബാധിതമായി ഭധയിക്കുന്നു. “മന 
റ്്രീന്‍െഠ ബന്ധങ്ങളും സവ്യസംശയങ്ങളും ഛേദിക്കപ്പെടുന്നു?? 
(മുണ്ഡകം '2.9..8) ഇത്യാദിയായ അപിദ്യാനാശത്തിന്‍െമ ഫാ 
ലഗ്രൂത്രീകഠാക്കു വിരോധം നേരിടുന്നു. “ബ്രഹ്മത്തെ അറിയു 
വാവ൯ ബ്രഹ്മമായിത്തനൊ ഭവിക്കുന്നു. ?? (മുണ്ഡകം 3 _9_9) 
പത്യ ബ്രഹ്മസ്വതര്ൂപപ്രാഫ്ട്രീപരങ്ങളുായ വാക്യങ്ങഠം., ഏക 
ത്വം സപേദാദിത്രൂപമാണെങ്കില്‍ നന്നായി യോജിക്കയില്ല. 
അതുകൊണ്ട്‌ , ബ്രഹ്മാത്മൈകത്വചിജ്ഞാനം സംപടദാദിത്രൂപ 
മല്ല. ബ്രഹ്മജ്ഞാനം പുരുഷപ്രപൃത്തികൊണ്ടുണ്ടാക്ക ത്തക്കുതു 
ല്ല. എന്നാലത്‌ പ്രത്യക്ഷാദിപ്രമാണങ്ങളെക്കൊണ്ടദിയാലു 
ന വസ്തുക്കളെ പ്പോ കല പസ്തുതന്ത്രമാണ്‌ . ബ്രഹ്മാത്മൈകത്വം 
വസ്മൂസ്വതൂപമാണെന്നു സാരം. ഇങ്ങിനെയിരിക്കുന്ന ബ്രഹ്മത്തി 
സ്നോ അതിന്‍െറ ഇഞാനത്തിന്നോ യാതൊരു യുക്തികൊണ്ടും 
വമ്മുടെ ക്രിയകളേോ$; സംബന്ധം കല്ലിപ്പാന്‍ കഴിയുന്നതല്ല. 
അറിയുക എന്ന ക്രീയയുടെ കമ്മുത്വേനയും ബ്രഹ്മത്തിന്നു ക്രി 
യാസംബേന്ധമില്ല. ““ബ്രശ്മം അദിയപ്പെട്ടതില്‍നിന്നും അറി 
യപ്പെടാത്തതില്‍ നിന്നും കലിഞ്ഞു ഭിണമായിരിക്കുന്നു.?? (കേ 
നം 1-8) എന്നിങ്ങിനെ അദിഷിനവെഥ കമ്മത്വം ബ്രശ്മത്തിന്നു 
നിഷേധിച്ചിരിക്കുന്നു. “യാതൊരു ബ്രുശ്മം ഹേതുവായിട്ട്‌ ഒരു 
വന്‍ ഈ ലോകത്തെ അറിയുന്നുവോ ആ ബ്രഹ്മത്തെ അവ൯ 
എന്തുകൊണ്ട്‌ അദിയുനഃ?? (ബൃഹദാരണ്യയം 2..4.19). അതു 
പോലെതന്മെ ഉപാസനക്രിയാകമ്മത്വവും ബ്ര്മത്തിന്നു നി 
ഷേധിച്ചതായിക്കാണുന്നുണ്ട്‌ :“ചാക്കിനെത്തധൊപ്രകാശിപ്പിച്ചി 
രിക്കുന്ന യാതൊന്ന്‌ വാക്കുകൊണ്ട്‌' അപ്രകാശ്യമോ അതുതന്നേ 
യാണു ബ്രൃഷ്മം. ഒരുവന്‍ ഉപാസിക്കുന്ന പസ്തൂവല്ല എന്നു നീ 
അറിയുക?? (കേനം 1-4). ഇവിടെ ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ അലിഷ 
യത്വത്തെ ആദ്യം ഉപന്ൃസി ച്ചി അനന്തരം ഉ.പാസനക്രിയാ 
കമ്മത്പ്ത്തെ നിഷേധിക്കയും ചെയ്യുന്നു. 


ബ്രഹ്മം അഖിഷയമാണെങ്കില്‍ അതിന്‍െറ ശാസ്സരുയോ 
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നിത്വം അല്ലെങ്കില്‍ ശാസ്രുപ്രമാണകത്വം എങ്ങിനെ േഴി 
ക്കും എന്നു പറയാം. 

അപിദ്യാ ല്യാജേന ഉൂണണ്ടാക്കിത്തീത്തിട്ടുള്ള ലോകനാനാ 
ത്വബുദ്ധിയെ അപനയിക്ക അല്ലെങ്കില്‍ അകററുക എന്താ 
ണു ശാസ്രൂത്തിന്‍െഠ ഉദ്ദേശം. പിഷയ്രഭൂതമായ ബ്രുശ്മം ഇന്നാ 
സ്വരൂപത്തോ$ കൂടിയതാണെന്ന പ്രതിപാദിപ്പാന്‍ ശാസ്ത്രം ഒ 
രഞ്ങുന്നില്ല. പ്രത്യഗാത്മാല്‌' ജ്ഞാതാവാകകൊണ്ട ജേഞയം 
അല്ലെങ്കില്‍ ലിഷയമല്ലെന്നു കാണിച്ച്‌ അപിദ്യയുണ്ടക്കി 
ത്തിത്തിട്ടുള്ള ജേഞയം. ജ്ഞാതാവി്‌ . ജ്ഞാനം എന്നി ഭേദബു 
ഭ്ധിയെ അകററുവാനാണ്‌ ശാസ്രരം ഉദ്ദേശിക്കുന്നത്‌”. ഭേദബു 
ഭ്ധിയില്‍നിന്നു നിപത്തിപ്പിക്കുന്നതാണു ശാസ്രൂത്തിന്‍െറ ലിഷ 
യം. ശാസ്രൂം പ്രദയത്തിപരമല്ലം നിച്ചത്തിപരമാണ്‌'. ശാസം 
തനനെ അങ്ങിനെ പറയുന്നു. ““യാതൊരാഠാക്കാ അത്‌ അദി 
ഞ്ഞുകൂടയൊ. അധഖന്ന്‌ അതറിയാം യാതൊരാഠാക്കു? അത്‌ 
അദഠിയാം., അവന്ന്‌ അതറിഞ്ഞുകൂടാ. അറിഞ്ഞപക്ക ഠിഞ്ഞു 
കൂടാ. അറിയാത്തവക്കഠിയാം?? (കേനം 2-8). “നിണക്ക്‌? ദശ 
നപ്പിഷയത്തെയല്ലാതെ ദൂഷ്ടാപിനേയോ ജഞാറനാവിഷയത്തെ 
യല്ലാതെ ഇഞാതാലിനേയോ കാണുവാനോ അദിയുധാനോ ക 
ഴികയില്ല. അല്ലെങ്കില്‍ ജ്ഞാനത്തിന്‍െറ ജ്ഞാതാധിനേയോ ദ 
ശനത്തിനെറ ദ്രഷ്ട്രാപിനേയോ അറിലാനോ കാണുലാനോ കഴി 
കയില്ല ?(ബൂഹദാരണ്യയം 8. 4..8) ഇത്യാദിയാണ്‌ ശാസ്ത്രും പറ 
യുനാത്‌ .അതുകൊണ്ട്‌ അപിദ്യയാകല്ലിതമായ നമ്മുടെ സംസാരി 
ഭാവത്തെ അകററുമ്പോഠം. നിത ത്ൃമുക്തനായ ആത്മാപിന്‍െഠ 
സ്വരൂപം സമപ്റ്റിക്കപ്പെടം. ഈ സ്വരൂപപ്രകാശനത്തിന്നുള്ള 
വിഷ്ഠും നമ്മുടെ സംസാരിത്വമാണി. സംസാരിത്വത്തെ അ 
പനയിക്കുന്വേഠോ ഒുത്മസ്ധവരൂപപ്രകശേത്തിന്നു പ്രതിബന്ധ 
മില്ല. പ്രതിബന്ധത്തെ അകററുക മാത്രമാണ്‌ ശാസ്ത്രും ചെ 
യയന്നത്‌. ആത്മാച്‌ നിത ത്യമുക്തനാണ്‌. പ്രതിബന്ധം നീങ്ങു 
മ്പോഠാ അനുഭവപ്പെടുന്നു. ആത്മസ്വരൂപാനുഭൂതിതന്നെ മോ 
ക്ഷം. അതു വിത്യമാണ്‌.. പ്രതിബന്ധത്തെ നശിപ്പിക്കമ്പോറം 
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മോക്ഷം അഭിപ്യക്തിയെ പ്രാപിക്കുന്നു. മോക്ഷം മുന്പുതന്നെ 
ഉള്ളതാണ്‌. അത്‌ ഉണ്ടാക്ക്പെട്ടിട്ടുള്ളതല്ല,. അതുകൊണ്ട 
തു നിത്യവുമാണ്‌. 


മോക്ഷം ഉണ്ടാക്കിത്തീക്കേണ്ടതാണ്‌ എന മതക്കാരന്നു 
മാനസമോ ലാചികമോ കായികമോ ആയ ക്രിയ ചേണം എ. 
നാത്‌' യുക്തംതനെ. അതുപോലെതന്നെ മോക്ഷം പികായ്യും 

ലു ലി ൭ 

അല്ലെങ്കില്‍ രൂപാന്തരത്തെ പ്രാപിപ്പിക്കലാണ്‌' എനാ മത 
ക്കാരന്നും കമ്മം പേണം. ഈ രണ്ടു പക്ഷ.ടാരുടേഷും മോക്ഷം 
അനിത്യമാകാതെ കഴിയുകയില്ല. ക്ഷിരപികായ്യുമായ ദധി മു 
തലായതോ കുലാലാദിക ഉണ്ടാക്കുന്ന ഘടം  മുതലായതോ ലോ 
കത്തില്‍ നിത്യങ്ങളായിക്കാണപ്പെ ടുന്നില്ല. 


മോക്ഷം അല്ലെങ്കില്‍ ബ്രഹ്മപ്രാപ്തി പ്രാപ്യേമാകയാല്‍ അ 
തു. കമ്മാപേക്ഷകമാണെന്നും ശങ്കിക്കേണ്ട. എന്തുകൊണ്ടെ 
ണാല്‍ നമ്മുടെ ആത്മസ്വരൂപമാണ്‌' ബ്രഹ്മം ആ 
ല്ലെങ്കില്‍ മോക്ഷം. അതിനെ അസ്തൃത്ര സാധിക്കേണ്ടതി 
ല്ല. നമുക്കുള്ളതിനെയല്ല, ഇല്ലാത്തതിനെയാണ്‌ നാം. സ 
മ്പാദിക്കുന്നത്‌. നമ്മുടെ ആത്മസ്വതൂുപമല്ല ബ്രഹ്മം എന്നിരു 
ന്നാലും ബ്രഹ്മം സദൃഗതനാകകൊണ്ട്‌ അത്‌: എല്ലാവരാലും 
ലഭിക്കപ്പെട്ട സ്വരൂപത്തോടു കൂടിയതായിത്തനൊ ഇരിക്കുന്നു. 
ലഭിച്ചുതിനെത്തന്നെ ലഭിക്കേണ്ട ആവശ്യമില്ല. 


മോക്ഷം. സംസ്തൃരിക്കപ്പെടേണ്ട അല്ലെങ്കില്‍ ശുദ്ധീകരിക്കു 
പ്പെടേണ്ട ഒരു വസ്ത്രപാകകൊണ്ട്‌' അത്‌ സംസ്ല്ാരക്രിയയഷെ 
അപേക്ഷിക്ക ന എന്നു പാദിക്കനാപക്ഷം മോക്ഷം സംസ്ത്രായ്യു 
വുമല്ല. സംസ്ത്യാരം ഉണ്ടാക്കുനത്‌ സംസ്തരിക്കപ്പെടുനാ വസ്തു 
വില്‍ വല്ല ഗുൂണത്തേയും ചേത്തിട്ടോം അതില്‍നിന്നു ല്ല ദോ 
ഷത്തേയും, അപനയിച്ചിട്ടോ ആയിരിക്കണം. ഗുണത്തെച്ചേ 
ത്തിട്ടാപാന്‍ തരമില്ല. സവ്ൃഗുണവും തികഞ്ഞ നിരതിശയ 
ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ സ്വത്രൂപമായ മോക്ഷത്തില്‍ എങ്ങിനെ പുതി 
യ ഗുണങ്ങളെച്ചേക്ും? ദോഷത്തെ അപനയിപ്പാനും തരമി 
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ല്ല. നിതൃശുദ്ധബ്യശ്മസ്വരൂപമാണ്‌ മോക്ഷം. അതില്‍നി 
ന്ന്‌ എന്തു ദോഷത്തെയാണകഠറുന്നത്‌ ? 


ഭാസ്വരത്വം ദപ്പുണത്തിഐെറ ധമ്മം എന്നപോലെ മോ 
ക്ഷം ആത്മധമ്മമാണ്‌ . മലിനമായ ദപ്പുണത്തില്‍ ഭാസ്വര 
ത്വം പ്രുകാശിക്കാത്തതുപോടലെ അവിദ്യാവൃതമായ ആത്മാ 
വില്‍ മോക്ഷം പ്രകാശിക്കുന്നില്ല. മാജ്ജനം അല്ലെങ്കില്‍ തുട 
യൂ എന്ന പ്യാപാരംകൊണ്ട്‌ ഭാസ്വരത്വം പ്രകാശിക്കുന്നപോ 
ലെ ആത്മാവില്‍ സംസ്താരക്രിയകൊണ്ട്‌ മോക്ഷം പ്രത്യക്ഷിഭപി 
ക്കുന്നു എന്നു പറയുനാതു ശരിയല്ല. എന്തുകൊണ്ടെസാല്‍ ആ 
ത്മാവ്‌' ഒരു ക്രിയയുടെ ആശ്രയം (ആധാരം) അല്ല. (കരിങക 
ല്ലില്‍ രൂപം കൊത്തുന്നപോലെ ആത്മാചില്‍ മോക്ഷം കൊ 
ത്താൻ തരമില്ലെന്നു സാരം). യാതൊന്നിങ്കല്‍ ഒരു ക്രിയ ചെ 
യ്യുന്നുവോ അതിങ്കല്‍ ഒരു ലികാരം വരുത്താതെ ആ ക്രിയ 
ചെയ്താന്‍ തരമില്ല. ക്രിയകൊണ്ട്‌ ആത്മാപില്‍ പികാരം വ 
രുന്ന പക്ഷം ആത്മാവ്‌ അനിത്യയമായിത്തീരും. “4അലികായ്യോ 
യമുച്യതേ?., ““ആത്മാപ്‌ അപികായുമാണെന്നു പറയപ്പെ 
ടുന്നു.” ഇത്യാദി വാക്യങ്ങറാക്ക്‌ ബാധ വരികയും ചെയ്തും. 
അതുമാശാസ്യയമല്ല. അതുകൊണ്ട്‌ ആത്മാവില്‍ യാതൊരു ക്രി 
യയും റാടത്തുനാത്‌' ശക്യമല്ല. മരെഠാന്നിങ്കല്‍ ഒരു ക്രിയ ന 
ടത്തുന്നതാണെങ്കില്‍ ആത്മാല്‌ അതിനു പിഷയമല്ലാത്തതു 
നിമിത്തം ആ ക്രിയകൊണ്ട്‌ ആത്മാപ്‌ സസ്പ്ൃരിക്കുപ്പെ$ 


ന്നില്ല. 


ദേഹാശ്രയങ്ങളായ സ്താനം, ആചമനം, യജേഞാപലീത 
ധാരണം മുതലായ ക്രീയകളെക്കൊണ്ട്‌' ദേഫിയല്ലെങ്കില്‍ ദേ 
ഫോപഫിതനായ ആത്മാല്‌ സംസ്തൃരിക്കപ്പെടുനാതായിക്ക 
്ടിട്ടിപ്പയോ എന്നു ചോദിക്കുന്നപക്ഷം ഇല്ലെന്നുതനൊ പറയ ' 
ണം. ദേഫേന്ദ്രീയമനോഫങ്കാരാദികളോടു സംബദ്ധവും അലി 
ഭ്യാനിമിത്തം ആത്മത്വേന ഗൃഹീതവും ആയ ഒനസിനെയാണ്‌ 
സ്ത്റാനാദികഠം സാസ്തൃരിക്കുനാത്‌ . (പാസ്തവത്തിലുള്ള ആത്മാ 
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വിനെയല്ല..) സ്ത്റാനാദികഠാക്കു ദേഫത്തോടാണ്‌' സാസ്റ്റുശം ഉ. 
്ടാകനാത്‌'. ദേഫത്തോടണ്' അവ ചേരുനാത്‌ എന്നു പ്രത്യ 
ക്ഷമാണെല്ലോ. ദേഹാശ്രയയായു അപിദ്യഹേതുവായിട്ട' ആത്മ 
ത്വേന ഗ്രഹിക്കപ്പെടുന്നതും ദേഹാദിസംഹതസ്വത്രപവും 
ആയ ഒസ്ാണ്‌ സംസ്ലൃഭിക്കപ്പെടന്നത്‌ എന്നത്‌ യുക്തമാ 
ണ്‌. എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ ദേഫത്തില്‍ ചികിത്സ ചെയ്തണ്ടാക്കു 
ന്ന ധാതുസാമ്യം (അരോഗത)) നിമിത്തം ദേഫത്തോ$ ' സം 
ബദ്ധമായി ദേഹം താനാണൊന്‍്‌: അഭിമാനിക്കനാ ഭന്സി 
നാണ്‌ ആരോഗ്യഫലമണ്ടാകുന്നതും താന്‍ അരോഗനാണെനാ 
ബുദ്ധിയുളചാകുന്നതും. ഇപ്രകാരം സ്ത്റാനം ആചമനം യജേഞാ 
പലിതധാരണം എന്നിലയെക്കൊണ്ട്‌. :“ഞാന്‍ ശുദ്ധന്‍. സം 
സ്ത്ൃതന്‍?? ആക്ക്‌" തോന്നുന്നുപോ അതാണ്‌ സംസ്തൃരിക്കപ്പെടു 
ന്നത്‌. അര്‌" ദേഹത്തോടേ 'സംബഭ്ധവും ആണ്‌. ഞാന്‍ ക 
ത്താപാണെന്ന ബുദ്ധിയോടുകൂടിയതായി ചിഷയഗ്രഹണത്തോ 
$$ കൂടിയതായി അഹംപ്രത്യയവിഷയ മായിരിക്കനാ ആ പു 
രുഷാഭാസമാണ്‌' എല്ലാ ക്രിയകളേയും ചെയ്യുന്നത്‌. ആക്രി 
യകളുടെ ഫലം ആ പുരുഷാഭാസംതന്നെ അനുഭപിക്കുന്നു. ഈ 
തത്വം പാസ്തരപത്തില്‍ ആത്മാപല്ല ആത്മാഭാസം അല്ലെ 
ങ്കില്‍ ആത്മപ്രതിബിംബമാണ്‌. ““ഇരുലരില്‍ ഒന്നു കമ്മ 
ലത്തെ രുചിയോടെ ഭജിശ്കുന്നു. മോന്‍ നോക്കിക്കൊണ്ടി 
രിക്കമാത്രം ചെയ്യുന്നു.” (മുണ്ഡകം 9_1.ധും ഈ മന്ത്രംകൊ 
ണ്ട്‌ സാക്ഷാല്‍ ആത്മാല്‌ ഭോക്താവല്ലെന്നു കാണുന്നു. /ദ്ദേ' 
ഫേന്ദ്രിയമനസ്സുകളേ യോജിപ്പിക്കപ്പെടട ജീപനെയാണ്‌? 
ഉഞാനികഠം ഭോക്താലെന്നു പറയുനാതി .?? (കാഠകും 18.4) 
എന്നും കാണുന്നു. അങ്ങിനെതന്നെ സാക്ഷാല്‍ ആത്മാലിനെ 
പ്പി ഇങ്ങിനേയും പഠയുന്നു:__:4ബ്രശ്മം ഏകനായ ദേവനും 
സവ്വഭൂതങ്ങളിചും അപ്രത്യക്ഷമായി സ്ഥിതിചെയ്യുന്നവനും ലി 
ഭവ്യം സവഭൂതങ്ങളുടേയും അന്തരാത്മാവും കമ്മസാക്ഷിഷും ക 
മ്മഫലദാതാവും ജ്ഞാനസ്വരൂപനും നിത്യമുക്തനും നിഗണ 
നും തൂകുന്ന? (ശ്വേതാശ്വതരം 6_11). “ആ ബ്രഹ്മം സവ 
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ല്യപോിയും ഭാസ്വരനും അകായന്ും പവ്രണപ്പെടാത്തവനും മാം 
സപിണ്ഡമില്ലാത്തപനും പാപേരഥിതന്ം ആകുന്നു.?? (ഈശം 
8) ഈ രണ്ടു മന്ത്രങ്ങളും ബ്ര്മത്തിന്‍െഠ നിരതിശയത്വത്തേ 
യും നിതൃശുദ്ധത്വത്തേയും കാണിക്കുന്നു. ബ്രഹ്മഭാവംതനൊ 
യാണ്‌” മോക്ഷവും. അതുകൊണ്ടാ മോക്ഷം സംസ്തുരിക്കത്തക്ക 
തല്ല. ഇതില്‍നിന്ന്‌ അന്യവും ഇതിന്നെതിരും ആയി ക്രിയാ 
സംബന്ധവഴിയ്ക്കുള്ള മരു മോക്ഷത്തെ ആക്ംതന്നെ കാണിക്കു 
വാന്‍ ശക്യമല്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌' മോക്ഷവിഷയത്തില്‍ ഇമ്താന 
'മെന്നേല്ലാതെ ക്രിയയുടെ ഗന്ധമാത്രത്തെ: പ്യാലും കാരണത്വേ 
ന പ്രപേശിപ്പിക്കുന്നത്‌ അസംഗതമാകുന്നു. 

ഇഞാനംതന്നെ മനഃസംബന്ധീനിയായ ഒരു ക്രിയയല്ല 
യോ എന്നു ചോദിക്കുന്നതായാല്‍ അല്ലെന്നു പറയണം. ജ്ഞാന 
ത്തിന്നും ക്രിയക്കുംതമ്മില്‍ പൈലക്ഷസ്യമുണ്ട്‌. കമ്മങ്ങാം ചെ 
യ്ക്രാനായി ചേദം ശാസിക്കുന്നുണ്ട്‌ . ആ കമ്മക്ങം പുയഷബ്ദദ്ധി 
യുടെ ചികിഷയെ അപേക്ഷിക്കുന്നതല്ലാതെ ഒരു വസ്തൃസ്വരൂപ 
ത്തെ അപേക്ഷിക്കുന്നില്ല. എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ “യാതൊരു 
ദേപതയ്ക്കു, കൊടുപ്പാനോയി ഫപിസ്സറിനെ ഗ്രഹിക്കുന്നുപോ അ 
തിനെ “ചഷട? എന്നുച്ചരിക്കുന്നതിന്നു മുമ്പായി ധ്യാനിക്ക.?? 
സേസ്മ്യയേ മനസ്സുകൊണ്ടു ധ്യാനിക്ക. "(ഐതരേയം 8.3_1). 
എന്നിങ്ങിനെയുള്ളേടത്ത്‌' ധ്യാനം അല്ലെങ്കില്‍ ചിന്തനം മ 
നഃസംബന്ധമാണെങ്കിലും അത്‌ ഒരു ക്രിയയാണ്‌. ധ്യാനം 
ചെയ്തുയോ ചെയ്യാതിരിക്കുകയോ പ്രകാരാന്തരേണ ചെയ്യുയോ 
ആവാം. അത്‌ ചെയ്യുനാവന്‍െറ ബുദ്ധിക്കധീനമാണി. എ. 
ണ്ണാല്‍ മാനസമായ ജ്ഞാനം അങ്ങിനെയല്ല. അത്‌ പ്രത്ൃക്ഷാ 
ദിപ്രമാണങ്ങളില്‍ നിന്നു ജനിക്കുന്നതാണ്‌.. പ്രത്യക്ഷാദികഠം 
ഖസ്തൂസ്വരൂപത്തെ അനുസരിക്കും. അതുകൊണ്ടു പ്രത്യക്ഷാദി 
കളില്‍നിന്നുണ്ടാകുന്ന ജ്ഞാനം ചെയ്യുത്തക്കതോ ചെയ്യാതിരി 
ക്കത്തക്കതോ മറെറാരുവിധം ചെയ്യത്തക്കതോ അല്ല.” അതു 
കേവലം പസ്തസ്വരൂപത്തെ അപേക്ഷിച്ചിട്ടുണ്ടായിത്തിരുന്നു. 
ഞാനം വിധികൊണ്ടോ ശാസനംകൊണ്ടോ ഉണ്ടാകുന്നു ല്ല. 
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(നീഒരു ഗജത്തെക്കാണുക എനാ ശാസനംകൊണ്ടു ഗജദശനം 
ലഭിക്കുനാതല്ല. ദുഷ്ടിപഥത്തില്‍ ഗജമുണ്ടെങ്കില്‍ മാത്രമേ ഗ 
ജഇഞ്ാനമുണ്ടാവുകയുള്ള. അതുകൊണ്ട്‌ ഗജദശനം ഗജാ 
പേക്ഷമാണ്‌..) 
) ക്രിയാ പുരുഷാധീനമെങ്കിലും ജ്ഞാനം പസ്തുതന്ത്രമാണ്‌. 
പുരുഷാധീനമല്ല. അതുകൊണ്ട്‌ ജ്ഞാനത്തിന്നു മാനസത്വമു 
ണ്ടെങ്കിലും ധ്യാനാദിക്രിയകളില്‍ നിന്ന്‌ വളരെ വിലക്ഷണമാ 
ണ്‌ ജ്ഞാനം. 
ദൃഷ്ടഠാന്താന്തരം. “ഗൌതമ. പുരുഷന്‍ അഗ്ിയാണ്‌ട്യ?? 
ഗൌതമ സ്രീ അഗ്നിയാണ്‌? (ഛാദ്ദോശ്യം 5-7 8.1.) 
എനാ ദിക്കില്‍ സ്പ്രീപുരഷന്മാരിലെ അശഗ്നിബുദ്ധി, മനേസ്സിയ 
ണ്‌ം അത്‌ ആജ്ഞാപനംകൊണ്ടുണ്ടാകുന്നതും പുരുഷതന്ത്ര 
വും ആടുന്നു. സംകല്പം പുരഷാധിനമാണ്‌.. എന്നാല്‍ യ 
ഥാത്ഥമായ അഗ്നിയില്‍ ഉണ്ടാകുന്ന അശഗ്നിബുദ്ധീ അ 
ല്ലെങ്കില്‍ അഗ്നിജ്ഞനേം ചോദനാധിനമോ പുരുഷതന്തര 
മോ അല്ല. . അത പ്രതൃക്ഷവിഷയമായ റ സ്വത്രു 
പത്തെ അനുസരിച്ചുണ്ടാകനാ ജ്ഞാനമാണ്‌. അത്‌ ഒരുക്രി 
യയല്ല. ഇപ്രകാരംതന്നെ പ്രത്യക്ഷം. അനുമാനം. ശാബ്ദം 
എന്നീ സവ്യപ്രമാണങ്ങളില്‍നിന്നും ജനിക്കുന്ന ജ്ഞാനത്തി 
നേറയും സ്വരൂപത്തെ ധരിച്ചുകൊള്ളണം. 
ഇങ്ങിനെയിരിക്കെ പാസ്കുചത്തില്‍ സവ്യൃത്തീന്‍െറയും ആ 
ത്മാവായിരിക്കനന ബ്രഹ്മത്തെക്കു റിച്ചുള്ള ഇജഞാനവും ചോദനു 
കൊണ്ട്‌ (പീധികൊണ്ട്‌ ) കൂണ്ടൊവാന്‍ പാടില്ല. ആ ജ്ഞാനം 
ബ്രഹ്മസ്വത്രുപത്തെ അനുസരിക്കുന്നു. ബ്രഹ്മജ്ഞാനവിഷയ 
മായ “ബ്രഹ്മത്തെ അറിയുക? എന്നിങ്ങിനെ പിധിപരമായു 
ള്ള വാക്യങ്ങം പവേദത്തിലുണ്ടെങ്കിലും ബ്രഹ്മജ്ഞാനം ആ 
ഇഞാപനംകൊണ്ടോ ശാസനംകൊണ്ടോ ജനിപ്പിക്കത്തക്കത 
ല്ലാത്തതിനാല്‍ ആ വക വാക്യങ്ങം കല്പിന്മേല്‍ വെട്ടുന്ന ക 
ത്തിയുടെ വായ്ത്രല പോകുന്നതുപോലെ കണ്ണീഭ വിച്ച്‌ നിഷ്ക്ല 
മായിത്തിത-ടം കാരണം ജ്ഞാനം ഭൂതചസ്തൂവിഷയമണ', 
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ഒരു വസ്തൂജ്ഞാനം രദ്വസ്ത്ുതന്ത്രമാണ്‌. പ്രവൃത്തിനിപൃത്തിക 
ളെക്കൊണ്ടുണ്ടാക്കത്തക്കതല്ല. . പുൂയഷബുദ്ധിതന്ത്രമല്ല. എ 
ന്നാല്‍ ഫിന്നെ 4:ആത്മാപിനെ കണ്ടദിയുക, വേദം പായിച്ചു 
ിയുക്‌?? എന്നിങ്ങിനെ പിധിചരങ്ങളായിത്തോന്നുനന വചന 
ങ്ങാം എന്തിനായി പ്രയോഗിച്ചിരിക്കുന്നു എന്നു പറയാം. 

മനുഷ്യര്‍ പ്രകൃത്യാ ബഫിമ്മുഖന്മാരായി ശബ്ലാദിചിഷയ 
ങ്ങളില്‍ പ്യപേരിച്ചുവരുന്നു. ബാഫ്യവിഷയങ്ങളില്‍ അപരെ 
വിമുഖന്മാര്‍ (൭ ദാസീനന്മാര്‍) ആക്കുവാനാണ്‌ പ്രസ്തൂതവാക്യ 
ങ്ങളെ ഉ.പയോഗിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. “ഇനിക്കു കശലം ഭപിക്കട്ടെ! 
ഇനിക്ക? തആരനത്ഥം ഭവിക്കാതിരിക്കട്ടെ!?? എന്നിങ്ങിനെ യാ 
തൊരുപൃരുഷന്‍ വിഷയലംപടനായി പ്രവൃത്തിച്ചുലരികയും ത 
ന്നിമിത്തം പരമപ്പുരുഷാത്ഥം പ്രാപിക്കാതീരിക്കുകയും ചെയ്യൂ 
നുപോ., ആ പരമപുരുഷാത്ഥകാക്ഷിയെ സ്വഭാപസിദ്ധമായ 
കമ്മസമൂഫഹം ല്യാപിക്കുന്ന വിഷയത്തില്‍നിന്നു പരമിപ്പിച്ച്‌ 
പ്രതൃഗാത്മാലിങ്കലേക്കുള്ള സ്രോതസ്സീല്‍ക്കൂടി അപന്‍െറ ചി 
ത്തവൃത്തികളെ പ്രച ഹിപ്പിപ്പാനാണ്‌ :“ആത്മാലിനെക്കണ്ടറി 
യുക? ഇത്യാദിചാക്യങ്ങളെ പ്രയോഗിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. ആത്മാ 
ന്വേഷണത്തിനു ഒരുങ്ങുനാലന്ന്‌' അരുഷ്ടേയമോ ത്യാജ്യമോ 
ആയ കമ്മങ്ങളോടുകൂടാതിരിക്കുന്ന ആത്മതത്വത്തെ ഉപദേ 
ശിക്കുന്നുണ്ട്‌. (ആത്മജ്ഞാനം ഒരു ക്രിയയോ പുരുഷതന്ത്രമോ 
അല്ല അത്‌” പസ്തരസ്വരൂപാവഗതിയും അതു ലസ്തൃതന്ത്രവും ആ 
ണെന്നു സാരം). ഇക്കാണുനാതൊക്കേയും ആ ആത്മാവാ 
ണ്‌.?? (ബ്ൃഹദാരണ്യം 2.46). ““ഇതൊക്കേയും ഒരുവന്ന്‌' 
ആത്മാവുതന്നെയായിഭപിക്കുമ്പോം അചന്‍ എത്തുകൊണ്ടെ 
ന്തിനെക്കാണട്ടെ ? എന്തുകൊണ്ടെന്തിനെ അദിയട്ടെ? ജ്ഞാ 
താല്‌ (വിഷയങ്ങളെയല്ലാതെ) ജ്ഞാതാലിനെത്തന്നെ എങ്ങി 
നെ അറിയും വിജ്ഞാതാവിനെ എന്തു കൊണ്ടമിയട്ടെ ???(ബ്ലഹ 
ദാരണ്ദയം 4-5 15). ഈ ആത്മാവാണ്‌ ബ്രഹ്മം. ?? (ബ്ൃഫദാ 
രണ്ടം 2-5 19). 


ആത്മജ്ഞാനം കമ്മപ്രധാനമല്ലെന്നും അതില്‍ ഫേയോ 
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പാദേയത്ങറഠാ ഇല്ല എന്നും ആണ്‌ ഞങ്ങളുടെ മതം. താര 
ബ്രഹ്മ മാണെനാഠിയുന്ന ക്ഷണത്തില്‍ ത്തനെ വമുക്ക്‌? ചെയ്യേ 
ണ്ടതൊക്കേയും ഇല്ലതോയിത്തീന്റ്‌ നാം ചരിതാത്ഥന്മാരായി 
ഭവിക്കുന്നു എന്നത്‌ ഞങ്ങളുടെ മതത്തിന്ന്‌ ഒരു ഭൂഷണമാ 
ണെല്ലയൊ. അങ്ങിനെതന്നെ ശ്രുതിയും പഠയുന്നു. “ആത്മാ 
വ്‌” അല്ലെങ്കില്‍ ബ്രഹ്മമാണ്‌ താന്‍ എന്നറിയുന്ന പുരുഷന്‍ ആ 
ക്ഷവേണ്ടി എന്താഗ്രഹിച്ചിട്ട്‌ി തന്‍െറ ശരിരം ജ്വരാദിരോഗാ 
ക്രാന്തേമാകുമ്പോഠം അതിനെപ്പുററി അനുശോചചിക്കണം??? 
ടം 4_4.19) ബ്മൂരിയും അതുതനെ പറയുന്നുഃ: 
ഇത്‌ അറിഞ്ഞിട്ട്‌ ഫേ ളം ജ്ഞാനി ന ഭപി 
ക്കം. തനിയ്ക്കു യ (ഭഗ 
വദ്‌ ഗീതാ 25 _80). അതുകൊണ്ട്‌? ഉ.പാസ്തിചിധിയുടെ അ 
ല്ലെങ്കില്‍ ജ്ഞാനലിധിയുടെ പിഷയമായിട്ടല്ല ബ്രഷ്മസ്വത്രപ 
ത്തെ സമപ്റിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. (ബ്രഹ്മജ്ഞാനത്തിന്നു കമ്മത്തോട$ 
സംബമന്ധിച്ചുല്ലാതെ സ്വതന്ത്രഫലമുണ്ടെന്നു സാരം). 
ഇന്നകായ്യും ചെയ്യുണം. ഇന്നതു ചെയുരുത' എസ്നിങ്ങി 
നെയുള്ള പ്രദൃത്തിചിധിഷ്ചടേയോ നിവൃത്തിചിധിയുടേയോ 
ശേഷത്വേനയല്ലാതെ സ്വതന്ത്രമായി ഭൂതലസ്തരവിനെ പ്രതിപാ 
ദിക്കുന്ന ഭാഗം ലേദത്തിലില്ലെന്ന്‌ ചിലര്‍ പറയുന്നതും ശരിയ 
ലയ. കാരണം ള്‍.പനിഷത്തുക്ക ളുടെ വിഷയമായ പുരുഷന്‍ മ 
0൮ യര്‍തൊന്നിന്‍േറയും ലരംഗമല്ല. സ്വതന്ത്രനാണ്‌. ൭പ 
നിഷത്തുക്കളില്‍നിന്നു മാത്രം ഗ്രഫിക്കപ്പെടാവുണ് ആ പുരു 
ഷന്‍ അല്ലെങ്കില്‍ ബ്രഹ്മം അസംസാരിയും ഉ.ല്‍പാദ്യം പ്രാ 
പയം. വികായ്യും. സംസ്ത്യായയം എന്നീ ചതുമ്യിധദ്രപ്യങ്ങളില്‍ 
നിന്ന ഭിന്നവും സ്വപ്രധാനപ്രകരണത്തില്‍ പ്രതിപാദ്യ 
വും മറെറാന്നിന്‍െറ അംഗമല്ലാത്തതും ആകുന്നു. അങ്ങിനെ 
യുള്ള ബ്രഹ്മം ഇല്ലെന്നോ അറീയപ്പെടുന്നില്ലെന്നോ പറയു 
വാന്‍ കഴിയുന്നതല്ല. “:ആ ഇത്‌ (ബ്രഹ്മം) ഈ കാണുനാ 
തൊനന്ുമല്ലാത്ത ആത്മാലാകുന്നു.? (ബൃഫദാരണ്യയം 8-9 _26) 
ഇവിടെ ബ്രൃശ്മം എല്ല്ാചരുടേയും ആത്മാപാണെന്നു പറഞ്ഞി 
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രിക്കുന്നു. ആത്മാപില്ലെന്നാക്ും പറവാന്‍ കഴിയുനാതല്ല. ആ 
ത്മാപിനെ,ആര്‍ നിഷേധിക്കുന്നുപോ ആ ആഠാത? ന്ന ആത്മാ 
ലിനോടുകൂടിയവനാണ്‌ . അയാഠാക്ക്‌ ആത്മതത്വം ഉണ്ട്‌. 
ആത്മാല്‌ അഹാംപ്രത്യയവിഷയമായിരിക്കെ അതിനെ മപ 
നിഷത്തുക്ക ളില്‍ നിന്നു മാത്രമേ ഗ്രഫിപ്പാന്‍ കഴിയുകയുള്ളൂ 
എന്ന്‌ പരഞ്ഞത്‌ എങ്ങിനെ യോജിക്കും എന്നു ചോടിച്ചാല്‍ 
പ്പറയാം. 

അഹംപ്രത്യയലിഷയം, കത്മാപായ ജീലാത്മാവാണ്‌.. 
അതിന്‍െറ സാക്ഷിമാത്രമാണ്‌ ഒപഠിഷദനായ ആത്മാപ്‌. 
അഫാംപ്രത്യയചിഷയവും കത്താവും ആയ ജിപാത്മാലിന്നു പു 
മെ അതിന്‍െറ സാക്ഷിയായി സവ്ൃഭൂതങ്ങളിലും സ്ഥീതിചെ 
യ്യൂന്നപനായി ഏകഭാലത്തോടേ കൂടിയവനായി അഖണ്ഡകോര 
മായി കൂടസ്ഥനിത്യനായിറ്റു വ്യാത്മാലായിരിക്കുന്ന പുരുഷനെ 
കമ്മകാണ്ഡത്തില്‍നിശോ ആനുമാനികതന്ത്രത്തില്‍നിശഷോ 
ആകും ആദിചാന്‍ കഴിഞ്ഞിട്ടില്ല. അതുകൊണ്ടതിനെ നിഷേ 
ധിപ്പാനോ ലിധിയുടെ ശേഷമാക്കുവാനോ ആക്കും കഴിയു 
തല്ല. അത്‌” എല്ലാവരുടേയും ആത്മാപാകകൊണ്ടുതന്നെ അ 
ത്‌ ആകും ത്യാജ്യമോ ഉ.പാദേയമോ അല്ലു. നശ. വരങ്ങളായി 
പരിണാമയവത്തുക്കളായിരിക്കനാ സകല വസ്തരൂജാതയും ആത്മാ 
പശേഷമായിട്ടുമാത്രമേ നശിക്കുന്നൂ. ആത്മാവിന്നു നാശ 
ഫേതുവില്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌ അത്‌ അധിനാശിയും പരിണാമ 
ഹേതുപില്ലത്തേതുകൊണ്ട്‌' അത്‌ കൂടസ്ഥനിത്യവും ആകുന്നു. 
അതുകൊണ്ടുതന്നെ അത്‌ നീത തൃശുദ്ധവും തിം 
നിത്യമക്തവും ആകുന്നു: അതുകൊണ്ട്‌: പുരുഷനില്‍ നിന്നു 
(ആത്മാലില്‍ നിന്നു) ചരമായി മററു യാതൊന്നമില്ല. ഈ ആ 
ത്മത്വസിദ്ധിയാണ്‌ പുരുഷാത്ഥത്തിന്‍െറ കാഷ്ഠ. ഇതാണ്‌ ന 
മ്മുടെ പരമപുരുഷാത്ഥേം?? (കാഠകം 1.8..11). ““കൂപനിഷ 
ത്സംബന്ധിയായ ഒ പുരുഷനെക്കുറിച്ച ഞാന്‍ ചോദിക്കുന്നു.” 
(ബ്ലഫദാരണ്ജ്ം 8-9.96). ഇവിടെ ഉപനിഷത്സംബന്ധി എ 
ണ വിശേഷണം പുരുഷനെ പ്രാധാസ്കേന ഉ.പനിഷത്തുക്ക 
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ളില്‍ പ്രതിപാദിക്കുന്ന പക്ഷമല്ലാതെ യോജിക്കുന്നതല്ല. അതു 
കൊണ്ട്‌ ഭൂതലസ്തുപരമായ ഭാഗങ്ങം വേദത്തിലില്ലെന്നു പറയു 
ന്നത്‌ കേവലം സാഹസംത൦െ. 

ദത്തിനെ പ്രയോജനം ധമ്മസ്വരൂപത്തെ ധരി 
പ്പിക്കയാണെന്നു കണ്ടിരിക്കുന്നു. 5 ഇത യാടി ശാന്ധ്രൂസാരജഞന്മാ 
രുടെ മതത്തെ എടുത്തുപഠഞ്ഞിട്ടുണ്ടെല്ലോ. ആതിന്‍െറ വിഷ 


യം ധമ്മജിജ്ഞാസയാകകൊണ്ട്‌ ആ അഭിപ്രായം പിധിപ്ര 
തിയുടെ മാത്രമാണെന്നു ഗ്രഹിച്ചുകൊള്ളണം. 
അത്രയുമല്ല. “വേദത്തിന്‍െഠ പ്രയോജനം ക്രിയയായി 
രിക്കേ ക്രിയാപരമല്ലാത്തതൊന്നും അത്ഥവത്തല്ല?? എന്നതി 
നെ ഏകാന്തമായി (അഖണ്ഡമായി) സ്വീകരിക്കുനപക്ഷം 
യാതൊരു ഭൂതല സ്തൂപദേശവും അത്ഥവത്തല്ലെന്നു വന്നകൂടും. 
9സോമംകൊണ്ടു യജിക്കട്ടെ"? എന ദിക്കില്‍ സോമംകൊ 
ണ്ട്‌ എന്നത്‌ ക്രിയയല്ലാ്ക്കുയാല്‍ അതിഗ്ന്‌ അത്ചമിള്ലെന്നു 
വരും). ഇനാതു ചെയ്യുണം. ഇന്നതു ചെയ്യുരുത്‌ , എന്നിങ്ങിനെ 
യുള്ള പ്രവൃ ത്തിനിപ്പത്തിലിധികളുടെ അംഗമായിട്ടല്ലാതെ ക്രി 
യാസിദ്ധിഷ്ക്കുലേണ്ടി ഭൂതലസ്തരവിനെ ഉപദേശിക്കുന്നുണ്ടെങ്കില്‍ 
കൂടസ്ഥനിത്യമായ ടൂതപസ്തരവിനെ ഉ പദേശിക്കുന്നില്ലെന്നു പാ 
പാന്‍ കാരണം എന്ത്‌ ? ഉ.പദേശിക്കപ്പെടുമ്പോഴം ഭൂതപസ്യൂ 
ക്രിയയായി ഭപിക്കുന്നില്ല. ഭൂതപസ്ത ക്രിയയല്ലെങ്ങിലും ക്രിയാ 
സാധനമാകകൊണ്ട്‌ ൭ ക്രിയക്കുേണ്ടിത്തന്നെയാണ്‌” ഭൂതവസ്ത് 
ഉപദേശിക്കപ്പെടുന്നത്‌' എന്നു പാദിക്കുനപക്ഷദും യാതൊരേ 
ദോഷവും ഇല്ല. ക്രിയയ്ക്കുചേണ്ടിത്തനൊെയാണെങ്കിലും ക്രിയ 
യെക്കവിഞ്ഞു വത്തിപ്പാന്‍ ശക്തിയുള്ള പസ്ത ഉ.പരേശിക്കപ്പെ 
ടട്തുതന്നെയായി ണ്ട തി എന്ന്‌ ആ [1 
വിനെ പ്രയോജനത്തെ ഉ.പദേശിച്ചതുമാത്രമാണി. പ്രയോജ 
നം കഴിഞ്ഞാലും ഉ.പടിഷ്ഠചസ്പ അനുപദിഷ്ടമായി ഭപിക്കുന്നി 
ല്ല. ഉപടിഷ്ടമായിത്തനെ രിക്കുന്ന എന്നാകട്ടെ., അതു 
കൊണ്ടെ നിങ്ങളുടെ പക്ഷത്തിലേക്കെന്തു ഗുണം സിദ്ധിക്കുന്നു 
എന്നു ചോദിക്കന്നതായാല്‍ പറയാം. ആത്മജ്ഞാനോപദേ 
7 & 
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ശം ലഭീക്കാത്തപന്‍ പൂവ്യസ്ഥിതിയില്‍ ത്തനെ ഇരിക്കുന്നു. ആ 
ത്മജ്ഞാനം സംസാരഫേതുവായ മിത്്യമേഞാനേത്തിനെ അ 
പനയനം എന്ന പ്രയോജനത്തെ ഉഷ്ടാക്കുന്നതുകൊണ്ടെ. ക്രീ 
യാസാധനങ്ങളെ ഉപദേശിക്കുന്നതീന്നു തുല്യമായ അത്ഥവ 
ത്തവം ആത്മജ്ഞാനോപദേശത്തിന്നുമുണ്ട്‌. 


അത്രയുമല്ല. “ബ്രാഹ്മണനെ ഹനി ംരെത്‌? എന്നിങ്ങി 
നെ തുടങ്ങിയുള്ള നിപ്പത്തിയേയും അല്ലെങ്കില്‍ കമ്മോപരമ 
ത്തേയും ഉപദേശിക്കുന്നുണ്ടി. നിപ്പത്തീ ഒരു ക്രിയയോ ക്രിയാ 
സാധനമോ അല്ല. അക്രിയാത്വഥങ്ങളുടെ ഉപദേശം അത്ഥവ 
ത്തല്ലെങ്കില്‍ 4“ബ്രാഹ്മണനെ ഫനിക്കരുത്‌ എന്നിപിധമുള്ള 
നിപ്പത്തിരൂപോപദേശങ്ങം നിരത്ഥങ്ങഠം എന്നു വരും. അ 
ത്‌ ആശാസ്യമല്ല. 

ഹേന” എന്ന ധാതുവില്‍ ബിന്നുണ്ടായ “ഹന്തി? എന്ന 
ക്രിയഷ്കു; ഫിംസിയ്ക്കുന്നു എസ അത്ഥം സ്വഭാവസിദ്ധമാണ്‌. 


അതിനോട്ട -നിഷേധാത്ഥകമായ “നാ? 


ന്‌ ഏന്ന ശബ്ദും ചേരു 
മ്പോഠം ഫനനക്രിയാനിച്ചത്തിയില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന ഒരദാസീ 
വയമല്ലാതെ ക്രിയാന്തരം ഉ.ണ്ടാകുന്നതായിക്കല്ലിക്കുന്നത്‌ ശക്യ 
മല്ല. “ന ” എന്നതിന്നു ക്രിയാത്ഥമില്ല. അര? ഏതു ക്രിയയോട 
ചേരുന്നുചോ അതിന്‍െറ അഭാവത്തെക്കാണിക്ക മാത്രമേ ചെ 
യയുന്നുള്ളൂ. ക്രിയയുടെ അഭാപം ഒരു ക്രിയയല്ല. ക്രിയയുടെ 
അഭാവബുദ്ധിയില്‍ നിന്ന്‌ ഒദാസിന്യമാണുണ്ടാകുന്നത്‌. ക്രി 
യയല്ല. ആ അഭാവലബുദ്ധി., വിക കത്തിക്കഴിഞ്ഞൊല്‍ തിയ്ക്ക്‌ 
എനാപോലെ സ്വയമേവ ശമിക്കും, ക്രിയാപേക്ഷയിപല്ലെന്നു 
സാരം. അതുകൊണ്ട്‌ പ്രസക്ത ക്രിയയില്‍ നിന്നുള്ള നിപ്ൃത്തി 
(൭ പരമം) കൊണ്ടുണ്ടാകുന്ന ഒഓദാസിന്യംതന്നെയാണ്‌ ബ്രോ 
ഹ്മണന്‍ ഫന്തല്യനല്ല?? ഇത്യാദിചാക്യങ്ങളിലെ പ്രതിഷേധാ 
ത്ഥം എന്നു ഞങ്ങ പിചാരിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ പ്രജാപതിയ്ര 
താദികളില്‍ മാത്രം അങ്ങിനെയല്ല. മഠവുള്ളേടത്തൊക്കേയും 
നീദൃത്തിയെന്നത്മാണുള്ളത്‌ . അതുകൊണ്ട പുരുഷാത്ഥത്തി 
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ളെ ഉപപാധ്ധ്യാനാദിഭൂതചസ്തൂക്കളുടെ ഉപന്യയാ 
സങ്ങാം മാത്രമാണ്‌ നിഷ്ണൂയോജനങ്ങം എന്നു പറഞ്ഞിരിക്കു 
ന്നത്‌ എനാറിഞ്ഞുകൊള്ളണം. 


മരു കമ്മം ചൊയ്ുകൊള്ളണം. എന്നിങ്ങിനെയുള്ള കമ്മ 
വിധിയോടു കി ഭൂമി സപ്ൃദ്ധിപങ്ങളോട്ട 
കൂടിയതാണ്‌.” എന്നിങ്ങിനെയുള്ള തം നീക്ക 
യോജനം ആണെന്നുള്ള ആക്ഷേപം ശഭിയല്ല. ഇത്‌ സ്പ്പുമ 
പ്പം രജ്ജൂവാണ്‌' എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങിയുള്ള ലസ്തുമതകഥ 
ത്തിലും സ്വതന്ത്രപ്രയോജനം കാണുന്നതുകൊണ്ട്‌ ആ ആ 
ക്ഷേപവും പരിഫരിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു, 


ലേഭത്തില്‍നിന്നു ബ്രഹ്മസ്വത്രൂപത്തെ വായിച്ചറിഞ്ഞിട്ട 
്ളവന്നുംകൂടി പലവ്വസ്ഥിതിയിലെപ്പ്പോലെ സംസാരിത്വമുള്ളതാ 
യിക്കാണുനാതുകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മജ്ഞാനത്തിന്ന്‌” ഒരു ഫലവുമി 
ല്ല. സഖ്ലുമല്ലം കയാണ്‌: എന്നറിഞ്ഞ കൂടനെ ഭയം തീരുന്നു 
എന്നൊരു ഫലം ആ അറിപിന്നുണ്ട്‌. അതുപോലെ എന്തൊ 
രുഫലമാണ്‌ ബ്രഹ്മജ്ഞാനത്തിന്നള്ളതി? എന്ന ചോല്ലത്തി 
ന്നു മവുവടി പറയാം. താന്‍ ബ്രഹ്മമാണെന്ന ജ്ഞാനം ഉദി 
ച്ചവന്ന്‌' പണ്ടത്തെപ്പോലെ സംസാരിത്വം ഉള്ളതായിക്കാണി 
ക്കുന്നതു ശക്യമല്ല. കാരണം താന്‍ ബ്രഹ്മമാണ്‌ ശരിരാദിയ 
പ്പ എന്നിങ്ങിനെ വലേദപ്രമാണജനിതമായ ജ്ഞാനവും സം 
സാരിത്വവും അസ്യോസ്റ്യപിരുദ്ധങ്ങളാണ്‌. ! താന്‍ ശരിധയാദി 
യാണെന്ന്‌ അഭിമാനിക്കുന്നലന്നു ദഃഖഭയാദികം” ഉണ്ടെന്നു 
കണ്ടിട്ട്‌ അപന്നുതന്നെ പേദപ്രമാണംകൊണ്ട്‌” താന്‍ ശരീരാ 
ദീയല്പ ബ്രഹ്മമാണെന്നുള്ള യഥാത്ഥജ്ഞാനം ജനിച്ച്‌ താന്‍ 
ശരീരാദിയാണെന്നുള്ള മിത്ഥ്യാജ്ഞാനം അകലുമ്പോഴേം മി 
ത്ഥ്യാജ്ഞാനനിമിത്തങ്ങളായ ഒുഃഖഭയാദികറം അവന്നണ്ടാകു 
മെന്നു കല്പിക്കുന്നത്‌ തീരെ അശക്യമാകുന്നു. ധനിയായി ധ 
നാഭിമാനിയായിടിക്കുന്ന ഗൃഫഹസ്ഥന്നി അവന്‍െറ ധഠം അപ 
ഫര ക്ക പൂടുവോഠാം മുദഖമുന്ഭാകുമെന്ന കണ്ടിട്ട ആ ഗൃഹ 
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സ്ഥന്‍ തന്നെ സധ്യധനത്തേയും ധനാഭിമാനത്തേയും ത്ൃജ്ി 
ച്ച്‌ റ ന? സാസ്്യസിയോ ആയിത്തിരുമ്പോഴചം അ 
പശ്‌ ധനാപഹാരംനിമിത്തം ഉള്ള ദുഃഖങ്ങം ഉണ്ടാകുന്നത 
ല്ല. കണ്ഡലം ധരിച്ചുപന്ന്‌' താന്‍ കണ്ഡലിയാണെന്ന അഭി 
മാനംനിദിത്തം സുഖമുണ്ടാകും എന്നു കണ്ടിട്ട്‌ അധഖന്നുതനെ 
കണ്ഡലവും കണ്ഡലിയെനാ അഭിമാനവും പപയ്യേതിന്‍െറ ശേ 
ഷവും ആതേകണ്ഡലിത്വാഭിമാനനിമിത്തമായ സുഖം ഉണ്ടാകു 
ന്നതല്ല. ശ്രുതിയില്‍ അതു പഠഞ്ഞിട്ടണ്ട്‌. 4 ശരീരറിപ്പ:ത്ത 2 
നെ അല്ലെങ്കില്‍ ശരീരത്തില്‍നിനു വേര്‍വിട്ടപനെ സുഖര്‍ഃ 
ഖങ്ങാം സ്ത്ൃശിക്കുന്നില്ല.?? (ഛാന്ദോഗ്യം 8.12). 

ശരീരം വീണുപോകമ്പോഴല്ലാതെ ജീലിച്ചിരിക്കുമ്പോഠം 
ഒരുപന്‍ അശരിരനാപാനൊ സുഖദുഭഃഖബാധാ കൂടാതിഴിപ്പം 
നോ കഴിയുന്നതല്ല എന്നു പാദിക്കുന്നപക്ഷം ഞങ്ങ യോജി 
ക്കുന്നില്ല, 

ആത്മാവ്‌ ശരിരത്തോടുകൂടിയതാണെന്നു തോന്നുന്നത്‌ 
മിത്യാജ്ഞാനം ഫേതുപായീട്ടാണ്‌. ശരീരത്തില്‍ ആത്മബു 
ദ്ധിയുണ്ടാകുന്നത്‌ മിര്ധ്ാജ്ഞാനമാണ്‌ . ഈ മിത്ഥ്യാജ്ഞാനം 
കൊണ്ടൊഴിച്ച്‌ മറെറാരു വിധത്തില്‍ ആത്മാല്‌ ശരിരത്തോട 
കൂടീയതാണെന്നു കല്ലിപ്പാന്‍ കഴികയില്ല. ആത്മാവിന്‍െറ അ 
.ശരീരത്വം കമ്മംകൊണ്ടുണ്ടായതല്ലാത്തതിനാല്‍ അശരീരത്വം 
നിത്യമാണെനു ഇതിന്നു മുന്വ്‌ ഞങ്ങ പഠഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. 


ആത്മാവു ചെയ്തിട്ടുള്ള ധമ്മാധമ്മങ്ങം നിമിത്തമാണ്‌ 
ആത്മാലിന്‍െറ സശരീരത്വം എന്നു പായുന്നപക്ഷം അങ്ങി 
യനെയല്ല. ആത്മാലിന്നു ശരിരമുള്ളതായിത്തനൊ ' സ്ഥാപിക്ക 
്പേട്ടിട്ടില്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌ ധമ്മാധമ്മങ്ങാം ആത്മകൃതങ്ങളാ 
ണെന്നും സാധിക്കുപ്ലെ ടൂന്നില്ല. 

അതിന്നും പുറമേ ആത്മാചിന്‍െറ ശത്രസംബന്ധത്തി 
ന്നു കാരണം ധമ്മാധമ്മങ്ങളും ധമ്മാധമ്മങ്ങാാക്കു കാരണം 
ആത്മാവിന്‍െറ ശരിരസംബന്ധയും എന്നു വാദിക്കുമ്പോഠാ 
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കായ്യുകാരണത്ജഠാക്ക്‌ പരസ്തരാശ്രയത്വം എന്ന ദോഷം നേ 
രിടുന്നതുകൊണ്ട്‌ ഈ അരനാദിത്വകല്പന  അന്ധപരയാകുന്നു, 
കൂടസ്ഥനായ ആത്മാലിന്നു ക്രിയാസംബന്ധം ഇല്ലാത്തതുകൊ 
ണ്ട്‌ ആത്മാലിന്നു.. ധമ്മാധമ്മകത്തൃത്വം അനുപപന്നമാണ്‌. 

രാജാക്കാമാര്‍ മുതലായവര്‍ സന്നിധി (൭പസ്ഥിതി) മാ 
തൂരംകൊണ്ടെ ഭൃത്യന്മാര്‍ ചെയ്യുന്ന പ്രരൃത്തികളുടെ കത്തക്കേന്മാ 
രായിത്തി രനാതുപോലെ ആത്മാപ്പ്‌? നിഷി ക്രിയനെങ്കിലും സ 
ന്നിധിമാത്രം കൊണ്ട്‌” ശരിരപ്ര്യ ത്തികരാക്ക്‌  കത്താവായി 
ത്തീരുന്നു എന്ന വാദവും സാധുവല്ല. രാജാദികഠം പ്രതീഫ 
ലം മി. കൊടുത്ത്‌ ഭൂൃത്യസംബന്ധം സമ്പാദിക്കുനനതു 
കൊണ്ട്‌ ഭൃത്യപ്രവൃയ ത്തികളില്‍ രാജാക്കന്മാരുടെ. കത്തൃത്വം' ഉ. 
പപനാംതനെ.. ആത്മാലിന്നാകട്ടെ. ശരീരാദികളോടുള്ള 
സ്വാമിഭൂൃത്യഭാചത്തിന്നു ലേതനം കൊടുക്ക മുതലായതുപോലെ 
യാതൊരു നിമിത്തവും കല്പിക്കുന്നത്‌ ശക്യമല്ല, ആത്മശരീര 
സബബന്ധത്തിന്‍െറ പ്രത്യക്ഷഹേതു. ശരിരത്തിങ്കലുള്ള ആത്മ 
ത്വബുദ്ധി അല്ലെങ്കില്‍ മിത്ഥ്യയായ ആത്മത്വാഭിമാനമാണ്‌ . 
ഇത്ര പഠത്തേതുകൊണ്ടുതന്നെ യാഗാദികളില്‍ ആത്മാപിന്നി 
എത്രത്തോളം കര്തൃത്വമുണ്ടെന്നു സ്ററഷ്ടമായി. (അചിദ്യയാല്‍. 
പ്രത്യപസ്ഥാപിതമായി ശരീരത്തില്‍ ആത്മത്വബുഭ്ധിയോട 
കൂടിയതായി പ്രതിബിംബിതസ്വതൂപത്തോടുകൂടിയതായിരിക്കു 
നാ, ആത്മാഭാസനാണ്‌? കുത്താവ” നിഷ്‌ ത്രിയാത്മാവല്ലെന്നു 
സാരം.) 

ദേഹാദികളില്‍ നിന്നു ഭിനനായിഴിക്കുന്ന അത്മാഷിന്നു 
ദേഹാദികളില്‍ താന്‍ എന്നു തോന്നുന്ന ബുഭ്ധി (അഭിമാനം) മി 
ത്ഥ്യാജ്ഞാനമല്ല., ഗൌണം അല്ലെങ്കില്‍ ഗുണാജ്ഞാനം കൊ 
ണ്ടുണ്ടാകുനാതാണെന്ന ചിലര്‍ പറയുന്നത്‌ സാധുവല്ല. വസ്തൂക്കു 
ളെ ലിശദമായിത്തിരിച്ചഠിയുന്നപനാണ്‌ ഗൌണത്വമുഖ്യത്വ 
ജ്ഞാനാങ്ങളുണ്ടാകനാതി. , സിംഹം എന്ന ശമ്മത്തിന്‍േറയും 
ജ്ഞാനത്തിന്‍െ റയും മു ്യയമായ അത്ഥം (വിഷയം) കേസരോ 
മാദികളോ$ . കൂടിയ ആകതിചിശേഷമാണി. അന്വയച യതി 


94 ബ്രഹ്മസൃത്രശാംകരഭാഷ്യം 


രേകങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌? അപ്പെങകില്‍ സാദുശ്യവ്യത്യാസങ്ങളെക്കൊ 
ണ്ട്‌ ഈ ആകൃതി പിദശഷത്തെത്തിരിച്ചഠിഞ്ഞശേഷം ക്രൂരത, 
ശുരതാ മുതലായ സിംഫസാമാന്ഗുണങ്ങളുള്ള മരു പുരുഷ 
നേയും തിഴിച്ചരിയുക എന്നിങ്ങിനെ ഉഭയവഖ സ്തൂക്കളുടേയും മദ 
ത്തെ യാവനൊരുവന്‍ തിരിച്ചദിയുന്നു ചോ അചന്നാണ്‌ പുരു 
ഷങ്കല്‍ സിംഘശമ്മുവും സിംഫജ്ഞാനവും ഗൌണങ്ങളായി 
ഭപിക്കുനാത്‌. ലസ്ത്രൂഭേദം തിരിച്ചഠിയാത്തവന്ന്‌' ഗൌണത്വ 
ജ്ഞാനം ഉ.ണ്ടാകയില്ല. അവന്ന്‌ ഒരു ളു: മറെറാരു 
മു ശമ്മാത്ഥപ്രതീതിയുണ്ടാകുന്നത്‌ ഭ്രാന്തി നിമിത്ത 
മാണ്‌. അതു പി സ്വല്പം ഇരുട്ടള്ളേടത്ത്‌' ഒരു തൂ 
ണ്‌ കണ്ടിട്ട്‌ അത്‌” തൂണെന്നു തിരിച്ചുരിയാതെ അതിങ്കല്‍ 
ആഠാ എസ ശബ്ദുജ്ഞാനപ്രതീതിയെപ്പോലേയും ശുക്തിക 
യില്‍ അഫേതുപായിട്ട്‌ രജതമെനാ ശബ്ദജ്ഞാനപ്രതീതിപോ 
ലേയും ദേഫാദിസംഫതിയില്‍ ശെൌയ്യാദിഗുണജ്ഞാനംകൊ 
ണ്ട്‌ പുരുഷങ്കല്‍ സിംഫത്വോപചാരംപോലെയല്ലാതെയും 
“അഫം? എന്ന ശമബ്ദജ്ഞാനങ്ങഠം ആത്മാവിനെയും അനാ 
ത്മാലിനെയും തിരിച്ചുറിയാതെയുണ്ടാകുനാവയാണ്‌ . അങ്ങി 
നെയഡുണ്ടാകുന്ന ശബ്ദജ്ഞാനങ്ങറാ ഗഥഗൌനെങ്ങളാണെന്നു പഠ 
യുഗ്ധതെങ്ങിനെ? ആത്മാനാത്മവിലേകികളായ പണ്ഡിതന്മാ 
രുംകൂടി ആട്ടിടയന്മാരെപ്പോലെ ശമബ്ജുജ്ഞാനചിഷയത്തില്‍ 
ലിപേകശുന്യന്മാരാണ്‌ . അതുകൊണ്ട്‌ ദേഹാദികളില്‍ നിന്നു 
കലിഞ്ഞെ ഒരു ആത്മാവുണ്ടൈന്നു വാദിക്കുനാ ക്ക്‌ അവരവരുടെ 
ദേഹാദികളില്‍ “ഞാന്‍? (അഹം) എന്നുണ്ടാകുന്ന ജ്ഞാനം മി 
ത്ഥ്യയാണ്‌ ഗൌണമല്ല. അതുകൊണ്ട്‌ ആത്മാച്‌ സശരീര 
നാണെന്നു തോന്നുനത്‌ മിഥ്യാജ്ഞാനനിമിത്തമകേയാല്‍ യ 


ഥാത്ഥജ്ഞാനിക്കു ജീപിച്ചിരിക്കുമ്പോഴചംകൂടി ശരീരബന്ധമില്ലെ 
ന്നു സാധിച്ചു. 


ബ്രശ്മജ്ഞാനിയെസ്റ്റും ബന്ധിച്ചുള്ള ശ്രുതിയും അങ്ങിനെ 
തന്നെ പറയുന്നു. ചിതല്‍ പ്പഠറിനെ മീതെ പാബ്ച്‌ രി 
യിട്ട പള (റ) എങ്ങിനെ ശലപ്രായമായിക്കിടക്കുന്ുപോ ആ 
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തുപോലെതന്നെ മൂതമായിട്ട നമ്മുടെ ശരീരവും കിടക്കുന്നു. & 
എനാല്‍ അശരിരനായിരിക്കുന്ന ആ പ്രാണന്‍ നാശരഹിത 
നാണ്‌, ബ്രഹ്മമാണ്‌ ., തേജസ്സാണ്‌?" (ബ്ലഹദാരണ്യം 4-4-7) 
ആ ശി ലം കഴ്ണ്സില്ലാത്തപ്പോലേയും 
കേഠാക്കുമെങ്കിലും ചെഖിയില്ലാത്തപ്പ്യോലേയും വിശി 
ലും വാക്കില്ലാത്തപ്പോലേയും മനനം ചെയ്യുമെങ്കിലും മനസ്സി 
ല്ലാത്തപ്പോലേയും പ്രണധമ്മങ്ങളുണ്ടെങ്കിലും പ്രാണങ്ങളില്ല: 
ത്തപ്പോലേയും ഇരിക്കുന്നു.?? അല്ലെങ്കില്‍ ആ അശരീരന്‍ സ 
ചഷ്യ്റ്ു്ിലും അചക്ുസ്സൂപോലേയും സകണ്ണുനൊങ്കിലും അ 
കണ്ണുനെപ്പ്യോലേയും കിം അപഖാക്കു പോലേയും സമ 
നസ്സങ്കിലും അമനസ്സറപോലെയും സ്പ്രാണനെങ്കിലും അപ്ര 
ണനെപ്പോലേയും ഭവിക്കുന്നു? എന്നും പായുന്നു. 

സ്മൂതിയും ?സ്ഥിതപ്രജ്ഞസ്യകാഭാഷാ?? (ഭഗവദ്‌ ഗീ 
താ 9.54) എന്നു തുടങ്ങി സ്ഥിരപ്രജഞലക്ഷണത്ം പറയു 
നോടത്ത്‌' ലിദ്വാന്‍' യാതൊരു പ്രവൃത്തിയോടും സംബന്ധമി 
ല്ലൊന്നു കാണിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ താന്‍ ബ്രഹ്മമാണെന്ന 
ജ്ഞാനം ഉദിച്ചപന്ന്‌ മുമ്പിലെപ്പ്ോലെ സംസാരിത്വമുണ്ടാക 
ന്നതല്ല. യാവനൊരുവന്‍ മുമ്പിലെപ്പോലെ സംസാരിയായിരി 
ക്കുന്നുവൊ, അവന്ന്‌ താന്‍. ബ്രഹ്മമാണെന്ന ജ്ഞാനം കൃദിച്ചി 
ട്ടരില്ലെന്നു പഠയണം. അതുകൊണ്ടെ' ഈ ലാദം ദോഷരഫിത 
മാകുന്നു. 

വേദാധ്യയനത്തിന്നുശേഷം മാനവും ധ്യാനവും ലിധി 
ച്ചിരിക്ക കൊണ്ട്‌ പിധിശേഷത്വമാണ്‌ ബ്രൃശ്മത്തിന്നുള്ളതി. 





4 ഉഠ (വമ ദേഫത്തോ$ു ചേന്നിരുന്ന പ്പം ഉഠ താനാണെന്ന പാ 
വ്ധിനു തേന്നിയിരുന്നു. ആ ഒഠ ദേഫത്തില്‍നിന്നു വേര്‍വിട്ടപ്പോോം അതു 
തനോണെനാഭിമാനം പോയി. മഠ മുതവും ആയി. അതുപോലെ ഒരു 
വന്‍ ദേഫം താനാണെന്നു ഭൂമിക്കയോോ അതിന്നു ജീവനുണ്ടെന്നു തോ 
നും. ജ്ഞാനംകൊണ്ട്‌ ഭൂമം തീരുമ്പോ€ം ശരീരം അചേതനമെനനനുഭവ 
പ്പെടും. ജീവിച്ചിരിക്കുയേഠോത്തന്നെ താന്‍ അശധീരനാണെന്ന അനുഭ 
തിയുണ്ടാകം. 


96. ബ്രഹസൃത്ൂരശാംകരഭാഷ്യം 


അതിനാല്‍ ബ്രഹ്മജ്ഞാനം സ്വരൂരൂപപയ്ുലസായിയല്ലം അതി 
ന്‌' സ്വതന്ത്രഫലമില്ലെന്ന്‌ പീന്നെപ്പുഠഞ്ഞെതും സാധുവല്ല. 
ബ്രഹ്മജ്ഞാനസദദ്ധിക്കു ലേണ്ടിയാണ്‌ മനനലും ധ്യാനവും പ 
'ഞ്ഞിരിക്കുനാത്‌. ബ്രുശ്മജ്ഞാനം മുന്പുതന്നെ ഉണ്ടായിട്ട്‌ അ 
തിനെ അന്യത്ര. ചിനിയോഗിക്കുകയാനൈങ്കില്‍ പിധിശേഷ 
ത്വം ഉ്ടായിക്കൊള്ളട്ടെ. എന്നാലങ്ങിനെയല്ല. അധ്യയനം 
(ശരപണം)പോലെതനൊ മനനധ്യാനേങ്ങം പഠഞ്ഞിധിക്കുന്ന 
ത്‌ ബ്രഹ്മാപഗതിക്കു വേണ്ടിയാണ്‌ . അതുകൊണ്ട്‌ അറിയുക 
എന്നു പിധിയുടെ ശേഷത്വേനയല്ല ബ്രഷ്മത്തിന്ന്‌' ശാസ്രൂപ്ര' 
മാണകത്പം ഭവിക്കുന്നത്‌. അതിനാല്‍ പേദാന്തപാക്യങ്ങളുടെ 
സമന്വയം അല്ലെങ്കില്‍ യോജിപ്പു നോക്കുയബ്പോം ബ്രഹ്മം സ്വ 
തന്ത്രമായിട്ടുതനൊ ശാസ്ത്രൂപ്രമാണക മാണെന്നു സീദ്ധമാകുന്നു. 
ഇങ്ങിനെയിരിക്കുമ്പോഠം “അഥാതോ ബ്രഹ്മജിജ്ഞാസാ?? എ 
ന്നിങ്ങിനെ ബ്രഹ്മജികമൊസാലീഷയമായിരിക്കുന്ന ഒരു പുതിയ 
ശാസ്രൂത്തിന്‍െറ പ്രണയനം ഉപപന്നമായി വരും. ബ്രുദ്മത്തി 
ന്നു അറിയുക എന്നാ വിധിശേഷത്വമാണുള്ളതെങ്കില്‍ ““അഥാ 
തൊ ധമ്മജിജ്ഞാസാ?? എസ്നിങ്ങിനെതന്നെ ആദ്യം തുടങ്ങി 


ട്ട ഉ തുകൊണ്ട്‌. ജവിടെ ഒരു പുഥകീശാസ്രും ക്രിന്നവും പ്ര 
തൃകവുമായ ശാസ്രരം) ആരംഭിക്കപ്പെടേണ്ട. എന്നുചെച്ചാല്‍ 
ഇതി പൂവ്ൃശാസ്രരത്തില്‍ത്തുന്നെ പെടുന്നു എന്നു സാരം. അഥ 
പാ ആരംഭിക്കുന്നപക്ഷംതനൊയും ::അഥാതഃ പരിശിഷ്ടധമ്മ 
ജിജ്ഞാസാ? “4ഇതിന്നനന്തരം ശിഷ്ടധമ്മജിജ്ഞാസയായതും?? 

എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങേണ്ടതായിരുന്നു. ഇങ്ങിനെ തുടങ്ങുന്നത്‌ 

0ആഥാത ക്രത്വത്ഥപുരുഷാത്ഥയോജ്ജി ജ്ഞാസാ?? (ജൈമി 
നി 4.1൮. 4ക്രത്വത്ഥപുരുഷാത്ഥങ്ങഥാതന്‍ ജിജ്ഞാസയിതി 
ന്നുമേല്‍?? എന്നതുപോലെയായിരിക്കും. എന്നാല്‍ ബ്രഹ്മാത്മാ 
ക്കളുടെ തം പൂവ്ൃശാസ്രുത്തില്‍ പ്രതിപാദിച്ചിട്ടില്ലാത്ത 
തുകൊണ്ട്‌ ആ ഏകത്വജ്ഞാനത്തിനു ധേണ്ടി 4“അഥാതോ 
ബരഹ്മജിജ്ഞൊസാ?? എന്നിങ്ങിനെ ഒരു പുതിയ ശാസ്തരറരേംഭം 
ജു ക്രതേന്നെ. അതിനാല്‍ താന്‍ ബ്രശ്മമാണെന്ന ജ്ഞനേം ഉ. 


ഡ്രഥമാധ്യയായം പ്രഥമപാദം സൃത്രം & 7 


ദീക്കന്നതോടുകൂടി എല്ലാ പിധികളൂം മഠൊലല്ലാ പ്രമാണങ്ങളും 
അവസാനിക്കുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ എല്ലാം ബ്രഹ്മമാകു 


മ്പോം ആര്‍ ആക്‌ എന്തിനെ ഹോമിക്കുന്നു? അദ്വിതിയ 
ബ്രഹ്മജ്ഞാനത്തില്‍ ത്ൃജിക്കേണ്ടതോ അനുഷ്ടിക്കേണ്ടതോ യാ 
തൊന്നമില്ല. പ്രത്യക്ഷാടിപ്രുമാണങ്ങള്‍ംക്ക: പ്രമാതാക്കളേ വി 
ഷയങ്ങളോ ഇല്ലാതായിത്തിരുന്നു. ബ്രഹ്മജ്ഞാനികളൂം ഇങ്ങി 
നെ പറയുന്നു: __4“പുത്രദാരാടികളും താനും പെപ്പേറെയാണെ 
.ന്നഠിഞ്ഞിട്ടും പുത്രദാരാദികം താന്‍തന്നെയെന്നൊ തനേ 
തെന്നൊ ഉള്ള അഭിമാനം ഗൌണവും ദേഹേന്്രിയാദികളില്‍ 
നിന്ന്‌, തന്നെത്തിരിച്ചറിയാതെ താന്‍ ദേഫേന്രരിയാടികളാ 
ണൊന്നുള്ള അഭിമാനം മിഥ്യയുമാകുന്നു. പുത്രാദികളില്‍ അഹം 


ബുദ്ധി ജനിപ്പിക്കുന്ന ആത്മാല്‌ ഗൌണാത്മാവും ശരീരാദിക 
ളില്‍ അഹംബുഭ്ധിയെ ജനിപ്പിക്കുകയും അപിദ്യാത്മകമായ 
കായ്യുപ്ര്പഞ്ചത്തില്‍ പ്രത്യക്ഷാഭിപ്രമാണജന്യമിത്ഥ്യാജ്ഞാന 
ങ്ങളെ കൂദിപ്പിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന ആത്മാവ്‌ മിത്ഥ്യാത്മാവും 
ആകുന്നു. ഗൌണമിത്ഥ്യാത്മാക്കഠാ അസത്തുക്കളാകുമ്പോഠം 
പുത്രാദികളും സ്വശരീരവും തനിക്കില്ലാതെയാകുന്നു. അല്ല്യോഠം 
താന്‍ സദ്‌ ബ്രഹ്മ സ്വത്രപനാണെന്ന യഥാത്ഥജ്ഞാനം ഉണ്ടാ 
കും. ഈ യഥാത്ഥജ്ഞാനം ൭. കൂവാകമ്ചോറോ സ്വശരീരാദികാം 
തന്നെ തനിക്കില്ലാതിരിക്കെ മിത്ഥ്യാജ്ഞാനാത്മകമായ കായ്യു 


പ്രപഞ്ചം (പ്യാവഹാരികലോകം) തിക്കെ ങ്ങിനെയുണ്ടാകും$ 
ശ്രപണമനനാദികളെ ക്കൊണ്ടന്വേഷിച്ചുണ്ടാക്കേണ്ട ആത്മപി 
ഇഞോഠാത്തിന്നുമുമ്പു താന്‍ പ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ പ്രമാതാവായിരു 
ന്നു. ആത്മഇക്ഞാനത്തിന്നുമുഷ്‌ യ്ഞാതാപ്‌., ജ്ഞാനം. ജേഞ 
യം എന്നീ പ്രപഞ്ചനാനാത്വം സാധുവായിട്ടുള്ളതായിരുന്നു. 
ആത്മാലിനെ അന്വേഷിച്ചുറിയുമ്പോഠം ജ്ഞാതാവുതന്നെ പാ 
പങ്ങഠാ അക ബ്രഹ്മമായിത്തിരുന്നു. ശരീരമാണ്‌ ആത്മാച്‌ 
ദ്രേന്ന ജ്ഞാനം പ്യവേഹാരികലോകത്തില്‍ എങ്ങിനെ സാധു 
ത്വേന കല്ലിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നുചോ അങ്ങിനെതനെനെ പ്രത്യക്ഷാ 
ദിലൌകികജ്ഞാനലും ആത്മസ്വരൂപാലധാരണംലരെ സാ 
ധുപായിട്ടുള്ളതാകുന്നു. 4. 
എന്നിങ്ങിനെ ചതുഃസൂത്രി ്യു 
ടഃ 


8 ബ്രഹ്മസൂത്രശാംകരഭാഷ്യയം 


5. ഈക്ഷത്യധികരണം. സൃത്രങ്ങഠം 5.11. 


ഇങ്ങിനെ. താന്‍ ബ്രുഹ്മമാണെന്നുള്ള ജ്ഞാനോല്‍പത്തിയാ 
കുന്ന പ്രയോജനത്തോടുകൂടിയ പേദാന്തലാക്യങ്ങം താല്ലയും 
കൊണ്ട്‌ ബ്രഷ്മസ്വത്രപത്തെ സബേസ്ധിക്കുനലയാണെന്നും 
യാതൊരു കായ്യൂസംബന്ധവും കൂടാതെതന്നെ പ്രസ്മുതവാക്യ 
ങ്ങം ബ്രൃഹ്മത്തിങ്കല്‍ തന്നെ പയുവസിക്കുനാവയാണെന്നും പഠ 
ഞ്ഞുകഴിത്തു. ബ്രഹ്മം സവ്യജ്ഞനും സവ്ൃശക്തിയും ജഗത്തി 
ന്‍െറ ഉല്‍പത്തി. സ്ഥിതി, നാശം എന്നിചയുടെ കാരണവുമാ 
ണൊനും പഠത്തു. എന്നാരു സാംഖ്യയന്മാര്‍ മുതലായവരാകട്ടെ; 
൭ ണ്ടാക്കാതെ എപ്പോഴും ൭. ൭ ളെതായ ഒരു വസ്ത്ര ലേദപ്രാമാ 
ണ്ദും കൂടാതെതന്നെ പ്രത്യക്ഷാദി പ്രമാണാന്തരങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ 
ഗ്രഹിക്കത്തക്കതാണെന്നും അഭിപ്രായപ്പെട്ട്‌” പ്രധാനാദികാര 
ണങ്ങളെ അയമിച്ച്‌' ബ്രഹ്മപരങ്ങളായ പേദാന്തവാക്യങ്ങളെ 
പ്രധാനാദിപരത്ങളായി (ക്ലേശിച്ച്‌) യോജിപ്പിക്കുന്നു അല്ലെ 
ങില്‍ പ്യാഖ്യാനിക്കുന്നു. സ്ൃൃഷ്ടിചിഷയമായ സകല പേദന്തേ 
വാക്യങ്ങളിലും ജഗത്താകുന്ന കായയത്തില്‍നിന്ന്‌ അരുമിച്ചറി 
യേണ്ട വിധത്തിലാണ്‌ കാരണത്തെ ലക്ഷിപ്പാന്‍ ഇക്ലിച്ചിട്ട 
ത്‌ എന്നും അങ്ങിനെ അരുമിച്ചറിയേണ്ട.കാരണം നിരന്ത 
രമായ പ്രധാന പുരുഷന്മാരുടെ സംയോഗമാണെന്നും സാം 
ഖ്യന്മാര്‍ അഭിപ്രായപ്പെ ടന്നു. & 











& സുഷ്ടപയനും മൃതനും ഞൊനമില്ല. ജീവിച്ചിരിക്കുന്ന ഖന്ന ജാഗ്ര 
ദവസ്ഥയില്‍ ബോധമുണ്ട്‌. പ്രത്ുല സ്ഥം ഒരു വസ്മു ദേഹത്തില്‍ പ്രമേശിക്കു 
നാതെ൦ അതില്‍നിന്ന്‌ വിട്ടുപോകുന്നതൊ ആയിക്കാണപ്പെടന്നില്ല. മുഖ 
ത്തിന്ന്‌ നേര പിടിച്ച കണ്ണൂടിയില്‍ മുഖം പ്രതിബിംബി ക്കുന്നു. അങ്ങി 
നെ പിടിക്കാത്ത കണ്ണാടിയില്‍ പ്രതിബിംബമില്ല. അതുപോലെ ജാഗ്ര 
ത്തിങ്കല്‍ തുക ജ്ഞാനം പ്രതിഖിം ബിക്കനനാതായി ക൭ഴഹിക്കണം. 
ബിംബം കൂടാതെ പ്രതിബിംബമില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ ബൃദ്ധിയിലെ പ്രതി 
ബിംബിതജ്ഞാനത്തില്‍നിന്‌ ബീംബജ്ഞാനരൂപമായ പുരുഷനെ അനുമി 
ക്കണം. അചേതനമായ ബുദ്ധിശരീരാദിം പ്രധാനവികാരമാണ്‌.. അതില്‍ 
പുരുഷന്‍ പ്രതിബിംബിക്കുഷോഠം പ്രധാനചുരുഷസ  യോഗമുണ്ടകേന്നു 
ഇഴ സയോഗമണണ്‍്‌ ജഗല്‍കാരണമെന്ന്‌ സാഖ്ല്യേന്മാര്‍ വാദി ന്നു. 
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കാണാദന്മാര്‍ അതേ ചേ ദാന്തവാക്യങ്ങളില്‍നിന്നതന്നെ 
ഈശ്വരനെ നിമിത്തകാരണമായും അണുക്കളെ സമവായികാ 
രണമായഷും അനുമിക്കുന്നു. (കുലാലനും തന്തുവായനും ഘടപട 
ങ്ങളുടെ നിമിത്തക രേണവും മുത്തും , തവും സമവലായികാര 
ണവും ആക്ന്നു.) 

ഇങ്ങിനെതനെ മററു മതക്കാരും വാക്യങ്ങളെ തെററായി 
പ്യാഖ്യാനിച്ചും യുക്ത്യാഭാസങ്ങളെ അപലംബിച്ചും സ്വമത 
ങ്ങളെ സ്ഥാപിപ്പാന്‍ ഉഷദ്യമിക്കുന്നു. അപരേയും ഇവിടെ പദ്യ 
പക്ഷികളുടെ നിലയില്‍ ഉദ്ധരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. അതുകൊണ്ട്‌ വേദാ 
ന്തലാക്യങ്ങം ബ്രഹ്മജ്ഞാനപരങ്ങളാണെന്നു തെളിയിപ്പാ൯ 
വേണ്ടി പദവാക്യപ്രമാണ ജ്ഞ൯ അല്ലെങ്കില്‍ പ്യാകരണമീ 
മാസോന്യായശാസ്രരപിദശ്ധനായ ബാദരായണാചായ്യന്‍ ഇ 
തരമതങ്ങളെ പ്ലവ്വപക്ഷ തൂപേണ ഉ.പപാദിച്ച്‌' അലയ്ക്ക്‌ ആ 
സ്റ്റദിമായ വാക്യാത്ഥവിപയ്യുയത്താലും യുകത്ച്യാഭാസത്താലും 
വന്നുകൂടുന്ന വിരുദ്ധജ്ഞാനങ്ങളെ സാധുവായ അത്ചയുക്തിക 
ളെക്കൊണ്ട്‌ നിരാകരിക്കുന്നു അല്ലെങ്കില്‍ തിരസ്തുരിക്കുന്നു. 

അച്ചേതനമായി ത്രിഗുണാത്മക മായിരിക്കുന്ന പ്രധാന 
മാണ്‌ ജഗല്‍കാരണം എന്ന്‌" പാഭിക്കുന്ന സാംബ്യയന്മാര്‍ ഇങ്ങി 
നെ പായുന്നു:__അല്ലയോ പേദാന്തി., യാതൊരു ധേദാന്തവാ 
ക്യങ്ങാം. സവ്യൂജ്ഞനും സവ്ൃശക്തിയുമായ ബ്രഹ്മമാണ്‌ ജു 
ഗല്‍കാരണമെന്ന്‌ കാണിക്കുനാതായി നിങ്ങ പഠഞ്ഞുഖവോ 
ആ വാക്ൃങ്ങളെത്തനെൌെ ജഗല്‍കാരണം പ്രധാനമാകുന്ന “പ 
ക്ഷത്തിചും യോജിപ്പിക്കുപാന്‍ കഴിയുന്നതാണ്‌.” സവ്ൃശക്തി 
ത്വം എനാത്‌ പ്രധാനപക്ഷത്തീിലും യോജിക്കുന്നുണ്ട്‌. മഹദ 
ഫങ്കാരാടിപരിണാമക്രമേണ ഉണ്ടായിട്ടുള്ള സ്ഥാവരജംഗ 
മാത്മകപ്രപഞ്ചം പ്രധാനത്തിന്‍െറ വികാരമാകയാല്‍ പ്രധാ 
നം സദ്യശക്തിതന്നെ. ഇങ്ങിയെതന്നെ സവ്യജ്ഞത്വവും പ്ര 
ധാനത്തില്‍ യോജിക്കുന്നുണ്ട്‌. എങ്ങിനെ എസ്ാല്‍:__ 

യാതെഠന്നിനെ നിങ്ങ ജ്ഞാനം എന്ന്‌ പിചാരിക്കുന്നു 
ലോ അത്‌ സത്വധമ്മമാണ്‌ . സത്വത്തില്‍നിന്ന്‌ ജ്ഞാനം 


60) ബ്രഹ്മസൃത്രശാംകരഭാഷ്ട്യം 


ഭനിക്കുന്നു.?? (ഭഗവടാഗീതാ 1417) എന്ന്‌ സ്ത്തി പറയുന്നു. 
ആ സത്വധമ്മമായ ജ്ഞാനംകൊണ്ടുതനൊ പ്രധാനപികാര 
ങ്ങളായിരിക്കന ദേഫേന്്രിയമനോഹങ്കാരാദികായ്യുകരണസം 
ലോതത്തോടുകൂടി പുരുഷന്മാര്‍ അല്ലെങ്കില്‍ ആത്മാക്കഉം സ 
വൃജ്ഞാനസമേതരായ യോഗികകളായിത്തീരുനതം അനുഭവസി 
ദ്ധമാണെല്ലേഠ. സത്വത്തിന്‍െറ  കാഷ്ടരപ്രേ്തിയിലുണ്ടാകന്നാ 
സവ്യജ്ഞത്വം സവ്യസമ്മതമാണ്‌ . എന്നാല്‍ പ്രധാനപലികാര 
മായ കായ്യുകരണസംഘാതം കൂടാതെ അശരീരിയായ കേഖല 
പുരുഷന്ന്‌ അധിശേഷജ്ഞാനാത്മകമായ ശുഭ്ധചൈതസ്യ്യം ൭ 
ഴിച്ച്‌ സവ്യജ്ഞത്വമല്ല കിഞ്ചിജ്‌ ജ്ഞത്വധും കൂടി ഉള്ളതായി ക 
പ്പിക്കുന്നത്‌ ശക്യമല്ല. എന്നാല്‍ പ്രധാനം ത്രിഗുണാത്മകമാക 
കൊണ്ട്‌ സദ്യഇഞാനകാരണമായ സത്വം ഗുണങ്ങളുടെ സാ 
മയവേസ്ഥയായ പ്രധാനത്തില്‍ ഉണ്ട്‌. അതിനാല്‍ പ്രധാനം 
അച്ചേതനമെങ്കിലും ചൈതന്യകാരണമായ സത്വം അതില്‍ 
ഉ ണ്ടാകനിമിത്തം സവ്ൃജ്ഞത്വം പ്രധാനത്തില്‍ ഉ.പചരിക്ക 
പെട്ടിരിക്കുന്നു അല്ലെങ്കില്‍ അതില്‍ ഉള്ളതായി കല്ലിക്കപ്പെട്ടി 
രിക്കുന്നു. ഫേ വേദാന്ത, ചേദാന്തപാക്യങ്ങളില്‍ നീന്ന്‌ സവ്വ 
ജ്ഞനായ ബ്രഹ്മത്തെ ഗ്രഹിക്കുന നിങ്ങഠാക്കും സവ്യജ്ഞത്വ 
ത്തിണ്ട്‌ സവ്യൂജ്ഞാനേശക്തിമത്തവം എന്ന അത്ഥത്തെ മാത്രം 
അവശ്യം കല്പിക്കേണ്ടതായി പരുന്നു, ബ്രഹ്മം എല്ല്ായ്ക്കോഴും എ 
്ലാറദിനേയും അറിയുക എനന ്യാപാരം ചെയ്തുകൊണ്ടുത 
നെ വത്തിക്കുണ്നില്ല. ഇത്‌ ശരിയാണെല്ലോ. എല്ലായ്ക്കോഴും എ 
ല്യാഠറിനേയും അറിയുന്ന ജ്ഞാനം നിത്യജ്ഞാനമണേ'. ജ്ഞാ 
നം നിത്യമാണെങ്കില്‍ അതിന്ന്‌ കത്താപില്ല. അപ്പോം അ 
ദിയുക എന്ന ക്രിയയെക്കഠിച്ച്‌ ബ്രഹ്മത്തിന്ന്‌' സ്വാതന്ത്്യവുമി 
ലല. ഇനി ജ്ഞാനം അനിത്യമെന്ന്‌ വിചാരിക്ക. അപ്പോം ബ്ര 
മവും കൂടി ഇജഞാനക്രിയയില്‍ നിണ” ഉപരമിക്കേണ്ടിവരും. അ 
പ്പം സവ്യജക്തത്വം സവ്യജ്ഞാനശക്തിമത്ത്വംമാത്രമായി പ 
യ്യൂപസിക്കുന്നു. അത്രയുമല്ല, ജഗല്‍സ്ുഷ്ഠി മുമ്പ്‌ ബ്രുഹ്മത്തിന്ന്‌ 
യാതൊരു സാധനസാമഗ്രിയും ഇല്ലെന്നാണ്‌ നിങ്ങളുടെ മതം. 
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എന്നാല്‍ ഇഞാനസാധനങ്ങളായ ശരീരേന്ദ്രിയാദികളുടെ അ 
ഭാവത്തില്‍ ജ്ഞാഥോല്‍പത്തി ആക്ം തനെ ഉ.പപഠാമല്ല. 
പോരെങ്കില്‍, ഏകതത്വസ്വരൂപമല്ലാതെ ത്രിഗുണാത്മകമാ 
യിരിക്കുന്ന പ്രധാനത്തിന്‌ ജഗ്ര്ദൂചപേണ പരിണാമം സഭേല്യയ 
മാകയാൽ മുജ്ജലാദിം, ഘടകാരണെമാകുന്നപോലെ പ്രധാന 
ത്തിന്‍െറ ജഗല്‍ കാരണത്വം സംഗതമാണ്‌. അയേക്തത്വ 
ങ്ങളുടെ സംഹതി അല്ലെങ്കില്‍ സംയോഗം കൂടാതെ ഏകാത്മ 
കമായിരിക്കനാ ബ്രഹ്മത്തിന്നി , വസ്ത്രന്തരപരിണാമമോ ജ 
ഗല്‍കാരണത്വമോ ഉപപന്നമല്ല?? എന്നിങ്ങിനെയുള്ള സാം 
ഖ്യവാദത്തിന്നെതിരായി ഈ സൂത്രം ആരംഭിക്കുന്നു. 


ഈക്ഷതേനാശമ്മും 5. 


ഈക്ഷിതൃത്വമതിനില്ലയല്പത_ 


ങ്ങായിടും പുനരശമബ്ദുകല്ലിതം. 9. 


സാധപ്യ്യന്മാരാല്‍ കല്ലിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന അചേതനപ്രധാ 
നത്തെ ലേദാന്തങ്ങളില്‍, ജഗല്‍ കാരണമായി ക്ക്കൊള്ളനാതി 
ശക്യമല്ല. കാരണത്വേന അതിനെ സ്വീകരിക്കുനാത്‌ വേദവി 
രുദ്ധമാണെല്ലോ. പേദപിരുഭ്ധത്വം എങ്ങിനെ എന്നു വെ 
ച്യാല്‍ ഈക്ഷണതക്രിഷ ഫേതുലായിട്ടു തനെ. ജഗല്‍ കാരണം 
ഈക്ഷിതാവാണെന്ന്‌ വേദത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. ഫ്രീങ്ങിനെ 
യെഗണാല്‍ പേദം ഇപ്രകാരം പറയുന്നുഞ്ടെല്ലോ. ഫേ സോ 
മയം (ശാന്തേശീലു ആദിയിങക്കല്‍ ഏകമായി അദ്വിതീയമായി 
രിക്കുന്ന സത്ത്‌ മാത്രം ആയിരുന്നു. ഇത്‌ .?? എന്നിങ്ങിനെ തുട 
ങ്ങി ഞോന്‍ അസംധ്യ്യമായി ഭപിച്ച്‌ പളരട്ടെ! എന്ന്‌” അത്‌ 
ഈക്ഷിച്ചു (ധ്യാനിച്ചു; അത്‌ തേജസ്സ്റി നെ സൃഷ്ടിച്ചു? (ഛാ. 
ദ്ദോഗ്യം 6 _ 2.8). ഇഖിടെ ഇത്‌' എന്ന ശബ്ജത്തിന്‍െറ അ 
ത്ഥം നാമരൂപങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ നാനാകാരമാക്കി ത്തീകപ്പെട്ടിട്ടു 
ളള ജഗത്ത്‌ എന്നാകുന്നു. ഈ ജഗത്തിനെ കല്‍ പതിക്കുമു 
മ്പ്‌ അതിനെ സത്വരൂപംകൊണ്ടുതന്നെ അപധ്ധാരണം ചെ 
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യ്‌ പ്രകൃതമായ ആ സച്ഛുബ്ദാത്ഥപസ്തം ധ്യാനപൃൂവ്വം തേജസ്സ്‌ 
മുതലായതിനെ സൃഷ്ടി ച്ചതായിക്കാണിക്കുന്നു. 

അങ്ങിനെതന്നെ മറെഠാരേടത്ത്‌ ആദ്യം ഇത്‌' (ജഗ 
ത്തി) ആത്മാലൊന്നു മാത്രമായിരുന്നു. ആത്മാലിന്നെതിരൊ 
രണ്ടാമതോ (മിഷല്‍) ആയ മറെറാന്നും ആയിരുനില്ല. ആ 
ത്മാച്‌ മ്തോന്‍ ലോകങ്ങളെ സ്തൃഷ്ടിക്കന്ന? എന്നു ധ്യാനിച്ചു. 
അങ്ങിനെ ആത്മാപ്‌ ഈ ലോകങ്ങളെ സൃഷ്ടിച്ചു.” (ഐതരേ 
യം 1. 1. 1) എന്നിങ്ങിനെ ധ്യാനൂവ്യക മായ സ്തഷ്ടിയെയാ 
ണ്‌ പറയുഗാതി. ഒരേടത്ത്‌ ഷോഡശകലയോടുകൂടിയ പുരുഷ 
നൊക്കഠിച്ച്‌ ഇങ്ങിനെ പറയുന്നു:__ അദ്ദേഹം ഈക്ഷിച്ചു (ധ്യാ 
നിച്ചു); അദ്ദേഹം പ്രാണനെ സ്തൃഷ്ടിച്ചു?” (പ്രശം 6-8). സൂത്ര 
ത്തിലെ ഈക്ഷതിക്ക്‌' ധാതുനിദ്ദേശം മാത്രമല്ല ധാത്വത്ഥനി 
ദ്ദേശവും യജതിക്ക്‌ എന്നപോലെ അഭിപ്രായപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌. ഈ 
ക്ഷിക്കി ഏയ്ത്വഥമുള്ള ധ്യാനിക്ക മുതലായ മററു ലാക്കുകളായാ 
ലും മതി എന്നു സാരം. അതുകൊണ്ടിലിടെ സ്ോമാന്്യവിശേ 
ഷഭേദേന യാവ നൊരുവന്‍ സവ്യജ്ഞനും സവ്യവിത്തും യാവ 
നൊരുവന്‍െഠ തപ്പസ്സറ്‌ ജ്ഞാനമയചുമാകുന്നുലോ അവങ്കല്‍നി 
ന്നു ഈ ഫിരണ്മൃഗഭാരം നാമവും, രൂപവും അഗാവും ഉണ്ടാക 
ന്നു.?? (മുണ്ഡകം 1.19) എന്തിങ്ങിനെ തുടങ്ങി സവ്ൃജ്ഞനാ 
യ ഈശ്വരനാണ്‌” ജഗല്‍കാരണം എന്ന്‌ പറയുന വാക്യങ്ങ 
ളേയും ഇവിടെ എടുത്തു കാണിക്കേണ്ടതാണ്‌. 


സത്വധമ്മമായ ജ്ഞാനംകൊണ്ട്‌ പ്രധാനം സവ്യജ്ഞമാ 
യി ഭപിക്കും എന്നു പറഞ്ഞത്‌? യുക്തമല്ല. പ്രധാനാപസ്ഥ 
യില്‍ ത്രിഗുണങ്ങാക്കു സാമ്യമുണ്ട:. അപ്പോം സത്വധമ്മമാ 
യ ജ്ഞാനം ഉടിക്കയില്ല. സത്വേോല്‍കഷത്തിലല്ലാതെ, ഗുണ 
ങ്ങ0ം സമാധാമാകമ്പോഴം, ജ്ഞാനം ഉണ്ടാകയില്ലെന്നു സാരം. 


സവ്യൂജ്ഞാനശക്തി പ്രധാനത്തിന്നുള്ളതുകൊണ്ട? അത്‌ 
സവ്യൂജ്ഞമായി ഭപിക്കും എന്നു പായുന്ാതും സയുക്തികമല്ല. 
ത്രിശുണങ്ങളുടെ സാമ്യാവസ്ഥയില്‍ പ്രധാനം സത്വ ഫലമായ 
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ജ്ഞാനത്തെ ആശ്രയിച്ച്‌ സവ്യജ്ഞമായി ഭവിക്കുമെങ്കില്‍ രജ 
സ്തൂമോധമ്മമായ ജ്ഞാവേപ്രതിബന്ധശക്തിയെ ആശ്രയിച്ചു 
കിഞ്ചിജട്‌ ജ്ഞ മാകമെന്നും പറയണം. അത്രയുമല്ല. സാക്ഷി അ 
ല്ലെങ്കില്‍ ദ്രഷ്ടാവു കൂടാതെയുള്ള സത്വപ്ൃത്തിക്ക്‌ ജ്ഞാനം എ 
ന്നു പറയാഠില്ല. അചേതനമായ പ്രധാനത്തിന്‌ സാക്ഷി 
ത്വവും (൫ൂഷ്ടൂത്വവും) ഇല്ല. അതുകൊണ്ട്‌ പ്രധാനത്തിന്‍െഠ 
സവ്വജ്ഞത-ം അസംഗതമാണ്‌.. 


യോഗിക€ം ചേതനന്മാരാകകൊണ്ടാണ്‌' സത്വോല്‍ക 
ഷംനിമിത്തം അചക്ക്‌ സവ്യജ്ഞത്വം ഉപപന്നമാകനാതി. പ്ര 
ധാനം അചേതനമാകകൊണ്ട്‌ ദുഷ്ടാന്തത്തിന്നു സാമ്യമില്ല. 


ഇനി സേശ്വരസാംബ്യന്മാരെപ്പോലെ . അഗ്നിനിമിത്തം 
അയഃപിണ്ഡാദികഠക്ക്‌” ദഹനശക്തി അല്ലെങ്കില്‍ ജ്വലനശ 
ക്തി എങ്ങിനെ ഉണ്ടാകുന്നുലോ അങ്ങിനെതനെ സാക്ഷിയാ 
യ ഈശ്വരന്‍നിമിത്തം പ്രധാനത്തിന്ന്‌ ഈക്ഷിതൃത്വം ഉണ്ടാ 
കുന്നാ എന്ന്‌ കല്ലിക്കുക. അങ്ങിദുനയാകമ്പോരം യാതൊന്ന്‌ 
നിമിത്തം ആണൊ: പ്രധാനത്തിന്നി ഈക്ഷിതൃത്വമുണ്ടാകുന്ന 
ത്‌ അതുതന്നെയാണ്‌ ശരിക്ക്‌” സവ്യജ്ഞവും ജഗല്‍കാരണവും 
ആയ ബ്രശ്മം എന്ന നിശ്ചയിക്കുന്നത്‌ അധികം യുക്തമായി 
രിക്കും, 


ബ്രഹ്മത്തിന്നും സവ്യജ്ഞത്വം അതിനെ മുഖ്യാത്ഥത്തില്‍ 
യോജിക്കുന്നതല്ലെന്നും ബ്രശ്മത്തിന്‍െറ ജ്ഞാനക്രിയയ്ക്കു നിത ത്യ 
ത്വമുണ്ടെങ്കില്‍ ജഞാനക്രീയയെ സംബസ്ധിച്ച്‌' ബ്രഹ്മത്തിന്‌ 
സ്വതന്ത്രത അല്ലെങ്കില്‍ കത്തുത്വം ഉണ്ടാപാന്‍ പാടുള്ളതല്ല 
ന്നും പിന്നെപ്പഠത്തിട്ടുള്ളതിന്ന്‌ സമാധാനം ഇധലിടെ പറ 
യുന്നു. 

ഫേ സാധ്യം ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ ജ്ഞാനക്രിയ നിത്യ ത്യമാണെ 
രില്‍ സഡവ്യജ്ഞത്വത്തിന്ന്‌' എങ്ങിനെ ഹാനി ഭപിക്കുന്ന എ 
ന്ന്‌” നിങ്ങളോട്‌ ചോദിപ്പുനേണ്ട്‌. എല്ലാ പീഷയങ്ങളേയും 
ഗ്രഫിക്കത്തക്കതായ ജ്ഞാനം യാലവധൊരുവന്ന്‌ നിത്യമായി ഭ 


62 ബ്രഹ്മമൂൃത്രശാംകരഭാഷ്യം 


ലിക്കുന്നുലോ അവന്‍ അസഡയ്യജ്ഞനാധണെന്ന്‌ പറയുന്നത്‌ അ 
്യ്യോ ന്യഖിരുഭ്ധമാണ്‌. ഇഞ്ഓനം അനിത തൃമാകുനാപക്ഷ൦ ഒരി 
ക്കല്‍ അറിയുന്നു. മറെറാരിക്കല്‍ അറിയുന്നില്ല എന്നിങ്ങിനെ 
അസസ്ലജ്ഞത്വവുംകൂടിയുണ്ടാകും. ആ ദോഷം ജ്ഞാനനിത്യ 
ത്വത്തിങ്കല്‍ നേരിടുനാതല്ല. ജ്ഞാനം നിത്യ ത്ൃമാകുമ്പോഠം ജ്ഞാ 
നത്തെസ്്രബന്ധിച്ചുള്ള സ്വാതേന്ത്രപ്യം ബ്രഹ്മത്തിന്നുണ്ടെന്നു പ 
യുനാത്‌ ഉപപന്നമല്ലെനാ' പറയുന്നു എങ്കില്‍ അത്‌ ശരിയ 
ല്ല. സന്തതം അല്ലെങ്കില്‍ നിരന്തരമായ കഷ്ണവും പ്രകാശ 
വും സൂയുന്നുണട്‌. എന്നിട്ടും സ്ൂയൂന്‍ ദഹിപ്പിക്കുന്നു. പ്രകാ 
ശിപ്പിക്കുന്നു എസിങ്ങി. നെയുള്ള സുൂയ്യസ്വാതന്ത്രപ്ൃല്യപദേശം 
കണ്ടുവരുന്നുണ്ട്‌ .  ദഹിപ്പ്ിക്കുകയൊ പ്രകാശിപ്പിക്കുകയൊ 
ചെയ്യശേണ്ടുനാ പസ്തൂക്കളോടു സവ്ചക്കം ഉണ്ടാകുമ്പോഴാണ്‌ സ്ക 
യ്യൂന്‍ ദഹിപ്പിക്കയും പ്രകാശിപ്പിക്കഷും ചെയ്യുന്നതായി വ്യപ 
ദേശിക്കനത്‌ എന്നാല്‍ ബ്രഹ്മത്തിന്ന്‌ ജഗദൂല്‍ പത്തിക്കുമുമ്പി 
ജ്ഞാനേലിഷയത്തോടു സംബന്ധമില്ലായ്ക്കുകൊണ്ട്‌' ദൂഷ്ടാന്ത 
ത്തിന്ന്‌ സാമ മൃമില്ലെന്ന്‌” വദ്ടിക്കുന്നപക്ഷം അത്‌” ശരിയല്ല. 
കമ്മം അല്ലെങ്കില്‍ വിഷയം ഇല്ലാതിരിക്കുമ്പോഴ്ം സ്ൂയ്യൂന്‍ പ്ര 
കാശിക്കുന്നു എന്നിങ്ങിനെ കത്തൃത്വപ്യപദേശം കാണുന്നുണ്ട്‌ . 
ഇപ്രകാരംതന്നെ ജ്ഞാനത്തിന്നു പിഷയമില്ലാത്തപ്പൊഴും 
“അത്‌ ചിന്തിച്ചു? (ഐക്ഷത) എന്നിങ്ങിനെ കത്തൃത്വധ്യ 
പദേശം സംഗതമാകകൊണ്ട്‌” ദൂഷ്ടാന്തം വിഷയമല്ല, അതി 
ന്ന്‌ സാമ്യമുണ്ട്‌. കമ്മാപേക്ഷയുണ്ടെന്ന്‌ വിചാരിക്കനപ 
ക്ഷം ഈക്ഷിതൃത്വശ്രുതികം ബ്രഹ്മത്തിങ്കല്‍ അതിലുമധികം 
ഉ.പപന്നമായിരിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ പിന്നെ ജഗദുല്‍ചത്തിക്കു. 
മുമ്പ്‌ ഈശ്വരജ്ഞാനത്തിന്ന്‌ പിഷയമായി ഭവിക്കുന്നത്‌ എ. 
ന്ത്‌ 3 ബ്രഹ്മത്തില്‍ നിന്നു ഭിനാമായിട്ടൊ തദഭിന്നമായിട്ടൊ നി 
ൽ ലയചിപ്പാന്‍ കഴിയാത്തതും അവ ്യാകൃതമല്ലെങ്കില്‍, ലൃക്തിരൂ 
പേണ പരിണമിച്ചിട്ടില്ലാത്തതും പ്യയാകരികചോന്‍ അല്ലെങ്കില്‍ 
്ൃക്തിരൂപേണ പരിണമിപ്പിക്കലാ൯ അല്ലെങ്കില്‍ അഭിപ്യ 


പ്രഥമാധ്യായം പ്രഥമപാദം സൂത്രം 5 €8 


ക്തിയെ പ്രാപിപ്പിപ്പാന്‍ ഇല്ഛിച്ചിരിക്കുന്നതും ആയ നാമത്ര 
പങ്ങഠം എന്ന്‌ ഞങ്ങാം പറയുന്നു 





& നാമരൂപങ്ങള്‍ ജഗത്തിനെ പ്രളയാവസ്ഥയിലും ൭ല്‍ 
പത്തിക്കു മുയ്യം കണ്ട്‌. അവ നിത്ചങ്ങളു ണ്‌. 'പശു എനു നാമവും 
(ചേര്‌, വാക്ക്‌ ) അതിന്‍െറ അത്ഥമായ രൂപലും (ആകൃതി) നിത്ൃയസംബ 
ന്ധമുള്ളവയാണ്‌ , ഒന്നിന്‍െറ സ്‌ മൃതി മറേഠതിനെ ച്ചോതിപ്പീക്കും. നാമ 
രൂപങ്ങം ഇശ്വരന്‍ സമോസ്തേജ്ഞാനവിഷയങ്ങളാണ്‌'.. സാമാന്യ 
സ്വരൂപമായ യത്ൊന്നും വ്യാവഫാരികലോ കത്തിലില്ല. ഈ ലോകം 
തന്നെ ലോക സാമാ ന്നൃത്തിനന്‍െഠ അല്ലെങ്കില്‍ ലോകജാതിയുടെ ഒരു വ്യ 
ക്തിഷാണ്‌'. അത്‌ ജാതിയല്ല. ലോകത്തിലുള്ള സകല വസ്തുക്കളും അതു 
പോലെതന്നെ വൃക്തികളണ്‌. പശു ഉണ്ടാകട്ടെ എന്നീശ്വരന്‍ യാനി 
ക്യോം ധ്യാനവിഷയം പശുസാമാന്ദ്യരൂപമാണ്‌ . അതിനോട്‌ കാല 
ദേ ശമഫത്തവവള്ല്്ാദികഠം ചേന്ന്‌ ല്യഠവഹാരികലോകത്തില്‍ പു ഉണ്ടാ 
കമ്പോ അത്‌ 'പുക്തിയാണ്‌ ജാതിയല്ല ഇരശ്പരധ്യാനേവിഷ യമായ 
പശു, ജാതിയും ധ്യാനസ്തഷ്ടമായ പശു, വ്യക്തിയും ആകുന്നു. ജാതിരൂ 
പേണ സ്ഥിതിചെയുന്ന യാതെൊനും ഈശപരങ്കലല്ലാതെ ഈ ലോകത്തി 
ലിജ. ഇരശ്വരന്‍തന്നെ ജാതിജ്ഞാനസ്വരൂപനാണ്‌. 


അത്ഥരൂഭപേണ ജാതി ലോകേത്തിലിലല്ലെങ്കിലും ജ്ഞാനരൂപേ 
ണ അതു ലോകത്തിലുന്മൊ?. ശുഭ്ധ ജാതിജ്ഞാനം നമ്മുടെ ഹ്ൃദയത്തിങ്കലും 
ഇല്ല. വ്ൃക്തികളില്‍ന്ിന്ന്‌ നമ്മുടെ വികലജ്ഞാനം കൊണ്ട്‌” അനുമിത 
മായ ഒരു ജാതിജ്ഞാനാഭാസമാണ്‌ നമുക്കുള്ളത്‌. ഈ ജാതിജ്ഞാനാഭാ 
സം അംശത$ വൃക്തിജ്ഞാനസങ്കീള്ല്്റമാണ്‌ , പശുജാതിയെത്തനെ അ 
നേകം പ്രാവശ്യം സ്തൂരിക്കുഷോഠ ല്ൃക്ത്യശേങ്ങം പ്രതിസ്കരണം ഭേദിക്കു 
കയ്യം ജാത്ൃശേം അഭിന്നമായിരിക്കയും ചെയും. ഈ ഭിന്നാഭിന്നാംശങ്ങ 
ളെ വേര്‍തിരിച്ച്‌” ജാതിരൂപത്തെ ഒരുവിധം ഇനാഭതന്നു നിശ്ചയിക്കാം. 
ശുഭ്ധജാതി, സങ്കല്പഗോ ചരമല്ല. ഈ ജാതിനിട്ല്്റയത്തെ മനസ്സ്റൂകൊം 
ണ്ട്‌ ചെയ്തിട്ടാണ്‌ കലാലാടികഠം ഫടാദികളെ, ഉണ്ടാക്കുനത്‌. സൃഷ്ടിക്ക 
പ്ലെടത്തേ ജാതിക്ക്‌ നാശേമില്ല. സൃഷ്ടി പ്പ വൃക്തി നശിക്കുന്നു. ജാ 
തി പാരമാത്ഥിക ലോകത്തിലും (ബ്ഫ്മത്തിലുഠ) വൃക്തി വ്യുവഫാരിക 
ലോകത്തിലും ഇരിക്കുന്നു. 

ഇ ജാംതിരൂപമായ നാമരൂപങ്ങം ജ്ഞാനതൂപമായ ബ്രമ്മ 
ത്തില്‍ഷിന്ന്‌ ഭിന്നമോ തഭഭിന്നമോ? ഭിന്നമെങ്കില്‍ നാനാത്േപ്രസക്തി. 
അഭിന്ന മെങ്കില്‍ കത്തൃതവകമ്മതവസാമാനാധികരണ്ടയം അല്ലെങ്കില്‍ ഒരേ 
വസ്മുതന്നെ ഒരേകാലത്ത്‌ ഒരേ ജ്ഞൊയാത്തിനെഠ കത്താവലും കമ്മഠുമാകേക 


94% 


98 ബ്ഹ്മസൂത്രശാംകരഭാഷ്യം 


യോഗശാസ്സൂജ്ഞന്മാര്‍ യോഗികഠാക്കുംകൂടി . ഉള്ളതായി 
പാദിക്കനാ ഭൂതഭലിഷ്യദ്വിഷയപ്രത്യക്ഷജ്ഞാനം ഇഠശ്വരപ്ര 
സാദംകൊണ്ടാണെല്ലൊൊ. അങ്ങിനെ ഇരിക്കെ നിത്യസിദ്ധ 
നായ ആ ഇഠശ്വരന്ന്‌ സൃഷ്ടിസ്ഥിതിസംഹാരലിഷയമായിരി 
ക്കന നിത്യ മൊനേമുണ്ടെണ്‌' പ്രത്യകിച്ച്‌ പറയേണമൊ? 

ജഗദുല്‍പത്തിക്കുമുന്പ്‌ ബ്രഹ്മത്തിനന്‌ ശരിരാദിസംബ 
ഗ്വാ ഇല്ലായ്ക്കുയാല്‍ ദരി ടടുത്വം അനുപപനാമെന്ന്‌ ലാദിച്ച 


തും സംഗതമല്ല. സൂയ്യന്ന്‌ പ്രകാശം എന്നപോലെ ബ്രൃഷ്മത്തി 





എന്ന ദോഷം എന്നു ആക്ഷേപത്തിന്ന്‌ ഭിന്നമെന്നോ അഭിന്നമെന്നോ നി 
വൂചിക്കുന്നതു ശക്ൃമല്ലെന്നണ്‌ ഭാഷ്യയകാരന്‍ പായുന്നത്‌, 

' ശുഭ്ധജ്ഞനോത്മകമായ ബ്രഹ്മം ഒന്നൊഴിച്ചാ രണ്ടാമതൊാന്നു൦ 
എങ്ങുമില്ല. ഉണ്ടെന്ന നമുക്ക്‌ തോന്നുന്നത്‌ ഒരു ഐന്ര്രജാലികമായ രൂമ 
മാണ്‌ം കാരണാത്മകമായ ബ്രഹ്മം സ്വയംപ്രകാശമാകകൊണ്ട്‌ പ്രകാ 
ശകനും പ്രകശ്ഷയവും ഒന്നുതന്നെ. പ്രകാശ പ്രകശേകന്മാര്‍ ഒന്നകേയേോോം 
അത്‌: പ്രകാശനസ്വതരൂുചമായി ഭവിക്കുന്നു. ജ്ഞാതാവും ജേഞയവും ഒ 
ന്നകേമ്വോം അത്‌ ജഞാനരൂപമായി ഭവിക്കുന്നു. ബ്രഹ്മം ജഞാനരൂപ 
മാണ്‌. ഈ അടദ്വിതീയബ്രഹ്മസ്വരൂപത്തെ മാച്ച്‌" ജ്ഞാതാവ്‌, ജേഞയം 
എന്നു ദ്വൈതഭ്രമവും ജേഞയനാനാത്വഭ്ൂമ വും ജഞാതൃനാനാത്വഭൂമവും മാ 
യികമായി നിമ്മിച്ച്‌ തന്മാഗ്ലേണയാണ്‌ വ്യാവഹാരികലോകം സൃഷ്ടിച്ചി 
രിക്കുന്നത്‌. വ്യാവഹാരി കലോകത്തിഒരെഠ പ്രാശ്‌' രൂപം നാമമേരുപങ്ങളാ 
ണ്‌. അധ വ്യാവഹാരികലോകത്തില്‍ വൃക്തിരൂപേണ അഭിവൃക്തമാക 
ഷോ ബ്രൃഹ്മത്തില്‍നിന്ന്‌ ഭിന്നങ്ങളുാണ്‌. നമേരൂപങ്ങളെ. ബ്രുഹ്മജ്ഞാ 
നധിഷയങ്ങളായി ഗണിക്കുയോ€ം അവ ബ്രൃഹ്മത്വം വിട്ട്‌' അവിദ്യാബീ 
ജങ്ങളായിത്തീരുനാം നാമരൂപ ങ്ങളുടെ ഉല്‍പത്തിലയങ്ങഠം ബ്രഹ്മത്തി 
ലാകകൊണ്ടും ജ്ഞാരാവും ജേഞയവും ഒന്നാക്ുമ്പോം അത്‌ ജ്ഞനേരൂപ 
മകേന്നതുകൊണ്ടും നാമരൂപങ്ങം ബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്ന്‌ ഭിന്ാവും ആകനം 
ബ്രഹ്മഭിന്ന വസ്മു കം മായികങ്ങം മാത്രമാണ്‌. 
ഒരേഖസ്തരവിന്ുതന്നെ കത്തു തവകമ്മത്വക്ങം ഉപപന്നമല്ലെന്ന 
്ിയമം ്യാവഫാരികലേകേത്തെ മാത്രമേ സംബന്ധിക്കയുള്ള കത്തൃക 
മൊദിനാനോതവം പരേമാത്ഥികചോകത്തിലില്ല. അധിടെ ഏകത്വം മാ 
ത്രം ഉള്ളതുകൊണ്ട്‌ കത്തൃതവകമ്മത_സാമാനാധികരണ്ലയം യുക്തമാണ്‌. 


ഖൃാവഫാരികലേ കേമയ്കാദയെ ' ബ്ര്മത്തിങ്കലേക്ക്‌ അതിദേശിക്കുന്ന രമ 
ണ്‌ അയുക്തം. 


പ്രഥമാധ്യായം പ്രഥമപാദം സത്രം 5 67 


ന്ന്‌ ജ്ഞാനസ്വതരൂപം നിത്യമായിരിക്കെ ജ്ഞാനസാധനങ്ങളു 
ടെ അപേക്ഷയില്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌' പ്രസ്തൂതമായ ആക്ഷേപത്തി 
ണ്‌ അപകാശമില്ല. അത്രയുമല്ല അവിദ്യാദികളെകക്കൊണ്ട്‌ 
ബാധിതനായ സംസാരിക്ക ഇഞാനോല്‍പത്തി. ശരീരാദിക 
മെ ആശ്രയിക്കുന്നു എന്നുവെച്ച്‌ ഇഞാനമത്തെ ആലരണംചെ 
യ്യുന്ന യാതൊരു കാരണങ്ങളും ഇല്ലാതിരിക്കുന്ന ഈശ്വരന്ത്‌' ശ 
രിരാദിജ്ഞാനസാധനങ്ങളുടെ അപേക്ഷയുള്ളതായി കല്ലിക്കന 
ത്‌' സയുക്തികമല്ല. താഴെ പറയുന്ന രണ്ടു മന്ത്രങ്ങളും ഈ 
ശ്വരണ്‍ന്‍െഠ ജ്ഞാനത്തിന്നു ശരിരാദ്യപേക്ഷയൊ ആപരനണെമല്ലെ 
ജില്‍ പ്രതി ബന്ധമോയില്ലെന്ന്‌ ' കാണിക്കുന്നു. ::ഈശ്വര 
ന്നീ ശരീരമൊ ഇന്്രീയജാതമൊ ഇല്ല. അദ്ദേഹം നീസ്സ്റുമനും 
. നിരതിശയനും ആയിക്കാണപ്പെ ടുന്നു. ശ്രേഷ്ഠയായ അദ്ദേഹ 
ത്തിന്‍െറ ശക്തി ലിചിധയാണെന്നും അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ ജ്ഞാ 
നവും ബലവും ക്രിയയും നൈസറ്റ്റികമാണെന്നും ചേദം പറ 
യുന്നു.?” (ശ്വേതാശ്വതരം 6.8). :“അപാണിപാദനെങ്കിലും ആ 
ദ്ദേഹം ടരതഗാമിയും ഗ്രഹീതാവും അചക്ഷുസ്സെ്കിലും ദൂഷ്ടാവും 
ശ്രോത്രരഹിതനെങ്കിലും ശ്രോതായും ന്ിഖിലജ്ഞാനപിഷയ 
ത്തേയും അദിയുനാലനും ആരാലും അദിയപ്പെട്രാത്തവനും ൫൭ 
ദിപുരുഷനും മഫാനും ആണെന്നു ജ്ഞാനികം പറയുന്നു. ?? 
(ശ്വേതാശ്വതരം 8.19). 

ഒരു പ്ലവ്യപ 2:44 ഈശ്വരങ്കല്‍ നിന്‌ അന്യനായി അ 
പിട്ാദികാരണങ്ങളാല്‍ ആവരണാചെയ്യൂരപ്പുട്ട ജഞാനസ 
മേതനായി സംസാരിയായി ആരുംതന്ൊയില്ല.?? 4ഈശ്വര 
ങകല്‍ നിന്നു അന്യനായ ദൃഷ്ടാചോ പിജ്ഞാതാപോ ഇല്ല.” (ബൃഹ 
ദാരണ്യം 8 _ 798) എന്നു ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നു. അങ്ങിനെ 
യിരിക്കെ സംസാരിയുടെ ജ്ഞാനത്തിനാണ്‌: ശരീരാദ്യപേക്ഷ 
യുള്ളത്‌, ഈശ്വരന്‍േദതിനല്ലെന്ന്‌ എങ്ങിനെ പഠയുന്നു? 

മറുവടി പഠയുന്നു: _ ഈശ്വരനില്‍നിന്നി അന്യനായ 
ഒരു സംസാരിയില്ലെന്നു ള്ളത്‌ സത്യംതന്നെ. എങ്കിലും ആ 
കാശത്തിഗ്‌ ഘടം കരകം ഗിഴി, ഗുഹ മുതലായ ഉപാധി 
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സംബന്ധം ഉണ്ടാകമപോലെ ദേഫേന്ദ്രിയാദീസവാമഗ്രിയാക 
ന്ന ഉപാധിയോടട അവിദ്യാനിമിത്തം ഈശ്വരനു സംബസന്ധമു 
തായി ഞങ്ങം അഭിപ്പായപ്പെടുന്നു. ഈ സംബന്ധംനിമി 
ത്തം ആകാശം പാസ്തചത്തില്‍ ഒന്നുതന്നെയാണെങ്കിലും ഘട 
രന്ധ്രം കരകരന്ധ്രം എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങിയുള്ള ശബ്ദവും ജ്ഞാ 
നവും അവയെ സബേന്ധിചചുള്ള സംവാദവും ലേ ന 
ടക്കുന്നു. ഈ സംബന്ധംനിമിത്തം തനെ ആകാശത്തില്‍ ഘ 
ടാകാശം മുതലായ ഭേദബുഭ്ധി തെററായുണ്ടാകുന്നതും കാണു 
ന്നു. അതുപോലെതന്നെ ഇധിടെയും ദേഫാദികളുടെ സംഫ 
തീത്രുപമായ ഉപാധിഷോട്ട്ള്ള ഈശ്വരസംബന്ധത്തെ തിരി 
ച്ുഠിയാതെ ഈശ്വരന്‍ സംസാരി. എന്നിങ്ങിനെയുള്ള ഭേദബു 
ദ്ധി, മിത്ഥ്യാജ്ഞാനംനിമിത്തം ഉ ഉവാകുന്നു. മിത്ഥ്യാജ്ഞാനം 
മാത്രമാകനാ ഏകകാരണംനിമിത്തം. ലാസ്തരവത്തില്‍ ആത്മ 
സ്വരൂപനായ ഒരുവന്നു തന്നെ, അനാത്മാലവായ ദേഹാദിസാ 
മഗ്രിയിങ്കല്‍ താന്‍ അതാണെന്നുള്ള മിഥ്യാഭിമാനം ഉണ്ടാക 
ന്നതായും കാണപ്പെടുന്നു. ഇങ്ങിനെ സംസാരീത്വം ഉ.ണ്ടാകു 
മ്വോ0ം സംസാരിയുടെ ഇഈക്ഷിതൃത്വം ദേഹാദ്യപേക്ഷകമാ 
ണെനുള്ളത്‌ യുക്തംതനെ. 

പ്രധാനം അനേകാത്മകമാകകൊണ്ട്‌? മൂദാദിയെപ്പോോ 
ലെ അതിന്‍െറ കാരണത്വം സംഗതമാണ്‌. എന്നാല്‍ ഏ 
കാത്മകമായ ബ്ര്മത്തിനെ ഠ കാരണത്വം അസംഭപ്യമാണെ 
ന്ന പറഞ്ഞുഖെല്ലൊ. അത്‌ പ്രധാനത്തിന്‍െറ വേദവിരുദ്ധത 
കൊണ്ടി തനെ നിരാകരിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. ജഗല്‍കാരണം 
ബ്രഹ്മംതന്നെയാണ്‌ . പ്രധാനാദികളാചാന്‍ തരമില്ല എന്ന്‌ 
യാതൊരുവിധത്തില്‍ സമത്ധിക്കാമൊ രദ്വിധസമത്ഥനത്തെ 
ഗോ പിലക്ഷണത്വാടസ്യ?” (ബ.സ്പ 2.14) എന്നിങ്ങിനെ 
തുടങ്ങിയുള്ള സൂത്രാങമളെക്കൊണ്ട്‌ പ്രപഞ്ചിക്കും (സവിസ്തരം 
കാണിക്കും.) 

ഈ സന്ദഭത്തില്‍ സാംഖ്യന്‍ പിന്നേയും പറയുന്നു: 
വേദത്തില്‍ ജഗല്‍കാരണത്തിന്ന്‌ ജരക്ഷിതൃത്വം പറഞ്ഞി 
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രിക്കകൊണ്ട്‌ അചേതനമായ പ്രധാനം. ജഗല്‍കാരണമാ 
ലാൻ പാടില്ലെന്നു വേദാന്തി പറഞ്ഞുവെല്ലൊ. എനാല്‍ ഈ 
ക്ഷിതൃത്വത്തെ മരെറാരുലിധത്തില്‍ പ്രധാനത്തിങ്കല്‍ ഘടിപ്പി 
ക്കാം. അചേതനവസ്തക്കളിലും ച്ചേതനങ്കല്‍ എഗാപോലെ 
ഉപചാരം കാണുന്നുണ്ട്‌. എങ്ങിനെയെണാല്‍ നദീതീരം ഇ 
ട്ടിഞ്ഞുലീഴുചാന്‍ അടുത്തിരിക്കുയോം അതിനെ കണ്ടിട്ട്‌' തി 
രം ഇടിഞ്ഞുചീഴുവാന്‍ പോകുന്നു എന്നിങ്ങിനെ അച്ചേതനമാ 
യ തീരത്തിങ്കലും ചേതനത്വം കൂ പചരിക്കുന്നതായിക്കണ്ടിട്ടു 
ഇഴ. അതുപോലെതന്നെ അച്ചേതുഠാമായ പ്രധാനത്തിങ്കലും 


സൃഷ്ടികാലം അട്ടക്കുയ്ോഠം :.അത്‌ ധ്യാനിച്ചു? എസ്നിങ്ങി 
നെ ചേതനങ്കല്‍ എസ്നപോലെയുള്ള ഉ.പചാരമുണ്ടാകും. ലോ 
കത്തില്‍ ഒരു ചേതന൯, താന്‍ കജിച്ചുണ്ട്‌' ഉച്ചതിരിഞ്ഞു വ 
ണ്ടിയില്‍ക്കയദി ഗ്രാമത്തില്‍ പ്രോകേണമെന്ന്‌ നിശ്ചയിച്ച്‌ 
അനന്തരം അങ്ങിനെതന്നെ ക്രമവും നിശ്ചയവും തെഠഠിക്കാ 
തെ പ്രപത്തിക്കുനപോലെതന്നെ പ്രധാനവും മഹദഫങ്കാരാ 


ടിത്രചകമത്തെ തെറഠിക്കാതെ പ്രചത്തിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ 
ക പ്ര തുകെ 
പ്രധാനത്തെ ചേതനഠായി ഉപചരിക്കയാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌. 


എന്നാല്‍ പിന്നെ മുഖ്്യാത്ഥം വെടിഞ്ഞു ഖപപാരികമായ 
അത്ഥത്തെ കല്ലിക്കുന്നത്‌” എന്തിന്‌ എന്നുവെച്ചാല്‍ :ആ തേ 
സ്സ്‌ ചിചാരിച്ചു”. ആ ജലം വിചാരിച്ചു? (ഛാന്ദോഗ്യം 
6.2. 3 _4) എന്നിങ്ങിനെ അച്േതനങ്ങളായ തേജോജലങ്ങ 
മെ ചേതനന്മാരായി ക.പചാരിച്ചുകാണുകയാല്‍ തന്നെ. തേ 
ജോജലങ്ങളുടെ ഈക്ഷണം (ചി ചാരം) ഓപചാരികമാകകൊ 
ബ്ദം അതേ അധ്യായത്തില്‍ തനനെ ആദ്യം. സത്ത്‌' മാത്രമേ 
കണ്ടായിരുന്നുളളൂ; അത്‌ ഇരക്ഷിച്ചു അല്ലെങ്കില്‍ വിചാരിച്ചു” 
എസിങ്ങിനെ പഠഞ്ഞിരിക്കകൊണ്ടും ആ അധ്യായത്തിലെ 
പചനങ്ങം ഉപചാരപ്രായങ്ങളാക കൊണ്ടും ജഗല്‍കാരണമാ 
യ സത്തിന്‍െറ ഈക്ഷണവും കേവലം ഓപചാരികം എന്നു 
വന്നുകൂടുന്നു.?? 
ഈലിധം പയ്യുഖസിച്ച സാംഖ്യവാദത്തിന്നെതിരാ 
യി താഴെ പഠയുനാ സൂത്രം ആരംഭിക്കപ്പെടുന്നു, ടം 
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രഗാണതശ്ചേനാത്മശമബ്ദാല്‍ 6 
ഗൌണമല്ലാത്മശബ്ദത്താല്‍ 6. 


സല്ലുഖ്ദുംകൊണ്ട്‌' പചിച്ചിട്ടുള്ളത്‌' , അചേതനമായ , പ്ര 
ധാനമാണെന്നും ജലതേജസ്സ്സുക്കളില്‍ എന്നപോലെ പ്രധാന 
ത്തില്‍ ഇരക്ഷിതൃത്വം ഒപചചാരികമാണെന്നും സാംഖ്യന്‍ പ 
ഞ്ഞത്‌ സാധുവല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ഷം 
ഗംകൊണ്ടുതന്നെ. “സാധോ ഇത്‌ ആദിയില്‍ സത്ത്‌ മാത്ര 
മായിരുന്നു”? എന്നു തുടങ്ങി “അത്‌” ഈക്ഷിച്ചു അത്‌” തേജ 
സ്റ്റിനെ സൃഷ്ടിച്ചു? (ഛാന്ദോഗ്യം 63.1. 8) എന്നിങ്ങിനെ 
തേജോജലപൃൂഥിചികളടെ സ്തൃഷ്ട്രീയെ പള്്ിച്ച്‌ അതേപ്രകൃത 
ത്തിലുള്ള ഈക്കിതൃത്വത്തോട്ടകൂടിയ സത്തിനേയും ആ തേജോ 
ജലപൃഥിപികളേയും ദേപതാശബ്ദംകൊണ്ടു പരാമശിച്ച്‌ ഈ 
മുന്നു ദേവതകളേയും ജീപനാകുന്ന ഈ ആത്മാവുകൊണ്ട്‌ അ 
നപ്രപേശിച്ചീട്ട്‌ ഞാനിപ്പോഠോം നാമരൂപങ്ങളെ ല്യാകരിക്ക 
ട്ടെ (പ്യക്തിരൂപേണ പ്രകാശിപ്പിക്കട്ടെ എന്ന്‌ ഈ ദേപതാ 
ഇരക്ഷിച്ചു? (ഛാന്ദോഗ്യം 6 _3.2) എന്നു പറയുന്നു. ഇവിടെ 
അചേതനമായ പ്രധാനത്തിന്നു ഈക്ഷിതൃത്വം ഗൌണമായി 
ക്കല്ലിക്കുന്നതാണെങ്കില്‍ അതേപ്രകൃതമായ സത്തിനെത്തനെ 
ആ ഈ ദേവതാ? എന്നിങ്ങിനെ ദേവതാശബ്ജദവ്യം പരാമശി 
കടന്നു. അങ്ങിനെ പരാമശിക്കുന്നതായാല്‍ ദേവതാ ജീപനെ 
ആത്മശബ്ദംകൊണ്ട്‌? അഭിധാനംചെയ്യുകയില്ല. ജീന്‍ എ 
ന്നു ഖെച്ചാല്‍ ചേതനനും പ്രാണങ്ങളെ ധരിശന്നേവനും ആ 
യ ശരീരാധ്യക്ഷനാണെല്ലൊൊ. ലോകസിക്ധലും നിവ്യചനസിദ്ധ 
വുമായ അത്ഥം ഇതുതനൊയാണെല്ലൊ. ഇങ്ങിനെയുള്ള ജീ 
പൻ അചേതനപ്രധാനത്തിന്‍െറ ആത്മാഖായി। എങ്ങിനെ 
ഭവിക്കും? ആത്മാപ്‌ എന്നു വെച്ചാല്‍ സ്വത്രുപമാണെല്ലൊ. 
ചേതനനായ ജീപന്‍ അച്േതാമായ പ്രധാനത്തിന്‍െഠ സ്വ 


പ്രഥമാധ്യായം പ്രഥമപാദം സൂത്രം 6 വി 


തൂപമാകലാന്‍ പാടില്ല. പിനെയാകട്ടെ ചേതനനായ ബ്രഹ്മ 
ത്തെ ഓപചചാരികാത്ഥത്തിലല്ലാതെ മുഖ്യാത്ഥത്തില്‍തനൊ 
ഈക്ഷിതാലായി സ്വീകരിച്ചാല്‍ ബ്രഹ്മത്തിനു ജീപധിഷയമാ 
തം നന്നായി യോജിക്കനാതാണ്‌. അ 
ങ്ങിനെതനൊ 4:ആ സുക്ഷ്യതത്വം യാതൊന്നോ തത്ധവത്രൂപ 
മാണ്‌ പാസ്തരവത്തിലിക്കാണുന്നതൊക്കേയും. ആ തത്വം സ 
ത്യമാണ്‌ . അത്‌ ആത്മാപാണ്‌ . അല്ലയോ ശ്വേതകേതു. നീ 
അതാണ്‌?” (ഛാദ്ദോഗ്യം 6_ 14 8) എന്നു പറഞ്ഞേടത്ത്‌ 
അത്‌” ആത്മാവാണ്‌ ?? എന്നിങ്ങിനെ സ്തക്ഷ്യതത്വമായി പ്ര 
തസത്തായിരിയ്ക്കുന്ന ആത്മാലിനെ ആത്മശബ്ദംകൊണ്ടുപ 
ദേശിച്ച്‌ പിന്നെ താ: അതു നിഷ്യാണ്‌ 3 എന്തിങ്ങി 
നെ ചേതനനായ ശ്വേതകേതു ആത്മാവാണെന്നും ഉപദേശി 
ക്കുന്നു. എനാല്‍ തേജോജലങ്ങഠം .ചിഷയങ്ങളാകയാല്‍ അചേ 
തനങ്ങളാകുന്നു. നാമരൂപങ്ങളെ അഭിപ്യക്തങ്ങളാക്കുക മുത 
ലായതിലും പ്രയോജകന്‍ (കത്താപ്‌ ) ബ്രഹ്മവും പ്രയോജ്യം 
(വിഷയം) തേജോജലാദികളും ആകകൊണ്ട്‌? തേജോജലാദി 
കളെ വിഷയങ്ങളായിട്ടു മാത്രമേ നിദ്ദേശിച്ചിട്ടള്ളൂ. ആത്മശ 
്ലപ്രയോഗംകൊണ്ടെനപോലെ തേജോ ജലങ്ങളുടെ മുഖ്യാ 
ത്ഥത്തിലുള്ള ഇക്ഷിതുത്വത്തിന്ന്‌ യാതൊരു കാരണവുമില്ല. 
അതുകൊണ്ട്‌” അലയുടെ ഈക്ഷിതുത്വം ഇടിഞ്ഞുലിഴുവാന്‍ തു 
ടങ്ങന നദീതിരത്തിന്‍െറ ഈക്ഷിതൃത്വംപോലെ ഗൌണം 
(ദൌപചാരികം) ആണ്‌. തേജോജലങ്ങളുടെ ഈക്ഷിതൃത്വം സ 
ത്തി അചയില്‍ അധികഷ്ടാനംചെയ്യുന്നതിനെ അപേക്ഷിച്ചു പ 
ഞ്ഞതാണ്‌'. ആത്മശഞബ്ജപ്രയോഗം . ഫേതുലായിട്ട്‌' സത്തി 
ന്‍െറ ഇക്ഷിതൃത്വം ഗൌണമല്ലെന്നു പായുകയും ചെയ്തു. 6. 


ഇവിടെ സാംഖ്യ ഒരു പുതിയ വാദം കൊണ്ടുപന്നേ 
ക്കാം. അതെന്തെണാല്‍ _“4:അചേതനമായ പ്രധാനത്തിലും 
ആത്മശബ്ദം പ്രയോഗിക്കാം. എങ്ങിനെയെനാല്‍ രാജാധി 
നെറ സ്വ്യാഭിഷ്ടങ്ങളേയും നടത്തുന മന്ത്രിയെക്കറിച്ചു ഭദ്രസേ 
ന൯ എന്‍െറ ആത്മാഖവാണെന്നിങ്ങിനെ രാജാച്‌ ഭദ്രസോഥ 


72 ബ്രഹ്മസൂത്രശാംകരഭാഷ്യം 


കല്‍ ആത്മശമ്ദം പ്രയോഗിക്കാറുണ്ട്‌. മന്ത്രി. സന്ധി യുദ്ധം മു 
തലായ കായ്യുങ്ങളില്‍ പ്രപേശിച്ച്‌' രാജാവിന്നുപകാരം ചെയ്യു 
ന്നതുപോലെ പ്രധാനം പുരുഷനായ ആത്മാവിന്ന്‌ ഭോഗാപ 


ഗ്റ്മുങ്ങളെ ഉ.ണ്ടാക്കിക്കൊടുത്ത്‌ ആത്മാവിനെ സഹായിക്കുന്നു. 
അഥവാ ഒരേ ആത്മശബ്ദംതനൊ ചേതനലിഷയമായും അ 


ചേതാനലിഷയമായും ഭവിപ്പാന്‍ ലിരോധമില്ല. ഭൂതാത്മാവ്‌ ൭ 
ഇന്ദ്രിയാത്മാല്‌- ഇത്യാദി പ്രയോഗങ്ങളും കാണുന്നുണ്ട്‌. അതി 
ന്നുംപുറമെ ഒരേ ജ്യോതിശ്ശ്മുംതന്നെ യാഗലിശേഷാത്വഥത്തി 
ലും (ജ്യോതിഷ്ടരോമം) ഒ്വലനാത്ഥത്തിലും ഭപിക്കുന്നുണ്ട്‌. അ 
തിനാല്‍ ഈ ആത്മശങ്ജുപ്രയോഗംകൊണ്ട്‌' സ്തൃത്രത്തിലെ ഈ 
ക്ഷതിശമ്മം ഗൌണാത്ഥ ത്തിലപ്പ മുഖ്യയാത്ഥത്തിചാണ്‌ പ്ര 
യോഗിച്ചിരിക്കനനത്‌ എനൊങ്ങിനെ വരുന്നു??? എന്നതിന്നുത്ത 
രം അടുത്ത സത്രം പറയുന്നു. 


തന്നിഷ്ടസ്യ “മോക്ഷോപദേശാല്‍ 7. 


ഉ പദേശിക്കയാല്‍ മോക്ഷം 
തശ്മിഷ്ഠന്നു പുനഃ ശ്രുത്രൌ. 7. 


അച്ചേതനമായ പ്രധാനം ഒൃത്മശമ്മുമ.ധാ ആലംബ 
നത്തോടുകൂടിയതായി ഭപില്പാന്‍ പാടില്ല. “ആ ആത്മാപ്‌? 
എന്നിങ്ങിനെ പ്രകൃതമായ സത്താകുന്ന സ്തക്ഷ്മൃതത്വത്തെ ലീ 
ണ്ടും അനുകഷിച്ച്‌' :“ഫോേ ശ്വേതകേതു നീ അതാണ്‌ ?? എ 
ന്നിങ്ങിനെ ചേതനനായി മോചിക്കപ്പെടേണ്ടവനായിരിക്കുന്ന 
ശ്വേതകേതുലിന്നു താന്‍ അതാണെന്നുള്ള ജ്ഞാനത്തില്‍ സ്ഥി 
രപ്രതിഷ്ടയേ ഉപദേശിച്ച്‌ :ഗുരുയുള്ള പുരുഷന്നാണ്‌” ജ്ഞാ 
നം ഉണ്ടാകുനാത്‌. അങ്ങിനെയുള്ളഖന്നു ശരീരാദിബന്ധമോച 
നംവരെ മാത്രമേ വിളംബമുള്ളൂ അതു കഴിഞ്ഞ ഉടനെ അദീ 
ഖ്ലെസിദ്ധിയുണ്ടാകുന്നു. (ബ്രഹ്മത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു)?? (ഛാന്ദോ . 
ഗ്യം 6 14.2) എന്നു പറയുന്നു. & 





& ഇവിടെ വിമോക്േഷ്യം സംപപത്യേ എന്ന ഉത്തമചുര്ഷധ്ര 
യോഗം ഛാന്മസം, 
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ഇലിടെ മോക്ഷത്തെയാണുപദേശിക്കുനാത്‌. :നീ അതാ 
ണെനുഃ പറഞ്ഞ്‌ ദിക്കിലെ സച്ലുബ്ലവാച്യമായ അത്‌” അച്ചേ 
തനമായ പ്രധാനമാണെന്നും അതുകൊണ്ടു ചേതനനായ ധീ 
അചേതനമായ പ്രധാനമാണെന്നും മുമുകഷ്യവിനെ ഗ്രഫിപ്പി 
ക്കുന്നതായാല്‍ പിപരീതോപദേശം ചെയ്യുന്ന ശാസം മനുഷ്യ 
ന്‍െഠ അനത്വത്തിന്നുള്ളതാണെന്നു വെച്ച്‌ അത്‌ അപ്രമാണം 
അല്ലെങ്കില്‍ വിശ്വാസാനഫാമായി ഭവിക്കുന്നതാണ്‌. നിദ്ദോ 
ഷമായ ശാസ്രൂത്തെ അപ്രമാണമായിക്കല്പിക്കുന്നതു യുക്തമല്ല. 
വിശേഷിച്ച്‌, അജ്ഞാനിയായ മുമുക്ഷയവിന്നി അചേതനവും 
ആത്മാപിങ്കല്‍നിന്ന്‌ അസ്ത്യവും ആയ വസ്ത്രധിനെ ആത്മാലാ 
ണെന്നദപദേശിക്കുനതായാല്‍ പ്രമാണമായി ഭപിച്ചിട്ടുള്ള ശാ 
സ്രൂത്തെ പിശ്വസിക്കുന്ന മുമുഷ്ു :പശുചിന്‍െഠ വാല്‍ പിടിച്ച 
കുരുടന്‍ എന ന്യായത്തെ; അനുസരിച്ച്‌ ആത്മാവല്ലാത്ത വ 
സ്തൂപാണി ആത്മാല്‌? എനന ധാരണയേ പെടിയുന്നതല്ല. ആവ 
സ്ത്വന്തരത്തില്‍നിന്നു ഭിന്നമായ സാക്ഷാല്‍ ആത്മാപിനെപ്പി 
സൌ അദിയുന്തോ പ്രാപിക്കുന്നതോ അല്ല. അതഞ്ങിനെ വരു 
മ്പോഠാ പുരുഷാത്ഥനാശവും അനത്ചപ്രാഫ്തിയുമുണ്ടാകം. ആ 
തുകൊണ്ട്‌ സ്വഗ്ലാദികമേന്മാക്ക്‌' അതാതിന്നു സത്യമായുള്ള 





& ഒരു കരുടന്ന്‌ കാട്ടില്‍വെച്ചു ഗ്രമേത്തിലേക്കുള്ളൂ ഖഴി പിഴച്ച 
ര്‍പ്പേംം ഒരു ദുഷ്ടന്‍ അധിടെ നിന്നിരുന്ന ഒരു പശുവിന്‍െറ വാല്‍ മുവപ്പി 
പ്പിടിച്ചാല്‍ ഗ്രാമത്തില്‍ എത്തുമെന്നു പഠഞ്ഞു. അശു വിശ്വസിച്ച കുരുടന്‍ 
പശുവാലചു വിഭാതെ മുവക്കിപ്പിടിച്ചു ഗ്രര്‍മത്തി ലെത്തിയില്ലെന്നല്ല ദൃഷ്ടോ 
പദേശം വിശ്വസിച്ൃതുരകാണ്ട്‌ ചുള്ളിക്കാടുകളിഭല മുള്കളില്‍നിന്നു മുഠി 
ഴ്രേള്‍കിയും ചെയ്യു. അതുപ്പോലെ ദ്യയാജോപദേശത്തെ യിശ്രംഭിക്കുന്നു 
ലക്ക്‌ അനത്ഥം നേരിടുകയും, സത്ചയോപഭേശത്തെ .ധിശവസിക്കന്നവക്കു 
മോക്ഷം ലഭിക്കയും ചെയ്യും, ചുട്ടുപഴുപ്പിച്ച വെണ്ട കയ്യില്‍പ്പിടിക്കു 
യ്മോഴം അസത്യയവാദിക്കു ചൊള്ളകയും അവനെ ശിക്ഷിക്കുകയും സത്യ 
വാദിക്കു പൊള്ളോതിരിക്കയും അവനെ നിരപരാധിയായി വിട്ടയയ്ക്കുകയും 
ചെയ്യുന്ന പേലൈ അസര്‍ഖ്ലേപേദേശം മുമുക്ഷയവിനെറ അനത്ഥത്തിന്നും സ 
ത്യേപദേശം മോചനത്തിനും കാരണമായി ത്തീരും എന്നിങ്ങിനെയാണ്‌ 


അത്ഥയോജനാ, 


10 ൭ 


4. ബ്രഹ്മസൂത്രശാംകരഭാഷ്യം 


സാധനമായ അഗിഫോത്രാടിയെയെനാചോലെ മമുഷ്യപി 
ന്നും ആ ആത്മാവായ അതി നിഷ്യാണ്‌” ശ്വേതകേതു? എ 
്നിങ്ങിനെ സത്യമായ ആത്മാലിനെത്തന്നെ മോക്ഷത്തിനു 
ധേണ്ടി ഉ.പദേശിക്കുന്നു എന്നതാണ്‌ യുക്തം. ഇഞ്ങിനെയാ 
ണെങ്കില്‍ മാത്രമേ ഛാന്ദോഗ്യം 6 ..16_ലെ മോക്ഷോപദേശം 
ചേരുകയുളളൂ. സത്യപാദിക്കു മാത്രം ചുട്ടുപഴുപ്പിച്ച വെദ്മെഴുക 
യ്യീല്‍ പിടിക്കുമ്പോ പൊള്ളൂന്നില്ല. അതുകൊണ്ടു പൊള്ള 
നാവരെ വീണ്ടും ശിക്ഷിക്കുകയും പൊള്ളാത്തവരെ വിട്ടയക്കുക 
യും ചെയുന്നു. എനാതുപോലെ ഈ കാണുന്നതൊക്കേയുംബ്ര 
മോത്മകമാണീ. ബ്രഹ്മം സത്യമാണ്‌ , അത്‌” ആത്മാവാണ്‌ ൭ 
അതു നിയ്യാണ്‌ ?" എന്നിങ്ങിനെ ആത്മാലിനെ സത്യമായി മു 
ഖ്യരത്ഥത്തില്‍ത്തനനെ ഉപപദേശിക്കയാണെങ്കില്‍ മാത്രമേ ഇത്‌ 
സത്യനി്ലനായ ഒരുവന്‍ ചെയ്യുന്നു മോക്ഷോപദേശമായി ൫ 
ലിക്കയുള്ളൂ. 

അങ്ങിനെയല്ലതെ സദാത്മതത്വോപദേശം ഗൌണം 
(അമുഖ്യാത്ഥകം) ആയി വരുമ്പോ. ഞാന്‍: ഉക്ഥം 
(സ്ര്ോത്രം) ആണെനാറിഞ്ഞാലും?? എന്നതിനെപ്പേോലെ ത 
ത്വമസി? എന്ന ൭പദേശം സാംപദ്്രപം മാത്രമാണെങ്കില്‍ 
അതിന്‍െറ ഫലം അനിത്യമായിത്തന്നെ ഭവിക്കും. അപ്പോം 
അത്‌” മോക്ഷോപദേശമാകയില്ല. അതുകൊണ്ടു സദണിമാലി 
കല്‍ അല്ലെങ്കില്‍ സത്താകുന്ന സൂക്ഷ്യചസ്തരചികല്‍ ആത്മശ 
ബ്ലും ഗൌണമായി (ഗൂണഭാപപേനാ) പ്രയോഗിച്ചതല്ല. 


_.ടദ്രസേനന്‍ എനെറ  ആത്മാവാണൊെ?സന ദിക്കില്‍ 
സ്വാമിഭ്ൃത്യഭാവം പ്രത്യക്ഷമാകയാല്‍ ഭൂത്യനായ ഭദ്രസേനങ്കല്‍ 
എനെ ആത്മത്വകല്പന ഗൌണം എനത്‌ യുക്തമാണ്‌ - 
എന്നാല്‍ ഒരു ദിക്കില്‍ ഒരു ശഖ്ലം ഗൌണമായി പ്രയോഗിച്ചു 
കണ്ടിട്ടുണ്ട്‌ എനാതു ഫേതുലായിട്ടി! ചേദമകേണാ ഏകപ്രമാ 
ണംകൊണ്ടു മാത്രം ഗ്രഹിക്കുത്തക്കതായ അത്ഥത്തില്‍ ഗൌ 
ണത്വം കല്ലിക്കനാത്‌ ന്യായമല്ല. അങ്ങിനെ കല്ിച്ചുതുടങ്ങി 
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യാല്‍ ആകുംതണൊ ഒരു സ്വാസ്ല്യമോ വിശ്വാസമോ ഉണ്ടാ 
കുഥാതല്ല. 

ക്രത്വത്വത്തിലും ജ്പലനാത്വത്തിലും ജ്യോതിംശബ്ദം എ 
നപോലെ ചേതാങ്കലും അചേതനദജംലും ആത്മശബ്ദും | 
പോലെ പ്രയോഗിക്കുന്നുണ്ട്‌ എന്നു പഠഞ്ഞതും പ രേ 
ശബ്ദത്തിന്‍െറ അനേകാത്ഥത്വം അന്യായമാണ്‌”. അതുകൊണ്ട 
ആത്മശബ്ദത്തിന്‍െറ മുഖ്യാത്ഥം ചേതന എന്നാണ്‌. ഭൂതാ 
ത്മാപ്‌, ഇന്്രിയാത്മാലി എന്നും മററും ഭൂതേന്ദ്രിയാദികളില്‍ 
ആത്മശമ്ദം പ്രയോഗിക്കുനാത്‌ അപചയില്‍ ചേതനത്വത്തെ 
കു പചരിച്ചിട്ടാണ്‌ . 

ചേതനാത്വത്തിലും അചേതനാത്ഥത്തീലും ആത്മശബ്ദ 
പ്രയോഗം സാധാരണമാണെങ്കില്‍തനൊ ഏതത്ഥത്തിലാണ്‌' 
ആത്മശമ്ദം പ്രയോഗിച്ചിരിക്കാത്‌ എന്ന്‌ പ്രകരണംകൊ 
ണ്ടോ (ധനുരുപപദമായ ചേദം ധനുദ്വേദം എന്നു ഗ്രഹിക്കുനാ 
തുപോലെ) അത്ഥനിക്ല്റ്റായകമായ ഉ പപദം (ചിശേഷണം) 
കൊണ്ടോ അല്ലാതെ തീച്ചുപ്പെട ത്തുവാന്‍ കഴിഷുന്നതല്ലു. ഇ 
പിടെ ആത്മശമ്ദം അചേതനത്വോത്തിലാണ്‌ പ്രയോഗിച്ചിരി 
ക്കുന്നത്‌ എന്നു തെളിയിപ്പാന്‍ യാതൊരു കാരണവും കാണു 
ന്നില്ല. ഇപിടെ പ്രകൃതം ഈക്ഷിതുത്വത്തോടുകൂടിയ സത്താ 
ണി. അതിനോ$ തൊട്ടടുത്തു നില്ലന്നത്‌ ചേതനനായ ശ്വേ 
തകേതുവാണ്‌. ചേതനനായ ശ്വേതകേതുവിനന്‍െഠ ആത്മാപ്‌ 
അചേതനമായി ഭപിക്കയില്ല എന്നു ഞങ്ങ മുനൃതനെ പറ 
ഞ്ഞു. അതുകൊണ്ടിലിടെ ആത്മശബ്ദം ചേതനലിഷയമാണെ 
ന്നു നിശ്ചയിക്കപ്പെടുന്നു. 


ജ്യോതി ശഖ്ലപ്രയോഗം, എന്നാ ദൃഷ്ടാന്തം ഇവിടെ യോ 
ജിക്കുന്നതല്ല. ലൌകികപ്രയോഗംകൊണ്ട്‌ ജേ ജ്യാതിഃശബ്ദം ജവ 
ലനാത്വേത്തിലാണ്‌' രരൂഡധമായിട്ടുള്ളത്‌ . അത്ഥപാദേന കല്ലി 
തമായ ജ്പലാനസദ്ദശ്യം ക്രതുവീന്നുണ്ടാകകൊണ്ടാണ്‌' ക്രത്വ 
9 ൭ 
ത്ഥത്തിലും ജ്യോതിഃശബ്ദും നടപ്പായത്‌. 


7 ബ്രഹ്മസൂത്രശാംകരഭാഷ്യം 


അഥവാ ഫൃവ്യസൂത്രത്തിലെ ആത്മശബ്ദത്തെത്തന്നെ ഉഭ 
യാത്ഥകത്വം ഗഥഗൌഞണത്വം മുതലായ സകല ശങ്കകള്ളേയും അ 
പനയിക്കുമാഠ്‌' ല്യാ്യാനിച്ച്‌ അനന്തരം ::തന്ിഷ്ടസ്ത്യ മോ 
ക്ഷോപദേശാല്‍?? എസ്മി സൂത്രത്തെ പ്രധാനകാരണവാദത്തെ , 
നിരാകരിപ്പാനുള്ള മരു സ്വതന്ത്രഫേതുലായി ല്യാഖ്യയാനിക്കേ 
ണ്ടതാണെന്നും വന്നേക്കാം. അതുകൊണ്ട്‌ പ്രകൃതസച്ലുബ്ദത്തി 
ന്‍െറ അത്ഥം അചേതനപ്രധാനമെയാല്ല. 7. 


എന്തുകൊണ്ടുകൂടി പ്രധാനം സമ്ലുബ്ദവച്ചേമല്ലെന്നിനി 
പറയുന്നു . 


ഫേയത്പാവചനാച്ചു. 8. 


ചൊല്ലായ്ക്കയാല്‍ ത്യാജ്യമെന്നു 
പിനൊ മരെറാന്നുകൊണ്ടുമേ 8. 


. അത്‌ ആത്മാപാണ്‌ ടഃ അത്‌ നിയ്യാണ്‌?? എന്നിങ്ങി 
.പാ ഇപിടെ ഉപദേശിച്ച സച്ഛുബ്ദവാച്ചുമായ വസ്ത്ര അനാ 
ത്മാവായ പ്രധാന മാണെങ്കിൽ ആ ഉപദേശം കേട്ടിട്ട്‌ ശ്വേത 
കേതുലിന്‌* താന്‍ അനാത്മോഖായ പ്രധാനമാണ്‌ എനന ഉപ 
ദേശത്തില്‍ നിഷ്ഠ ആല്ലെങ്കില്‍ വിശുംഭം ഭവിക്കരുത്‌ എന്നുവെ 
ച്ച്‌, സാക്ഷാല്‍ ആത്മാവിനെ ഉ പദേശിക്കുചാന്‍ ഇസ്ലിക്കുന്ന 
ആചായ്യുൂന്‍ പ്രധാനമല്ല ആ സദാത്മാല്‌ എന്നിങ്ങിനെ മു 
മ്പില്‍ പഠഞ്ഞതിനെ പ്രത്യാഖ്യയാനംചെയ്യുമായിരുന്നു. എനു 
ലെച്ചാല്‍ നിഷേധിക്കുമായിരുന്നു. അരുന്ധതിയെക്കാണിച്ചു 
കൊടുപ്പാന്‍ തുടങ്ങുന്നപന്‍ അതിന്‍െറ അടുക്കേയുള്ളതും സാ 
ക്ഷാല്‍ 6 അരുസ്ധതിയല്പത്മേതുമയേ ഒരു വലിയ നക്ഷത്രത്തെ 
കാണിച്ച്‌ അതാണ്‌?” അമുന്ധതിയെനാദ്യം പഠഞ്ഞ്‌ അന 
ഞരം അതപ്പ അരുന്ധതി എസ്തിങ്ങിനെ ആദ്യം പഠഞ്ഞ 
തിനെ നിഷേധിച്ച്‌ പിണ സൂക്ഷ്മമായ സാക്ഷാല്‍ അരു 
സ്ധതിയെത്തഥൊ മനസ്സ്ീലാക്കിക്കൊടുക്കുംപോലെതന്നെ പ്ര 
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ധാനരത്തെപ്പുലടി അതല്ല ആത്മാപ്‌ എസ്മിങ്ങിനെ അനത്ത 
രം, പ്രത്യാദ്യ്യാനം പ്പയ്കുമായിരന്ു. എന്നാല്‍ ഇങ്ങിനെ പ 
രഞ്ഞിട്ടില്ല. ആത്മാല്‌ സന്മാത്രനാണെനാ ജ്ഞാധാനിഷ്ഠയോടു 
കൂടിത്തനൊ ആറാം പ്രപാഠകം അവസാനിക്കുനാതായിക്കാണ 
പ്ലെടുന്നുവെല്ലോ. 

സൃൂത്രത്തിലെ “ച്‌ എന്ന ശബ്ദം പ്രതിൊപിരോധം എ 
ന ഒരു അധികകാരണത്തെക്കാണിട്ല പ്പറാന്‍ ഉപയേഗിച്ചതുാ 
ണ്‌. ആ സച്ലുബ്ലവാച്ച്യമായ പ്രധാനമല്ല ആത്മാച്‌ എസ്സി, 
ങ്ങിനെയുള്ള പ്രത്യാഖ്യാനം കണ്ടായിരുനാല്‍തനോയും പ്രതി 
ഇഞായിരോധം എന്ന മഠെഠാരു ദോഷം നേമിടും. കാരണവി 
ജ്ഞാനംകൊണ്ടിതൊക്കേയും വിജ്ഞാതമായി മവിയ്ക്കും എ 
ന ആദ്യം പ്രതിജ്ഞ ചെയ്തിട്ടുണ്ടി. അല്ലയോ ഭഗപാനെ, 
യാതൊരുപദേശം നിമിത്തം കേരാക്കാത്തത്‌ കേഠാക്കപ്പെടുക 
യും കാണാത്തേത്‌' കാണപ്പെടുകയും അറിയാത്തേതി ത്രദിയ 
പ്പെടുകയും എ? ആ ഉപദേശം ഏതു വിധത്തില്‍ 
ഒവിക്കുന്നു എന്ന്‌ നീ നിന്‍െറ ആചായ്യുനോട ചോദിച്ചുചൊ? 
വത്സം ഒരു മണ്ണൂവളയെ അറിയുമ്പോഠാ മഴ്ണ്ണുകൊന്ടെണ്ടാക്കീ 
ട്ടെ സകല സാധവവും അദയപ്പെടുന്നു. അവയവഖസംസ്ഥാ 
നപിശേഷംകൊണ്ടുണ്ടാക്കപ്പെടുന്ന ഘടശരാവാടികഠം പാസ്ത 
പത്തില്‍ മണ്ണുതന്നെയാണ്‌ . അപയുടെ രൂപത്തെ അപേക്ഷപ്പ 
ക്ട്‌ നാം ഘേടം ശരാവം മുതലായ പേരുകളെ ഉച്ചരിക്കുനാതേ 
യുള്ളൂ. ലേടശരാവാദികാം വാസ്തവത്തില്‍ മണ്ണൂതണൌെയാണ്‌.. 
അപയില്‍നിന്നു മണ്ണുപോയാല്‍ രൂപവും പോകം. ത്രൂപം 
ഭ്രമമാത്രമാണ്‌ . കായ്യുങ്ങളില്‍ കാരണം മാത്രമേയുള്ളൂ. കാ 
രണം അറിഞ്ഞാല്‍ കായ്യവും അറിഞ്ഞു. ഇങ്ങിനെതനൊയാ 
ണ്‌' ആ സഡ്യവിജ്ഞാനോപദേശവും?? (ഛാന്ദോഗ്യം 6. 1.14 
3). (സ്ഥാപരഴംഗമാത്മകപ്രപഞ്ചം വാസ്തവത്തില്‍ ബ്രശ്മ 
മാണ്‌ . അതിനാല്‍  ബ്രഹ്മജ്ഞന്‍ സഡവ്യജ്ഞനാണെന്നു സാ 
രം). എന്നിങ്ങിയെയാണ്‌” ഉപക്ൃടമത്തില്‍ പ്രതിജ്ഞ ചെയ്ത 
രിക്കുന്നത്‌, ഇപിടെ സച്ലുബ്ലവച്ചേത്തെ ഭോഗ്യവഗ്ലുകാര 


ലി ബ്രഹ്മനു തൂരശാംകരഭാഷ്യം 


ണമായ പ്രധാനത്രപേണ ത്യാജ്യമായോ മപാദേയമായോ 
അദിയുന്നതുകൊണ്ട്‌” ഭോക്തൃവഗ്ലും അദിയപ്പെടുന്നില്ല. എ 
തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ഭോക്തൃവഗ്ലും പ്രധാനലികാരമല്ല. അ 
തിനാല്‍ കാരണപിജ്ഞാനുംകൊണ്ട്‌? സവ്യപിജ്ഞാനം എനാ 
പ്രതിജ്ഞയ്യു, ഭംഗം നേരിടുന്നു. അത്‌ ഫേതുപായിട്ട്‌' സച്ലൂബ്ദ 
വാച്യം പ്രധാനമല്ല. 8... എ ാ 
എന്തുകൊണ്ടുകൂടി സച്കുബ്ദവാച്യയം പ്രധാനമല്ലെന്നീനി 

ഡും പാറുന്നു, 

സ്വാപ്യയയാല്‍. 9, 

ആത്മാവില്‍ താന്‍ ലയിക്കയാല്‍, 9. 


! അതേ സച്ലൂബ്ദപാച്യമായ കാരണത്തെ അധികരിച്ച്‌ ശ്രുതി 
ഇത്ങിനെ പാഠയുന്നു:__:4യാതൊടരു സമയത്ത്‌ ഈ പുരുഷന്‍ ഉ. 
ങ്ങുന്ന (സ്വപിക്കുന്നു) ആ സമയത്ത്‌ ഈ പുരുഷന്‍ സഭഞ്ഞടത്ക 
ത്തോടൊന്നിച്ചു ചേരുന്നു, സ്വത്തിനെ അല്ലെങ്കില്‍ ആത്മാവി 
നെ അപീതധായി (അതില്‍ ലയിച്ചവനായി) ഭപിക്കുന്നു. അതു 
കൊണ്ടിചന്‍ സ്വപിതി (സ്വപിക്കുന്നു) അല്ലെങ്കില്‍ സ്വത്തി 
നെ അപിതനായി ഭവിം ന്നു എന്നു പഠയുന്നു.?? (ഛാന്ദോഗ്യം 
6.81). ഈ ശ്രുതി ഈ പുരുഷന്‍െറ ലോകപ്രസിദ്ധമായ 
സ്വപിതി (സ്വപിക്കുന്നു.) എന്ന ധമ്മഖചേകത്തെ നിവ്വചി 
ക്കുന്നു. സ്വശബ്ദംകൊണ്ടിചിടെ ആത്മാലിനെ വചിക്കുന്നു; ബ്ര 
'സ്തൂതമായ സച്ലുബ്വാച്ചം യാതൊന്നോ അതിനെ അപിതനാ 
യി ഭപി ടന്നു. അപിഗതനായി ഭപിക്കുന്നു എന്നത്ഥം. അപി 
പ്ലവ്യുകമായ “ഏതി?ക്കി ലയിക്കുന്നു എന്ന അത്ഥം പ്രസിദ്ധമാ 
ണ്‌. ഉല്‍പത്തിപ്രകയങ്ങാംക്ക പ്രഭവാപ്യയങ്ങഠം എനാ പ്ര 
യോഗം കാണുനുണ്ട്‌. മനസ്സിെഠ പ്രചാരഭൂമിയായ ശരീരോ 
പാധിചിശേഷത്തിന്‍െറ സംബന്ധം ഹേതുവായിട്ട്‌ ഇന്ദ്രിയലി 
ഷയങ്ങളെ ഗ്രഹിക്കയാല്‍ തദുപാധിചിശേഷമാണ്‌' താന്‍ 
എന്നു തോന്നു ജീച൯ ജാഗരൂകന്‍ അല്ലെങ്കില്‍ പ്രബുദ്ധ 
നാകുന്നു.. ജാഗ്രദപസ്ഥയിലെ അനുഭവങ്ങളുടെ സ്തതിനിമി 


പ്രഥമാധ്യായം പ്രഥമപാദം സൂത്രം 9 ] 


ത്തം സ്വപ്ലങ്ങളെക്കാണുമ്വോം മനസ്സില്‍ ഉപഫിതനാക 
യാല്‍ ജീചന്‍ മറാഃശമ്മുപാച്യനായി ഭവിക്കുന്നു. ശരീരം മനാ 
സ്സ്‌ എന്ന രണ്ടുപാധികളും സുഷുഹ്ലിയില്‍ പേര്‍വിടുന്നു 
അപ്പോം ഉ.പാധികൃതങ്ങളായ അത്വഗ്രഫണം സ്വപ്പദശനം 
എന്നീ പിശേഷങ്ങളില്ലാതായി സ്വമായ ആത്മാചില്‍ ലയി 
ചുപോലെ ഇരിക്കുന്നു. എന്ന അത്ഥത്തില്‍ സ്വം അപീ 
തോ ഭവതി സ്വത്തില്‍ ലി ച്ചുപനായി ഭധിക്കുന്ന എന്നു 
പറയുന്നു. 

്ലേദി അയം (ഫ്ുത്തികകല്‍ അലന്‍), അതുകൊട്റെ ഹുദ 
യം. ഈ ആത്മാവ്‌ ഹ്ലുത്തിങ്കല്‍ ഇരിക്കുന്നു? (ഛാന്ദോശും 
8_9 _3)എന്നിങ്ങിനെ ഫ്ലുദയശമ്ജത്തിനെഠ നില്യ.ചനത്തേയും 
ജലം. ഭക്ഷിച്ചുതിനേയും തേജസ്സ്റ്‌ പാനംചെയ്തുതിനേയുാ 
നയിക്കുന്നു.?? (ഛാന്ദോഗ്യം 68.8 ,5) എന്നിങ്ങിനെ അശനാ 
യാം കൃട്ത്രാ ഈ ശപ്ലങ്ങളുടെ പ്യൂല്‍പത്തികൊണ്ട്‌' അശന 
യാ (കുഞ്‌) കൂടമ്യയാ (പിപഠസ) ഇയ ല്യാപരിപ്പാനുള്ള 
കാരണത്തേയും ശ്രുതി കാണിക്കുന്നപോലെ. ജലിടെ സ്വം 
ആയി ആത്മാവായിരിക്കുന്ന സച്ലു്ദുഖാച്യത്തെ ജീവന്‍ അ 
പിതനായി (അതില്‍ ലയിച്ചുചനായി) ഭപിക്കുന്നു എണ ഈ 
അത്ഥത്തേയും സ്വപിതി എന്ന ശമ്ദുനിവ്യൃചനംകൊണ്ട്‌. ശ്ര 
തി കാണിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ ചേതനനായ ആത്മാവ്‌ അചേത 
നമായ പ്രധാനത്തെ ചേതനസ്വരൂപത്വര്‍ത്തോടുകൂടി പ്രാപി 
ന്നതു ശക്യമല്ല. അങ്ങിനെയാണെങ്കില്‍ പ്രധാനം ആ 
ത്മാവിനെഠത്‌ എന്നുവെച്ചാല്‍ ആത്മാലിന്‍െറ സ്വം (ഭോഗ്യ 
വസ്തു) ആകയാല്‍ സ്വശമബ്ദുംതനൊ പ്രധാനത്തെയാണ്‌ പരാ 
മശഗിക്കുന്നത്‌ എന്നു വാദിക്കുന്നുവെഴില്‍ ചേതനന്‍ അച്ചേത 
നങ്ക ലയിക്കുന്നു എമാ പിരോധം' പിന്നേയും വന്നകൂടുട. 
ഇനി മരെറാരു ശ്രൂതീയുണട . *“പ്രാജ്ഞനായ ആത്മാപിനാല്‍ 
സംഗ്്ലിഷ്ടനായിട്ട്‌ ബാഫ്യയമോ ആന്തരമേദ,ആയ യാതൊന്നും 
അഭിഷയണ്ില്ല.?? (ആൃഫദാരണ്യയം & 8.21). എസിങ്ങിനെ 
സുഷുപ്തിയില്‍ ജിന്‍ ചേതനങംല്‍ ലയിക്കുന്നതായിക്കാണിക്കു 


80 'ബഹ്മസൂത്രശാംകരഭാഷ്യം 


ന്ന, അതുകൊണ്ട്‌ എല്ലാ ചചേതനന്മാരുടേയും ലയം യാതൊനി 
കലേ ആ ചേതനനാണ്‌' സച്ലൂഖ്ലപാച്ച്യനും ജഗല്‍കാരണ 
വും. പ്രധാനമല്ല. 9. 

പ്‌: പ്രധാനം ജഗല്‍കാരണമല്ലെ 
നിനി പഠയുനു:__ 


ഗതീസാമോന്യാല്‍. 10. 


അപഖഗത്രേകരൂപത്താല്‍. 10, 


സാംഖ്യയോഗകാണാദാടിയുക്തിപാടികളുടെ മതങ്ങളില്‍ 
എസപോലെ പേദാന്തങ്ങളിലും ചില ദിക്കില്‍ ജഗല്‍കാരണം 
ചേതനനായ ബ്രഹ്മം. മ0൨൮ ചിലേടത്തു അചേതനപ്രധാനം, 
വേറെ ദിക്കുകളില്‍ അണു മുതലായ മററു വല്ലതും എന്നീപിധം 
ജഗല്‍കാരണജ്ഞാനം അസ്വ്യോന്യം ഭിനാമായി ചേദാന്തങ്ങ 
ളിലും വരുന്നുണ്ടെങ്കില്‍ പ്രധാനകാരണവാദത്തെ അനുസരി 
ച്ചും ഇയക്ഷിതുത്വാദിശ്രുതിയെ ല്യാഖ്്യോനിക്കാമായിരുന്നു, 
. എന്നാലങ്ങിനെ കാരണസ്വതരൂപത്തെപ്പഠദി ഭിനാഭിപ്രായം 
ധേദാന്തങ്ങളില്‍ ഇല്ല. എല്ലാ വിം ജഗല്‍കാരേ 
ണം ചേതനനാണെഗാ മതം ഒരുപോലെ കാണപ്പെടുന്നു, 
“ജ്വലിക്കുന്ന അഗ്നിയില്‍നിന്നു ലിഷ്ടുലിംഗങ്ങാം (തീപ്പൊരി 
ക) എല്ലാ ദിക്കിചും പ്രസരിക്കംപോലെതന്നെ ഈ ആത്മാ 
വില്‍നിന്നു പ്രാണന്മാര്‍ പൂഠപ്പെട്ട്‌ . അതാതിന്‍െറ ആലയങ്ങ 
ളെ പ്രാപിക്കുന്നു. പ്രാണന്മാരില്‍ നിന്നു ദേവന്മാരും ദേവന്മാ 
രില്‍നിന്നു ലോകങ്ങളും ഉതഭപിക്കുന്നു.?? (കൌഷീതകി 8..8) 
എന്നതും “ആ ആത്മാപില്‍നി:ന്‌ ആകാശമുണ്ടായി?? (തൈ 
ത്തിരിയം 2 _1) എന്നതും ““ജഈ കാണുഗാതൊക്കെയും ആത്മാ 
വില്‍നീന്നുതനെ ഉണ്ടാകുന്നു? (മോദേന്ദാഗ്യം 7.9 61) എന്ന 
തും 4:ആത്മാപില്‍നിന്ന്‌ ഈ പ്രാണന്‍ ഉണ്ടാകുന്നു? (്രശ്ശം 
8.8) എന്നതും തുടങ്ങിയുള്ള എല്ലാ പേദന്തേങ്ങളും ആത്മാ 
പാണ്‌ ജഗല്‍കാരണമെന്നു കാണിക്കുന്നു. ആത്മശമ്ലത്തി 
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ന്‍െറ അത്ഥം ചേതനന്‍ എന്നാണെന്നു മുമ്പ്‌ പറത്തി 
ട്ടുണ്ട്‌ . 

ചക്ഷൃയരാദീന്ദ്രീയങ്ങം രൂപാദിപിഷയകമായ ഏകരൂപ 
ഇഞാനത്തെ സമപ്ല്യിക്കനാതുകൊണ്ട്‌' ചക്ഷ്യരാദികഠാക്കി രൂപാ 
ദിജ്ഞാനങ്ങളില്‍ എഗശപോലെ ധേദാന്തവാക്യങ്ങറാക്കും ജ 
ഗല്‍കാരണം ചേതന്‍ എന്ന ജ്ഞാനത്തില്‍ ഐകരൂുപ്യയ 
മുണ്ടാകുകൊണ്ട്‌ അഖയ്ക്കും ചേതനകാരണത്വജ്ഞാനത്തില്‍ 
പലിയ പ്രാമാണ്യമുണ്ട്‌. അതിനാല്‍ ജഞാനത്തിന്‍െറ ഐ 
കത്രൂപ്യം ഹേതുപായിട്ട്‌ ബ്രഹ്മമാണ്‌: ജഗല്‍കാരണം. 10. 

ഇനിയുമെന്തുകൊണ്ടുകൂടിസ്സുദ്യജഞനായ ബ്രഹ്മമാണ്‌ ജ 
ഗല്‍കാരണമമന്നിനി പായുന്നു: 


ശ്രുതത്വാച്ചു. 11. 


വേദത്തിലുമുരയ്ക്കുയാല്‍. 11. 


ശ്വേതാശ്വതരന്മാരുടെ മന്ത്രോപനിഷത്തില്‍ ജഗത്തി 
൭൯൪ കാരണം സല്യജ്ഞനായ ഈശ്വരനാണ്‌ എന്ന്‌ അതേ 
കീമ്ശരഞ്ഞ ശബ്ദം കൊണ്ടുതന്നെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. വാകൃത്തി 
ലെ സഃ (അവന്‍) എന്ന ശബ്ദും പരാമശിക്കനാ സവ്യജ്ഞനാ 
ഡയ ഈ.ചേരയെക്കറിച്ച്‌ ““അപന്‍ കാരണവും കാരണാധിച 
ന്മാരായ ജീവന്മാരുടെ അധിപനും ആകുന്നു. അവന്ന്‌ പിതാ 
വല്ലെങ്കില്‍ ഉ.ല്‍പാദകനേഠ മറെറാരു അധിപനോ ഇല്ല”? 
(ശ്പേതാശ്വതരം 6 9) എന്നു പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌, 
സവ്യജ്ഞനായ ബ്രഹ്മമാണ്‌ ജഗല്‍കാരണമെന്നും അചേതന 
പ്രധാനമോ മററു വല്ലതുമോ അല്ലെന്നും സിദ്ധമായി. 11. 
6 ആനന്ദമയാധികരണം സൂത്രം 19 19. 
ന്മാദ്യയസ്വ്യയത്ത?? എന്നു തുടങ്ചീ ::ശ്രുതത്വാച്ചു?? എ 
ന്നുതുഠാപ്പെടെയുള്ള സൃൂത്രങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌' കഠണിച്ചിട്ടുള്ള ചേ 
ദാന്തപാക്യങ്ങാം, ജഗത്തിന്‍െറ ജന്മസ്ഥിതിലയകാരണം സ 


വ്യധമെനായി സദ്യശക്തിയായിരിക്കുന ഈശ്വരനാണെന്നതി 
11 


2 ബ്രുഹ്മമൃത്രശാംകരഭാഷ്യ്യം 


നെ പ്രതിപാടിക്കുന്നപയാണെന്നു ന്യയത്തോടുകൂടി പ്രതീപാ 
ടിച്ചിണ്ട. 4“ഗതിസാമാസ്പ്യാല്‍?? എന്ന പത്താംസൂത്രത്തെ ക. 
പന്മ്യസിച്ച്‌ എല്ലാ പേദാന്തങ്ങളിലേയും മതങ്ങഠാക്ക്‌ ഐക 
രൂപ്യമുണ്ടെന്നും അവയിലൊക്കെയും ജഗല്‍കാരണം ചേതന 
നാണെന്നു പറയുന്നു എന്നും ല്യാഖ്യയാനിച്ചു കഴിഞ്ഞു. എ 
ന്നാല്‍ പിനെ ഇതിന്‍െറ ശേഷമുള്ള സൂത്രഗ്രന്ഥത്തിന്‍െറ ഉ. 
ത്ഥാപാനം എന്തിന്‌ ? എനു ചോദ്യത്തിന്നു സമാധാനം പഠ 
യുന്ന. 

 നാമരൂപങ്ങളുടെ ഒരു പ്രത്യേകചീകാരമാകുന്ന ഉപാധി 
(ദേഹാടി) കൊണ്ടു ചിശിഷ്ടം എന്നും അതിന്നു വിപരിതമായി 
സവ്യോപാധിരഹിതം എന്നും ഇങ്ങിനെ രണട്‌ പിധം ബ്രൃശ്മമു 
ളളതായി ഗ്രഹിക്കപ്പെടുന്നുണ്ടെല്ലോ. ::രണട്‌ എന്നപോലെ 
ഭപികന്നേടത്ത' ലരുവന്‍ മറേറവനെക്കാണുന്നു. ഒരുവന്ന്‌ സ 
ദയവും ആത്മാലായിത്തന്നെ ഭധിച്ചേടത്ത്‌ അവന്‍ എന്തു 
കൊണ്ടെന്തിയെക്കാണട്ടെ??? (ബ്ലഹദാരണ്യം 4-5-15). 
റെഠാസിനെക്കാണുകയോ കേഠാക്കുകയൊ അറിയുകയോ ചെ 
യ്യാത്തപന്‍ ഭൂമാപ്‌ അല്ലെങ്കില്‍ വിഭ അല്ലെങ്കില്‍ മഹീ 
യാന്‍. മറെറാസിനെ കാണുകയും കേഠംക്കുകയും അറിയുകയും 
ചെയ്യുന്നപന്‍ അല്ലിയാന്‍ അല്ലെങ്കില്‍ പഠിച്ഛിന്നന്‍. ഭൂമാ 
ലിന്ന്‌ മരണമില്ല. അല്ലന്നതുണ്ട:. (ഛാന്ദോഗ്യം 7241). 
ത്തു ജ്ഞാനസ്വതരൂൂപന്‍ രൂപങ്ങളെ ആരാത്ഞറിഞ്ഞി അ 
ല്യ്ത്ു പേരിട്ട്‌ ആ പേരുകളെ വിളിച്ചുകൊണ്ടിിക്കുന്നു.?? 
(തൈത്തിരിയം ആം 8127). ന്രിരപയപനായി നിഷിക്രി 
യനായി ശാന്തനായി ദോഷരഫിതാായി നിദഃ്ലപനായി 
മോക്ഷപ്രാഫ്ളിക്കുള്ള ്രേഷ്ടസേതുലായി പിറകു കത്തിക്ക 
ഴിഞ്ഞ അശഗ്മിപ്പായമായിരിക്കനാചന്‍? (ശ്വേതാശ്വതരം 
6_19). ഒഇങ്ങിനെയല്ലം ഇങ്ങിനനെയല്ല്‌? (ബൃഫദാരണ്യം 
൭.8_6).:“സ്വുലവുമല്ല സൂക്ഷ്മൃവുമല്ല?” (ആൃഫടരേണ്ബം 8 ചം 
ലര സ്ഥാനം സ്തനം (ഖികലം) . മറേറതു സാപ്ലണ്ണും (്അചിക 
ലം? എഗ്നിങ്ങിനെ തുടത്ങി അസംഖ ഖ്യയം വാക്യത്ങം പിദ്യാി 
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ഷയം അവിദ്പാപിഷയം എന്നീ ഭേദത്തോ$കൂടി ബ്രഹ്മത്തി 
ന്‍െറ ദ്വിരൂപത്വത്തെക്കാണിക്കുന്നു. അവിദ്യാപസ്ഥയില്‍ ബ്ബ 
മത്തെ ഉ.പാസ്്യനായും ജീലാത്മാക്കളെ ഉപാസ്്യന്മാരായും ഗ 
ണിച്ചാണ്‌' പേടത്തിലെ സ്വ്വപ്യുവഹാരവും. ൭പാസനക 
ളില്‍ ചിലത്‌ അഭ്്ൂദയത്തിന്നം മററു ചിലത്‌ ക്രമമുക്തിക്കും 
വേറെച്ചിലത്‌' കമ്മഫലസമുദ്ധിക്കും വേണ്ടിയലയകേന്നു. 
സ്വാമിയുടേതായി ധ്യാനിക്കുന്ന ഗുണങ്ങളുടേയും സ്വാമി ഉപ 
ഫിതനായി ധ്യാനിക്കുന്ന ഹൃുദയപ്ുണ്ഡരീകം., കണ്ണകൂപം, നാ 
സാഗ്രംം ഭൃ മധ്യം മുതലായ ഉ.പാധികളുടേയും ഭേദംകൊണ്ട്‌ 
ഉപപാസനകളും ഭിനതരൂപങ്ങളായി ഭധിക്കുന്നു. അതാത്‌ ഗു 
ണപിശേഷങ്ങളെക്കൊണ്ടെ പിശിഷ്ടനായ നിലയില്‍ ഉപാസി 
ക്പ്പെടേണ്ടത്‌ ഏകനായി പരമാത്മാപായിരിക്കുന്ന ഈശ്വ 
രന്‍തനൊയാണെങ്കിലും . ഉപാസിക്കുന്ന ഗുണങ്ങളുടെ ഭേദ 
ത്തെ അശസരിച്ച്‌ ഫലങ്ങളും ഭേദിക്കും. ഏതേതു രൂപത്തില്‍ 
അതിനെ ഉ.പാസിക്കുന്നുവോ അതാതു തരൂപം ധരിച്ച്‌ ഉപാസ 
കന്‍ അതുതന്നെ ആയിത്തിരും എയാണ്‌ ശ്രുതി. :4ഈ ലോ 
കത്തില്‍ ഒരുവന്‍ ഈശ്വരനെ എന്തൊന്നായി നിരന്തരം ധ്യാ 
നിക്കുന്നുപോ അവന്‍ ഈ ലോകം ലെടിയുമ്പോം അതുതനെ 
യായി ഭപിക്കും?? (ഛാദമോഗ്യം 8 _1 4.1) എന്നും ശ്രുതി പഠ 
യുന്നു. സ്മൃതിയും അങ്ങിനെ തന്നെ പഠയുനണ്ട്‌. പ്ലേവ്യസം 
സ്ക്ാരബലംകൊണ്ട്‌' ശിപന്‍. വിഷ്ണു മുതലായ യാതൊരു ഭാവ 
ത്തെ സദാ സ്മൂരിച്ചുകൊണ്ട്‌ ഒരുവന്‍ അവസാനകാലത്ത്‌ ശ 
രീധത്തെ ലെടിയുന്നുലോ അപന്‍ പിന്നെ തന്‍െറ ധ്യാനബലം 
കൊണ്ട്‌ ആ ധ്യേയവസ്തരസ്വത്രൂപത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. ഭ്ൂരമരകീ 
ടാദികളില്‍ എന്നപോലെ ധ്യാതാപ്‌ ധ്യേയസ്വരൂപനായി ൫ 
പിക്കുന്നു?? (ഭഗപദ്‌ ഗീതാ 8.6) 

ഏകനായ ആ്മാച്‌ സ്ഥാവരജംഗമാത്മകങ്ങളായ സ 
മസ്തഭൂതത്ങളിലും പരോക്ഷനായി സ്ഥിതിചെയ്യുന്നു എങ്ങിലും 
ചിത്തമാകന ഉപാധിയുടെ ഉല്‍ കഷം മേലേമേലേയുള്ള ജീ 
വികളില്‍ ക്രമേണ കപിഞ്ഞുകലിഞ്ഞു വരുന്നതുകൊണ്ട്‌ ഏക 


മു ബ്രഹ്മസ്ൃത്രശാംകരഭാഷ്യയം 


രൂപിയും അപരിണാമിയും നിത്യനും ആയ ആത്മാപ്‌ ക്രമേ 
ണു ഉച്ചുത്വം കൂടിയ ഉപാധികളെ പ്രാപിക്കുമ്വോദം അതിന്നു 
മഫഹത്ത്വാതിശയവും ആധിപത്യാതിരേകവും ശക്ത്യാധിക്യവും 
ഉണ്ടാകുന്നതായി ശ്രുതി പായുന്നു:_:“യാവനൊരുവന്‍ ആ 
'ത്മാവിനെ അതൃഭിപ്യക്തമായി അരിയുന്നുപോ അവന്ന്‌ ??... 
... (ഐതരേയം ആം 2 8-2. 1) എന്ന്‌ പറയുന്നു. ൭: സ്തൂതി 
യിലും അങ്ങിനെതന്നെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. പ്രഭാവം. ധ. 
നം. പുണ്യം. വിദ്യാ. തപ്‌ , ശൌയ്യരാദിഗുണങ്ങം ഇത്യാദി 
കളുടെ സമുദ്ധിയോടുകൂടിയതായോ അങ്ങിനെതന്നെ കാന്തി 
ബുദ്ധി, സഃപത്തി., പിട കീത്തി ഇത്യാ്‌! സമനപിതമായോ 
അതുപോലെതന്നെ ഓജസ്സ്‌, തേജസ്സ്‌ , പൌരുഷം ഉത്സാ 
ഹം ഇത്യാദികളെക്കൊണ്ട്‌ ത്മ ഇരിക്കുന്ന ഏതേ 
ത്‌ സത്വത്തെക്കാണുന്നുലോ ആ സത്വങ്ങകകൊക്കേയും എന്‍െറ 
ശക്തിയുടെ കലയില്‍ നിന്നുണ്ടായിട്ടുള്ളതാണ്‌ എശറിഞ്ഞാ 
ലും.?? (ഭഗവദ്‌ ഗീതാ 104) എന്നിങ്ങിനെ എപിടെപിടെ 
ന അതിശയം കാണുന്നഖോ അതൊക്കേയും 
ഈശ്വരനാണ്‌: എസ്പിത്ങിനെ ഉ.പാസിക്കണം എന്നു പറയു 
നാ. അപ്രകാരംതന്നെ ഈ ബ്രഷ്മസൂത്രത്തിലും ആദിത്യമ 
ണ്ഡലത്തില്‍ ജരിക്കുനാ സുവണ്്ുമയനായ പുരുഷന്‍ ““സവ്വ 
പാപ്പോോദയം?? എനാ ലിംഗം (സ്പുചകം) ഹേതുവായിട്ടു പ 
രബ്രദ്മ തനൊയാണെന്ന്‌ പറവാന്‍ പോകുന്നുണ്ട്‌. ഇപ്രകാ 
രംതന്നെ “:ആകാശസ്തല്പിംഗാല്‍? (ബ്ര സമൂ. 11.22) ഇത്യാ 
ടി സൃത്രങ്ങളിലും കണ്ടുകൊള്ളണം. 





&: സവ്ഭൂത ങ്ങളിച്ചം ഗുഡനായ ആത്മാവ്‌ മനുഷ്യചിത്താദിത്രേ 
ഷ്ടോപോധികളിലും ഗുഡ്ന്‍തന്നെയാകകൊണ്ട്‌ ““ആധിഷ്‌ കൃത്യ?” എ 
നനതിനേക്കാഠം “% ആവിഷ്ടസ്വു"'” എന്ന പാഠം അധികം നന്നായിരിക്കും, 
തമസ്സ്‌ ആത്മ സ്വരൂപത്തേ ആവരന്നം ചെയ്യുന്നും സത്വം കൂഴടതോവം 
ശരീരിക ക്ട്‌” മഹത്ത്വവും ഐശ്വയ്യ വും ശക്തിയും വദ്ധിക്കും. സകല 
വസ്തൂക്കളു.ം ജരശ്വരവിവത്ത ജങളഠാണ്‌. മുച്‌ഛിലാദികളില്‍ സത്തയും സ 
സ്ൃങ്ങളില്‍ സുഖദുഃഖാനുഭവധും തിയ്യ ഒ കളിലും മനുഷ്യരിലും ബുദ്ധിയും 
മുനഷ്യൂരില്‍ ഞൊനുതിശയവും ഖ്യകാശിക്കുന്നും 


ഥമാധ്യായം പ്രഥമപാദം ത്രം 12 8 
വ്ര ധ്യ പ്ര സത്ര 


ഇങ്ങിനെതന്നെ സദ്യോമുക്തി (ക്ഷണമുക്തി്റ്കു കാര 
ണമാഷ തആത്മജ്ഞാനത്തെ പ്രത്യേകോപാധികാഷ്ല്റേണ ഉപദേ 
ശിക്കുന്നുണ്ടെങ്കിലും മപാധിസംബന്ധലിശേഷം കൂടിയേ കഴി 
യൂ എന്നുദ്ദേശിച്ചിട്ടില്ല. എങ്കിലും ഉപാധീദ്ധരേണ ഉ.പദേ 
യ മ ഇഞഞാനം പരവിഷയമോ അപരധഖിഷയ 
മോ എസ സന്ദേഹം ജനിക്കുന്നു. ഇങ്ങിനെയുള്ള ദിക്കില്‍ 
പാക്യങ്ങളുടെ ഗതിയെ (താല്‍പയ്യത്തെ) പയ്യുലോചിച്ച്‌' അ 
ത്ഥനിണ്ണ്ണയം ചെയ്യേണ്ടതാണ്‌. ഇഞ്ങിനെ അത്ഥനിണ്ണ്ുയം ചെ 
യ്യേണ്ട ഒരു ദിക്കാണ്‌ ““ആനന്ദമയോഭ്യാസാല്‍? എന്നീ 
190൦ സൂത്രപും. ഇങ്ങിനെ ഏകമായ ബ്രശ്മത്തെത്തന്ൊ 
ഉപാസനയ്ക്കു ചേണ്ടി അവശ്യം സോപാധികമായും ജ്ഞാന 
ത്തിനുവേണ്ടി നിരുപാധികമായും പേദാന്തങ്ങളില്‍. ഉപദേശി 
ക്കുന്നു എന്നു കാണിപ്പുാന്‍ലേണ്ടി ഇിടുന്നപ്പുംമുള്ള ഗ്രന്ഥം 
ആരംഭിക്കുന്നു. :ഗതീസാമാന്യല്‍േ??” എന്ന സൂത്രംകൊണ്ട്‌' 
അചേതനകാരനെത്തെ നിരാകരിച്ചുവെല്ലോ. ആ നിരാകര 
ണത്തെ ബ്രുഹ്മവിഷയങ്ങളുായ അന്യപാക്യങ്ങളേയും ൭൮൮) 
ദിച്ചിട്ട സ്തൃത്രകാരന്‍ ബ്രഹ്മത്തില്‍ നിന്ന്‌ അസ്ത്യങ്ങളായ കാര 
ണങ്ങളുടെ നിഷേധംകൊണ്ടി പ്രപഞ്ചിക്കുന്നതാകുന്നു. 


ആഈ ്മമയോഭ്യാസാല്‍. 12. 


ആനന്ദമയനബ്രഹ്മം 
പിണ്ടുംപീണ്ടുമുരയ്ക്കുയാല്‍. .12, 


തൈത്തിരീയകം 91 _5_ല്‍ അന്നമയ, പ്രാണമയംം 
മനോമയം വിജ്ഞാനമയം എന്നി നാലുകൂട്ടത്തെ ആത്മത്വേ 
ന പഠത്തിട്ടി പിജ്ഞാനമയ നില്‍ നിസ്‌ അസ്ത്യും അതിന്‍െറ 
ഉള്ളില്‍ ഇരിക്കുനതരം ആയ ആനന്ദമയനെന ആത്മാവിനെ 
പ്യഠയുന്നു. ഇപിടെ ഒരു സംശയം ജനിക്കുന്നു. തൈത്തിരീി 
യം ബ്രഷ്മാനന്ദലല്ലിയിലെ ഒന്നാമനുവാകം 4:സത്യം ജ്ഞാന 
മനന്തം ബ്രഹ്മ? എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങുന്നു. ഇവിടെ പ്രകൃതം 


36 ബ്രഹ്മസ്മൃത്രശാംകരഭാഷ്യം 


ബ്രഹ്മമാണ്‌. ഈ പ്രകൃതമായ പരബ്രദ്മത്തെത്തനൊയോ 
ആനന്ദമയശമബ്ദംകൊണ്ട്‌' വചിട്ടുള്ളത്‌', അല്ല അന്നമയാദി 
കളെ പ്പോലെ ബ്രഹ്മത്തില്‍ നിന്ന്‌ അന്യമായ വല്ല ലസ്തരവി 
നേയോ എന്നാണ്‌ സംശയം. 

ച്ലവ്യപക്ഷം__ഈ ആനന്ദമയവപസ്ത്രു ബ്രശ്മമല്ല. മറെഠാ 
ന്നാണ്‌. അതു സാക്ഷാല്‍ ആത്മാവല്ല. കാരണം, അന്ന 
മയാദികളാകുന്നു അമുഖ്യങ്ങം (ഗെൌണങ്ങം) ആയ ആത്മാ 
ക്കളുടെ പരമ്പരയില്‍ അതുഠാപ്പെടുന്നു. എന്നാല്‍ പിന്നെ 
അനാമയാടി സവ്യത്തിന്‍െറയും കള്ളില്‍ ഇരിക്കനതുകൊണ്ട്‌' 
ആനന്ദമയന്‍ മുഖ്യാത്മാവായിക്കൂടയോ എന്നു ചോദിക്കുന്നപ 
ക്ഷവും അതു യോജിക്കുന്നില്ല. . എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ആനന്ദ 
മയന്നി പ്രിയാദികളുകേന അവയവങ്ങളുടെ യോഗവും ശ 
രീരപും ഉള്ളതായി ശ്രൂതി പഠയുന്നു. ആനന്ദമയന്‍ മുബഖ്യ്യാ 
ത്മാവാണെങ്കില്‍ പ്രിയാദികളുടെ സംസ്റ്റുശം ഉണ്ടാവാന്‍ പാ 
ടില്ല. 

ഇവിടെയാകട്ടെ ആനന്ദമയന്‍െറ ശിരസ്സ്‌ പ്രിയമാണെ 
ന്നും മററും ശ്രപിക്കപ്പെടുന്നു. ആനന്ദമയന്‍െര സശരീരത്വം 
ശ്രുതിയില്‍ പറയുന്നു. :മുന്‍പഠഞ്ഞ വിജ്ഞാനമയന്‍െറ ആ 
ത്മാച്‌ ആനന്ദമയനായ ഈ സശരിരനാകുന്നു.?? ശരീരമുള്ള 
വന്നുണ്ടാകുന്ന സുഖഭുഃഖസംസ്റ്റശത്തെത്ത ട$ുക്കലാന്‍ കഴിയുന 
തല്ല. അതുകൊണ്ട്‌? ആനന്ദമയന്‍ സംസാരിയായ ജീവാത്മാ 
ലൂതനൊയാണ്‌ (പരമാത്മാലല്ല). എന്നിങ്ങിനെ പന്നുകൂടിയ 
പൂവ്വപക്ഷത്തെ താഴെ പഠയുനാ സിദ്ധാന്തംകെണ്ടേ നിരാക 
രിക്കുന്നു. 

സിദ്ധാന്തം_അഭ്യസേോം, ലീപ്ല അല്ലെങ്കില്‍ ആവത്തി 
ച്ചുപഠയുക ഹേതുവായിട്ട്‌; ആനന്ദമയന്‍ പരമാത്മാവൃുതനൊ 
യാകുവാന്‍ അഡിക്കുന്നു. പരമാത്മാപ്‌ എന്ന അത്ചത്തില്‍ 
ആനന്ദശമ്മദുത്തെ അസാഖ്യം പ്രാവശ്യം, ആധഖത്തിച്ചുപയോ 
ഗിക്കുന്നു. ആന്ദമയനെസ്റ്റംബന്ധിച്ച്‌ ““അചന്‍ രസം (൧ 


സ്വ 
ഷാം ആഫ്റാദം) ആകുന്നു. എന്നിങ്ങിനെ ആനന്ദമയനന്‍െറ 


പ്രഥമാധ്യായം പ്രഥമപാഠം സൂത്രം 14 98% 


രസത്വത്തെപ്പുറഞ്ഞ്‌ പിനെയും പറയുന്നു: .... ധ്യ ഉസത്തെ 
പ്രാപിച്ചിട്ടാണെല്ലയൊ ഒരുവന്‍ ആനനിയായി ഭവി സത്‌. 
ഈ ആകാശനായിരിക്കന ആനന്ദഡില്ലെയില്‍ ആരുതന്നെ 
ശ്വസിക്കുമല്ലെങ്കില്‍ ചലിക്കും? ആഭരതസെ ജീവി? ഈ 
ആനന്ദനാബെല്ലാലരെയും ആനനിപ്പ്ീക്കുന്നത്‌?? (തെതത്തിരി 
യം 2.7) ഇത്‌ ആനന്ദനെക്കുറിച്ചുള്ള ഒരു നിരൂപണമാണ്‌ ?? 
ആനന്ദമയനായ ഈ ആത്മാവിനെ (ബ്രഹ്മത്തെ) പ്രാപിക്കു 
ന്നു.?? ബ്രഹ്മാനന്ദത്തെ അനുഭവിച്ചുരിയുനപന്‍ യാതൊ 
ന്നിനേയും ഭയപ്പെടുന്നില്ല. ?? (തൈത്തിരീയം 28.9) ൭ആ 
നന്ദന്‍ ബ്രഹ്മമാണെന്ന്‌ അലന്‍ അറിത്ഞു.?? (തൈത്തിരീ 
യം 8.6) എന്നുകൂടിപ്പുറായുന്നു. “*വിജ്ഞനേവും ആനന്ദവും 
ബ്രുശ്മമാണ്‌'.?? (ആൂഫദാരണ്യം 8 _9-28) എന്നിങ്ങിനെ ശ്ര്ര 
ത്ൃന്തരത്തിലും ആനന്ദശമ്മും ബ്രഹ്മപരമായി പ്രയോഗിച്ചുകാ 
ണുന്നു. ഇങ്ങിനെ ആനന്ദശബ്ദത്തെ ബ്രശ്മപരമായി വിണ്ടും 
പിണ്ടം പ്രയോഗിച്ചുകാണുനാതുകൊണ്ട്‌ ആനന്ദമയനായ ആ 
ത്മാപ്‌' ബ്രഹ്മമാണെന്നു പ്രത്ൃക്ഷപ്പെടുന്നു (തെളിയുന്നു) 
അനപ്രാണാദിമയ ങ്ങളായ ഗൌണത്മേസന്തതിയില്‍ 
പെട്ടതുകൊണ്ട്‌ ആനന്ദമയനും അമുഖ്യയാത്മാചായി ചരണം 
എന്ന വാദം ബലധത്തല്ല. ആയന്ദമയന്‍ ബാക്കിയെല്ലാററി 
നേയും അന്തദാഗത്താണിരിക്കനാത്‌. അതിന്‍െറ സൌ 
ക്ഷ്യം നിരുപമമാണ്‌. അതാണ്‌” സാക്ഷാല്‍ ആത്മാഫ്‌.. 
മുഖ്യമായ ആത്മാപിനെ ഉപദശിക്കുവാന്‍ തുടങ്ങുന്ന ശാസം 
ലോകബുഭ്ധിയുടെ ഗ്രഫണരിതിയെ അനുസരിച്ചാണ്‌ ഉപ, 
ശിക്കുന്നത്‌ . അത്യന്ത മൂഡ ന്മാർ അന്നമയമായ ഈ ശരീരമാ 
ണ്‌ ആത്മാപെന്നു വിശ്വസിക്കുന്നു. ഈ വിശ്വാസത്തെ അ 
നുസരിച്ച്‌ ഈ അഗാമയമായ ശരീരമാണ്‌” ആത്മാലെന്നു പ 
റയുന്നു. പിന്നെ മുഷയില്‍ ഉരുക്കി ഒഴിച്ച ചെമ്ച്‌ മൂഷാകാ 
രമാശന്നതുപോലെ അനമയകോശത്തിന്‍െഠ ഉള്ളില്‍ തദാകാ 
രംതനൊയെധാിലും അതിലും സൂക്ഷ്മമായ പ്രാണമയമെന്ന മ 
റെറാരേ കോശം ൫ ണ്ടന്നഃം അതാണ്‌ ആത്മാധെന്നും ഉപദേ 


88. ബ്രഹ്മസൂൃത്രശാംകരഭാഷ്യം 


ശിക്കുന്ന. അതില്‍ പിനെ മൂഷയുടെ താമ്ൂപ്രതിമപോലെ 
പ്രാണമയകോശത്തിലും തദാകാരമെങ്കിലും സ്തൂക്ഷ്തുതരമായ മ 
നോമയമെന്ന മറെറാരു കോശമുണ്ടെന്നും ആതാത്മാപാണെ 
നോം അനന്തരം മനോമയകോശത്തില്‍ . സുക്ഷ്മതരമായ വി 
ഇഞാനമയമായ കോശമുണ്ടെന്നും അതാണ്‌” ആത്മാവെന്നും 
ഗ്രഹിപ്പിച്ച്‌ ; മനസ്സിലാക്കുചാനുള്ള എളപ്പുത്തെ നോക്കി ഈ 
നാലും ആത്മാവല്ലെന്നും ഈ നാലിനന്‍േറയും ഉള്ളില്‍ ഇരിക്കു 
ബാ ആനന്ദമയനാണ്‌ വാസ്തവമായ ആത്മാധെന്നും കടടചില്‍ 
ഉപദേശച്ചുതായി ഗ്രഹിക്കുന്നതാണ്‌' യുക്തതരം. സ്വ്ൃലവസ്ത 
ക്കളെ ഗ്രഫിച്ചതിന്നു ശേഷമാണ്‌ മനുഷ്യബുദ്ധി സൃക്ഷ്മുപസ്തൂ 
ക്കളെ. ഗ്രഹിക്കുന്നത്‌. എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ - അരുന്ധതിയെ 
ക്കാണിച്ഛുകൊടുക്കുന്വോഴം ഇതാണ്‌ അരുന്ധതി ഇതാണ്‌ 
അരുസ്ധതി എന്നിങ്ങിനെ അരുസ്ധതിയല്ലാത്ത അനേകം സ്ഥമൂ 
ലയക്ഷത്രങ്ങളെ ഒന്നുകഴിഞ്ഞൊന്നോയിക്കാണിച്ചുകൊടുത്ത്‌? 
ഒടുവില്‍ സ്തക്ഷ്ുമായ സാക്ഷാല്‍ അരുന്ധതിയെക്കാണിച്ചുകൊ 
ടക്കുന്നു. ഇതുപോലെതന്നെ ഇധിടേയും ഒടുപില്‍ പറഞ്ഞതും 
മറൊലല്ലാഠറിനേറയും ഉള്ളിലിരിക്കുനതുമായ ആഈന്ദമയനാ 
ണ്‌ സത്യമായ ആത്മാവ്‌ ; മറെഠല്ലാം ആനാത്മാക്കളുണെ 
ന്ന സൂചിപ്പിക്കുന്നു. ) 
ആനന്ദമയന്‍ മുഖ്യയാത്മാവാണെങ്കില്‍ ആനന്ദമയനന്‍െറ 
ശിരസ്സി പ്രിയവും വലത്തുഭാഗം മോദവും ഇടത്തുഭാഗം പ്ര 
മോദവും എന്നു തുടങ്ങിയുള്ള കല്ല സഗേതമല്ല എന്നിങ്ങി 
നെ പൂവ്വ്പക്ഷി പറഞ്ഞത്‌ ഒരു ദോഷമല്ല. അടുത്തു മുന്പു പഠ 
ഞ്ഞ വിജ്ഞാനമയന്‍െഠ ഉപാധിയെ സ്മൂരിച്ച്‌ തത്സാദൃശ്യ 
ത്തിന്നുചേണി അതില്‍നിന്നുണ്ടായ ഒരു കല്പന മാത്രമാണ്‌ 
പ്രിഷശിരസ്ത്വോടി. അത്‌” സ്വഭാലേനയുള്ളതല്ല. ആനന്ദമയ। 
ന്‍െറ സശരിരത്വകല്പനതന്നെ അധഗ്നമയാദിശരിരപചരംപര 
യോഴുകൂടി പ്രതിപാടിക്കപ്പെട്ടതുകൊണ്ടാണ്‌'. സംസാരിക്ക്‌ എ 
ന്നുപോലെ ആനന്ദമയന്ന്‌' സാക്ഷാല്‍ ശരീരമില്ല. അതുകൊ 
ണ്ട്‌ ആനദ്ദമമയന്‍ പരമാത്മാവുതന്നെയാണ - 12 


പ്രഥമാധ്യയം പ്രഥമപാദം സൃത്രം 18 89 
വികാരശബ്ദാനോതിചേന്നപ്രാചുയ്യാല്‍. 18. 


ലികാരാത്ഥത്തിലല്ലെങ്കില്‍ 


പ്രാചുയ്യത്തിലതായിട്ടും. 18, 


ഇലിടെ പ്പ്യപക്ഷി പിനോയും ആക്ഷേപിക്കുന്നു: 
€ആനന്ദമയന്‍൯ പര മാത്മാവാവാൻതരമില്ല, കാരണം വികാര 
ശബ്ജപ്രയോഗംതന്നെ. പ്രകൃതിശബ്ദമായ ആനന്ദത്തില്‍നിനാ 
നയമായി പികാരാത്ഥകമായി മയട്‌ (മയന്‍) എന്നൊരു ശബ്ദ 
മുണ്ട്‌. “ആനന്ദമയന്‍? എന്നതിലെ *മയടി? പികാരാത്ഥകമാ 
ണ്‌. അതുകൊണ്ട്‌ അനാമയാദിശമ്മങ്ങം എനാപോലെ ആ 
നന്ദമയശബ്ലവും പികാരപിഷയമാണ്‌.?? 


സമാധാനം...ഈ ആക്ഷേപം സാധുവല്ല. പ്രാചുയ്യം 
(പൌഷ്ണല്യം, ബാഹുല്യം) എന്നു അത്ഥത്തിലും മയടിന്‍െ 
പ്രയോഗം സ്തരിച്ചിട്ടണ്ട്‌. :4തല്‍പ്രകൃതവചനെ മയട്‌ ?? (പ്പാ 
ണീഷീയം 5491) എന്ന സൂത്രത്തില്‍ പ്രചുരതാ എനാ അ 
ത്ഥത്തിലും മയടിനെ പ്രയോഗിക്കാം എന്നു സ്ൃരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 
എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ 4 അണാമയമാണ്‌ യജ്ഞം? എനാടി 
ക്കില്‍ മയട്‌ അനാപ്രചുരം എന്ന അത്ഥത്തെക്കാണിക്കുന്നു. 
ഇങ്ങിനെതനെ ആനന്ദപ്രചുരനായ ബ്രഹ്മത്തെ ആനന്ദമ 
യന്‍ എന്നു പഠയുനു. ബ്രദ്മത്തിന്‍െറ ആനന്ദപ്രചുരത്വം 
തൈത്തിരീയം ബ്രഹ്മാനന്ദഖല്ലി എട്ടാം അനുവാകത്തില്‍ ഘോ 
ഷീക്കുന്നുണ്ട്‌. മനുഷ്യരുടെ ആറ്‌ ഇരട്ടി ആനന്ദം മനുഷ്ട്യ 
ഗന്ധവ്യന്മാക്ടം അവരുടെ നൂറിരട്ടി ആനന്ദം ദേചഗസ്ധ്യ 
ന്മാക്ടം അവരുടെ നൂറിരട്ടി പിതൃക്കാഠക്കും എന്നിങ്ങിനെ തുട 
ങ്ങീ മനുഷ്യത്വത്തിന്നു മിതേയുള്ള സ്ഥാനങ്ങളില്‍ ക്രമേണ ആ 
ിരട്ടിപിതം ആനന്ദം ഉ.ള്ൂതായിപ്പുറഞ്ഞ്‌ അവസാനം ബ്രഹ്മാ 
നന്ദം നിരതിശയമാണെസാചധാരണം ചെയ്യുന്നു. അതുകൊ 
ണ്ട” മയട്‌ ഇലിടെ പ്രാചുയ്യാത്ഥത്തിലദണ്‌ പ്രയുക്തമായി 


രിക്കുന്നത്‌”. 18 
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90) ബ്രശ്മസ്തൃത്രശാംകരഭാഷ്യ 
തദ്ധേതുപ്യപദേശാച്ചു. 14. 


ആനന്ദപ്രദനാണതെന്നു വെള്ലീപാ_ 


്ക്േദത്തിലും കാക്കെയാല്‍. 14. 


ബ്രശ്മമാണ' ആനന്ദഹേതുഖവെഠ. വേദം പഠയുന്നതു 
കൊണ്ടും മയടി ന്നു പ്രാചുയ്യാത്ഥമാണുള്ളത്‌'. ““ഇപന്‍ ആന 
ന്ദിപ്പിക്കുന്നു വെല്ല. എന്നു ശ്രുതി പറയുന്നു. മററുള്ളവരെ 
ആനന്ദിപ്പീക്കുന്നചന്‍ പ്രചുരാനന്ദമുള്ളപനാണെന്നു പ്രസിദ്ധ 
മാണ്‌. ഫ്ീങ്ങിനെയെന്നാല്‍ മററുള്ളവരെ ധനികന്മാരാക്കുനന 
ചന്‍ സ്വതഃ പ്രചുരധാനനായിരിക്കനേം എനാത്‌ അനുമേയമാ 
ണ്‌. അതുപോലെയാണിതും. അതിനാല്‍ പ്രാചുയ്യാത്ഥത്തി 
ലും മയടിന്ന്‌ പ്രയോഗമുള്ളതുകൊണ്ട്‌ ആനന്ദമയന്‍ പരമാ 
ത്മാവുതന്നെ. 14 


മാന്ത്രഖണ്ണ്ണീകമേഖചഗീയതെ. 15. 


മാന്ത്രവ്്റ്റികം ബ്രഹ്മമാനന്ദമയനെന്നു 


പാടുന്നുണ്ടതിനോടുചേന്നുള്ള ബ്രാഹ്മണത്തില്‍. 15 


താഴെ പറയുന കാരണംകൊണ്ടും ആനന്ദമയന്‍ പരമാ 
ത്മാവുതനൊ. :4ബ്രശ്മത്തെ അറിയുനപന്‍ നിശ്രേയസത്തെ 
പ്രാപിക്കുന്നു.?? എന്നുതുടങ്ങി :സ്േത്യം ജ്ഞാനമനന്തം ബ്രമ്മ? 
(തൈത്തിരീയം 2.1) എനാ മന്ത്രത്തിലെ പ്രകൃതമായ യാ 
തൊരു ബ്ര്മത്തെ സത്യസ്വതൂപനായും ജ്ഞാനസ്വരൂപനാ 
യും അനന്തന്‍ (നിത്യനും വിളവും) ആയും നിദ്ധാരണംചെ 
യ്തിരിക്കുന്നുവോ അങ്ങിനെയുള്ള യാതൊരു ബ്രഷ്മത്തില്‍ നിന്ന്‌ 
ആകാശാദിക്രമേണ സ്ഥാഖരജംഗമങ്ങളുായ ഭൂതങ്ങാ ജ 
നിക്കുന്നുപചോ., അങ്ങിനെയുള്ള യാതൊരു ബ്രശ്മംതനൊെ (൫ 
തങ്ങളെ സൃഷ്ടിച്ചിട്ട്‌ അലയുടെ . അകത്തു കടന്‌ അവ 
യുടെ ഉള്ളിചുളെ ഗുഫയില്‍ സ്ഥിതിചെയ്തി സവ്യത്തിനന്‍േഠ 
യും അന്തസ്തൃത്വമായി ഭവിക്കുന്നുവോ അതേഖിധത്തിലുള്ള 


പ്രഥ മാധ്യായം പ്രഥമപദദം സ്ത്ത്രം 16 91 


യാതൊരു ബ്രഹ്മത്തെസ്സംബന്ധിച്ചു്‌ പിജ്ഞാനത്തിന്നുവേണ്ടി 
അന്തരാത്മാഫ്‌ മറെറാന്നാണ്‌ "”. ““അന്തരാത്മാപ്‌ മറെറാ 
ന്നാണ്‌?” എന്നിങ്ങിനെ ആദിയില്‍ പറഞ്ഞു തുടങ്ങുന്നുവോ 
മാന്ത്രവണ്ണികമായ അതേ ബ്രഹ്മത്തെത്തന്നെ ഉദ്ദേശിച്ച്‌ 
ഇവിടേയും ““അന്തരാത്മാവായ ആനന്ദമയന്‍ ഇതല്ല, മറെറാ 


സ്നാണ്‌ ?? 


(തൈത്തിരിയം 2.5) എന്നിങ്ങിനെ ഗാനംചെയ്യു 
ന്നു. മന്ത്രബ്രാഹ്മണങ്ങാം ഏകാത്ഥപരങ്ങളുഠകുമ്പോഠം പരസ്റ്റുര 
വൈരുദ്ധ്യം നേരിടാത്തതുകൊണ്ട്‌ ഏകാത്ഥപരത്പം യുക്തമാ 
ണ്‌; ഭിന്നാതഥപരങ്ങളാകുമ്പോഠം പ്രകൃതം പിട്ടു അപ്രകൃത 
ത്തില്‍ ചെന്നു ചാടുക എനന ദോഷവും ഉണ്ടാകും. 
അനാമയാദികളില്‍നിനൌെന്നപോലെ ആനന്ദമയനില്‍ 
നിന്ന്‌: അമ്പ്യനായ ഒരു അന്തരാത്മാലിനെപ്പുഠയുന്നതുമില്ല. 
ഈ ആയന്ദമയനായ ആലംബനത്തോടുകൂടിയതാണ്‌ “ആ 
ഭാഗ്ഗൂലി വാരുണിപില്യാ?? (തൈത്തിരിയം 8 6.). അതുകൊണ്ട്‌ 


ആനന്ദമയ ൯ പരമാത്മാവുതന്നെയാകുന്നു. 15 


നേതരോ(/നുപപപത്തേഃ. 16. 


അന്യയനെങ്കില്‍ച്ചേച്യയില്ല. 16. 


ഇനി പറവാന്‍ പോകുനതുകൊണ്ടും ആനന്ദമയന്‍ പരമാ 
ത്മാവുതധെ. ആനന്ദമയശബ്ദംകൊണ്ട്‌' അഭിധാനംചെയ്യുന്ന 
ത്‌ ജശ്വരനില്‍നിന്ന്‌ അന്യനായ സംസാരിയെ (ജീലാത്മാ 
ലിനൊയല്ല. ജീപാത്മാലിനെയാണെങ്കില്‍ യോജിക്കാതെ വ- 
രം. ആനന്ദമയനെ അധികരിച്ച്‌ ശ്രുതി ഇങ്ങിനെ പറയു 
ന്നു:__ “അപന്‍ ഇല്ലിച്ചുഃ ഞാ൯ അസംഖ്യമായി ഭവിച്ചു വ 
ഭ്ധീക്കട്ടെ എന്ന്‌ അപന്‍ തപസ്സുചെയ്തു (ധ്യാനാരൂഡനായി). 
ധ്യാനാരൂഡ്മനായിട്ട്‌' എന്തെല്ലാം ഉണ്ടോ അതൊക്കേയും സ്റ്റ 
ഷ്ടിച്ചു. (തൈത്തിരീയം 2-6). ഇധീടെ ശരീരാദഭികഠം ഉണ്ടാകു 
നാതിനുമുമ്പായി അഭിധ്യറനം ചെയ്യുക. സൃഷ്ടിക്കപ്പെടുന്ന പി 
കാരങ്ങാം (ഭൂതങ്ങാം) സ്ൃഷ്ടാപില്‍ യിന്നു അഭിന്നമായിരിക്കു 


92 ബശ്മസ്തത്ൂരശാംകരഭാഷ്യം 


കം സറ്പ്ധികാരങ്ങളേയും സൃഷ്ടിക്കുക എനനതൊക്കെയും പര 
മാത്മാപില്‍ നിന്ന്‌ അസ്റ്റമായ ഒരു പസ്തൂപിങ്കല്‍: യോജിക്കുന്ന 
തല്ല. 36 


ഭേദധ്ൃയപദേശാച്ച. 17 


ആനന്ദമയജിവന്മാര്‍ 


ഭിഗ്നരെ നരചെയ്ക്ുയാല്‍ 17 


ആനന്ദമയപ്രകരണത്തില്‍ രശേഖന്‍ (ആനന്ദമയന്‍) 
രസമാണീ'. ഇപന്‍ (സംസാരി) ആ രസത്തെ പ്രാപിച്ചിട്ട്‌ 
ആനന്ദിയായി ഭപിക്കുന്നു.?? (തൈത്തിരിയം 2.7) എന്നിങ്ങി 
നെ ജീപനേയും (സംസാരിയേയും) ആനന്ദമയനേയും രണ്ടാ 
യി പ്യപദേശിച്ചുതു കൊണ്ടും ആനന്ദമയന്‍ സസ്പോരിയല്ല. ഇ 
ചിടെ ആനന്ദമയന്‍ “രസമാണെന്നും സംസാരി അതിനെ ല 
ഭിച്ചിട്ടി ആനന്ദിയാകുന്നു എന്നും പരയുന്നു. സംസോരിതന്നെ 
ആനന്ദമയനാണെങ്കില്‍ അതു രസവും ആകുന്നു. അപ്പ്യോം 
സംസാരിക്ക്‌ രസം സ്വതഃസിദ്ധമാണ്‌ . പിനെ രസത്തെ 
ലഭിക്കേണ്ട ആവശ്യമില്ല. പ്രകൃത്യാ ലഭിച്ചതിനെ വീണ്ടും 
ലഭിക്കേണ്ട ആവശ്യമില്ല. അതുകൊണ്ടു രണ്ടും രണ്ടാണെന്നു 
സാരം. 

ലബ്ലമായി ത്തന്നെ ഇരിക്കനതിനെ പലിണ്ടും ലഭിക്കേണ്ട 
ആചശ്യം ഇല്ലെന്നു പഠയുന്നപക്ഷം, വാസ്തവത്തില്‍ പരമാ 
ത്മസ്വരൂപനായിരിക്കുന്ന ജീപാത്മാലിന്നു ആത്മലാഭംകൊണ്ടെ 
തന്നെ പരമാത്മാച്‌' ലബ്ലനായിരിക്കുന്നു; എന്നിട്ടും 4:ആത്മാ 
വിനെത്തേടി അറിയുക” എന്നു ശ്രുതിയും “:ആത്മലാഭത്തില്‍ 
ക്കലിഞ്ഞു മറൊഠന്നുമില്ല?? എന്ന്‌ സ്തൂതിയും എന്തുകൊണ്ടു 
പറയുന്നു എന്ന ചോദ്യത്തിനു സത്യമായും അവകാശമുണ്ട്‌. 
എങ്കിലും അഖണ്ഡൈകരസാകാരമായിരിക്കുന്ന ആത്മഭാല 
ത്തില്‍ന്ിന്നു ഭൂംശം ഭവിക്കാതിരിക്കുന്ന ആത്മാധിന്‍െറ സ്വത്ര 
പജ്ഞാനമില്ലായ്ക്കനിമിത്തം ആനാത്മാക്കുളായ ദേഹാദികള്ാ 


പ്രഥമധ്യായം പ്രഥമ പാദം സൂത്രം 17 ഴൂ 


ണ്‌ ആത്മാവ്‌ എന്ന ബുദ്ധി ലോകസ്വഭാഖമായികക്ടുവരു 


ന്നുണ്ട്‌. 


അതുകൊണ്ട്‌ ആത്മാവി ദേഫാദിയായിത്തിനാ സാ 
ക്ഷാല്‍ ആത്മാച്‌' അന്വേഷിക്കപ്പെടാത്തതും അന്വേഷിക്ക 
പ്പൊടേണ്ടതും ലഭിക്കപ്പെടാത്തതും ലഭിക്കപ്പെടേണ്ടതും കേം 
ക്കപ്പെടാത്തതും 'കേഠഠക്ക പ്പെടേണ്ടതും മനനംചെയ്യൂപ്പെടാത്ത 
തും മനുനംചെയ്യുപ്പെടേണ്ടതും ാ അറിയപ്പെടാത്തതും അദീിയ്‌ 
പ്പെടേണ്ടതും എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങിയുള്ള ഭേദോക്തി സംഗതം/ 


തന്നെയാണ്‌ . 


്രഹ്മത്തില്‍ നിന്നു അന്യനായ ദ്രഷ്ടാലില്ല.?? (ബൃഫദാര 
ണ്യം 8_7_98) എന്നുതുടങ്ങിയുള്ള ശ്രൂുതിക.ഠം ലാസ്ത്രലത്തില്‍ 
സവ്യജ്ഞനായ “പരമേശ്വരനില്‍നിന്ന്‌ അന്യനായ ഒരു ദ്രഷ്ടാ 
പോ ശ്രോതാപോ ഇല്ല എന്നു പഠയുകതന്നെചെയ്യുന്നുണ്ട്‌. എ 
ന്നാല്‍ പരമേശ്പരനാകട്ടെ അപിദ്ദയയാല്‍ കല്ലിക്കപ്പെട്ടതായി 
കത്താലായി ഭോക്താലായി പിജ്ഞാനാത്മാപ്‌ എനാ പേരോ 
ടുകൂടിയതായിരിക്കുണാ ജീലാത്മാലിങ്കല്‍നിന്ന്‌ (ശാരിരമംല്‍നി 
ന്ന്‌) അന്യനാണ്‌'. എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ കയ്യില്‍ ലാമും പരി 
ചയും ധരിച്ച്‌ കയഠിന്മേല്‍ക്കൂടി ആകാശത്തിലേക്കു കയദഠി 
പ്പോകുനാതായിത്തോന്നുന ഐന്ദ്രജാലികനില്‍നിന്നു അതേ 
രൂപത്തില്‍ത്തന്നെ. ഭൂമിയില്‍ ഡിച്ച്യൂസ സാക്ഷാല്‍ ഐന്ദ്രജാ 
ലികന്‍ അമ്യനാകുന്നപോലേയോ ഉപാധികൊണ്ടു പരില്ലിനു 
മായ ഘടാക്കശേത്തില്‍ നിന്നു  ഉപ്പഠധിചരിച്ചിന്നമല്ലാത്ത പ്ര 
കൃതാകാശം അയ്യ്യമാകുബപോലേയോ ശാരിരങ്കല്‍ നിന്ന്‌ അമ്പ 
നാണ്‌ പരമേശ്വരന്‍. ഇങ്ങിനെയുള്ള ചിഇ്ഞാനാത്മാവി, പര 
മാത്മാല്‌ എന്നു ഭേദത്തെ ആസ്റ്റുദമാക്കിട്ടാണ്‌ നേതരോ/ശ 
പപത്തേഃ??, ഭേദപ്യപദേശാച്ചു? എന്നിങ്ങിനെ സ്തൃത്രരൂപേ 
ണ പാഞ്ഞിട്ടുഭത്‌. 17 


94. ബ്രഹ്മസൂത്ര ശാംകരഭാഷ്യ്യം 
കാമാച്ചനാനുമാനാപേക്ഷാ. 18. 


ഇച്ഛുചേരാത്തൊരപ്യക്ത- 


മാനന്ദമയനല്ലത്‌. 18. 


ആനന്ദമയപ്രകരണത്തിലും :“ഞാന്‍ അനേകരൂുപനാ 
യി ഭപിച്ചു പഭ്ധിക്കട്ടെ എന്‌ അപന്‍ കാമിച്ചു."? (തൈത്തി 
രീയം 2.6) എന്നിങ്ങിനെ ജഗല്‍കാരണവസ്തുവായ ആനന്ദമ 
യന്നി കാമയിതൃത്വമുള്ളതായിപ്പുരഞ്ഞിരിക്കകൊണ്ട്‌. സാധ്യ 
ന്മാര്‍ അനുമാനംകൊണ്ട്‌ കല്ലിച്ചതായ അചേതനപ്രധാന 
ത്തെ ആനന്ദമയരൂപകാരണമായിട്ട്‌ അപേക്കിപ്പാന്‍ പാ 
ടുള്ളതല്ല. ്ഈക്ഷതേന്ാശബ്ദം?? (ബ. സൂ. 115) എന്നസു 
ത്രംകൊണ്ട്‌' പ്രധാനകാരണത്വത്തെ നിരാകരിച്ചു എങ്കിലും 
ഈ സ്തൃത്രത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുള്ള കാമയിതൃത്വശ്രുതിയെ ആശ്ര 
യിച്ച്‌ യഥാവസരം ഭിണപേദാന്തങ്ങളിലേയും മതങ്ങളുടെ 
സമാനത്വത്തെ (ഐകരൂപ്യത്തെ) പ്രപഞ്ചിക്കുവാന്‍ഖേണ്ടി 
പ്രധാനത്തിന്‍െറ ജഗല്‍ കാരണത്വത്തെ വിണ്ടും നിരാകരി 
ക്കുന്നു. 18 


അസ്തിനാസ്യയചതദ്യോഗംശാസ്തി. 19 
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സമ്യഗ്‌ ദശനമുളഖായ ജീപന്‍ പ്രകൃതമായ ആനന്ദമയാ 
ത്മാവിങ്കല്‍ ചേരുനാതായി ഉപദേശിക്കുന്നതുകൊണ്ടും ആനന്ദ 
മയശമ്മും പ്രധാനമെന്ന അത്ഥത്തിലോ ജീപനെന അത്മ 
ത്തിലോ അല്ല പ്രയോഗിച്ചിിക്കുന്നത്‌. സ്ൃത്രത്തിലെ തദ്യയോ 
ഗം എന്നതിന്‍െറ അത്ഥം “ആ ആനദ്ദാത്മാലോടുകൂടിയുള്ള 
യോഗം? എന്നാകുന്നു. തദ്രൂപപ്പാഫ്ിം തദമൈക്യം, മോക്ഷം എ 
ന്നു സാം. ആ ആത്മാലോടുകൂടിയുള്ള യോഗത്തെ ശാസ്രും 
൭.പദേ.ിക്കുന്നു: ._:യോതൊരിക്കല്‍ ഇവന്‍ അദൃശ്യനായി അ 
ശരിരന്‍ (നിരപാധികന്‍) ആയി അനിദ്യച്ചേനായി ആല്പം 
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ബാന്തരരഹിതനായിരിക്കുന്ന ഈ ആനന്ദമയങ്കല്‍ അഭയത്തേ 
യും താദാത്തമമയേന സ്ഥിരപ്രതിഷ്ടയേയും പ്രാപിക്കുന്നുപോ അ 
പ്പോഠം ഇപന്‍ സംസാരാദിയില്‍നിന്ന്‌' അഭയംപ്രാപിച്ചുവ 
നായി ഭവിക്കുന്നു. ഈ താദാത്മ്യഭാപനയില്‍ എപ്പോ ലേ 
ശംപോലും ദ്വൈത്രഭരമം നേരിടുന്നുചോ അപ്പ്യോഠം അപന്ന്‌' 
സംസാരാദിഭയവും ഉണ്ടാകുന്നു.” (തൈത്തിരിയം 27). ഇതി 
ന്‍െറ അത്ഥം ഇതാണ്‌ ;_:ഈ ആനന്ദമയനും താനും തമ്മില്‍ 
അല്ലമെങ്ങിലും ഭേദമുണ്ടെന്നു തോന്നുമ്പോഠാ സംസാരഭയം വി 
ട്ട്പോകനാതല്ല. എപ്പോഴാകട്ടെ ഈ ആനന്ദമയനില്‍ നിര 
ന്തരം താദാത്മ്യേന പ്രതിഷ്ഠിതനായി ഭപിക്കുന്നു അപ്പോം 
സംസാരഭയം ലിട്ടുപോകുന്നു.?? ഈ പറഞ്ഞത്‌ ആനന്ദമയ 
നെ പരമാത്മായി സ്വീകരിക്കുന്നപക്ഷം യോജിക്കുകയും പ്ര 
ധാനമായോ ജീപനായോ സ്വീകരിക്കനാപക്ഷം യോജിക്കാതി 
രിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌” ആനന്ദമയന്‍ പരമാ 
ത്മാവാണെന്നു സ്ഥാപിക്കപ്പെടുന്നു. & 

ഇവിടെയാകട്ടെ ഇങ്ങിനെ ഒന്നു പറവാനുണ്ടി. “അന 
ജാതയഠായ ഈ പുരുഷന്‍ അന്നരസമയനാണ്‌. അന്നരസമ 
യനില്‍നിന്ന്‌ അവ്യനായി അതിന്‍െറ ഉള്ളില്‍ ഇരിക്കുന പ്രാ 
ണമയാത്മാധുണ്ട്‌ . അതില്‍നിന്ന്‌” അന്യനായി അതിനെറ ഉ. 
ഒളിലിരിക്കുന്ന മനോമയാത്മാവുണ്ട്‌. അതില്‍നിന്ന്‌ അമ്യനാ 
യി അതിന്‍െറ മുള്ളില്‍ ലിജ്ഞാനമയാത്മാവുണ്ടി.?? (തൈത്തി 
രീയം (2.1. 9. 8. 4). എന്നിങ്ങിനെ ലികാരാത്ഥത്തില്‍ നാ 
ലു ദിക്കില്‍ മയട്‌ പരമ്പരയായി പ്രയോഗിച്ചിട്ട്‌' അഞ്ചാമത്‌ 
ആനന്ദമയ ലിഷയത്തില്‍ മാത്രം നിഷ്ണാരണമായി അഭ്ധാജരതീ 
യന്ധ്യായേന മയടിെഠ പ്രാച്ചയ്യാത്ഥത്തെയും ബ്രഹ്മപരത്വ 
ത്തേയും എങ്ങിനെ പരിഗ്രഷിക്കാമെനാറിയുനില്ല. മന്ത്രാക്ഷര 
ങ്ങളില്‍ പന്നീട്ടുള്ള ബ്രഹ്മമാണ്‌ പ്രകരണവചിഷയം എന്നു 





& ആനന്ദമയന്‍ ബ്രഹ്മമെന്നിലിടെ സ്ഥാപിച്ചത്‌ യൂത്തികരേമത 
ത്തെ അനുസരിച്ചാണ്‌ . വൃത്തികാരനോടു യോജിക്കാത്ത ഭാഷ്യയകാര 
െഠ മരം ഇനി പായുന്നു 
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പഠയുനാതായാല്‍ അന്നമയാദികളും അതേപ്രകരണത്തിതത്ത 
ന്നെ: പ്രതിപാടിക്കപ്പെടുന്നതുകൊണ്ട്‌; അലയും ഭൃല്ൃശ്മമാഭണ 
ന്ന പ്രസക്തമാകം. അനാമയാദികഠം ബ്രഷ്മമല്ല എന്നുപറത്തേ 
“ത' യുക്തതന്നെ. എന്നാല്‍ ..ആനന്ദമയനില്‍നിനാകേളെ അ 
ന്യമായോ അതിന്‍െറ ഉള്ളില്‍. ഇരിക്കുന്നതായോ മറെറാത ആ 
ത്മാവീനെ പരയാത്തേതുകൊണ്ടു ആനന്ദമയന്‍തഴന്നെ ബ്രശ്മം 
എന്നു വരുന്നു. അല്ലാത്തപക്ഷം പ്രകൃതംവിള്ച അപ്രകൃതത്തെ 
ഉ.പദേശിക്ക എനാദോഷം നേരിടും എന്നു വാഭിക്ുന്നതായാല്‍ 
സമാധാനം പറയാം: 

" അനാമയാദികളില്‍ നിന്‌ എന്നചോഴല . ആനന്ദമയ 
നില്‍നിന്ന്‌ അന്യയമായോ അലയുടെ ഉള്ളില്‍ എന്നപോളല 
.ആനന്ദമയന്‍െറ ഉള്ളില്‍ ഉള്ളതായോ മറെറാത ആത്മാവി 
നെപ്പുരയുന്നില്ലെങ്കിലും ആനന്ദമയനെ സംബന്ധിച്ചു? അവ 
ന്‍െറ ശിരഡ്ഡ്റ്‌ ഡ്രിയവും ദക്ഷിണോത്തരപാശേപങ്ങറം മോഭവും 
പ്രഃമാദപും ആത്മാവ്‌ ആനന്ദവും വുപ്ല്യവും പ്രതിഷ്യയും ഖ്്വ 
ശ്മവും ആകുന്നു? (തൈത്തിരീയം 25) എന്ന്‌ ശ്രുതിയില്‍ പ 
രയുന്നതുകൊണ്ട്‌' ആനന്ദമയന്‍ ബ്രശ്മമച്ല. “സത്യം ഇഞ്ഞാന 
മനന്തം ബ്രഹ്മ? എന മന്ത്രലണ്ണുത്തിലെ പ്രകൃതമായ ബ്ര 
,ത്തെത്തനൊയാണിപിടെ ബ്രമ്മ പുല്ലും പ്രതിഷ്ഠാ" എന്നും 
കൂപദേശിക്കന്നത്‌. ആ ബ്രഹ്മസ്വത്രപത്തെ ഗ്രധിപ്പിപ്പര്‍നുള്ള 
.ഇച്ഛുകൊണ്ടുതന്നെയാണിപചിടെ അന്നമയം തുത്തി ആനന 
മയം ഉ ംപ്പെടേയുള്ള അഞ്ചു കോശങ്ങളെകല്ലിക്കനാത്‌, 8 
ങ്ങിനെയിരിക്കെ പ്രകൃതംഥാനത്തിന്‍െറയും അപ്രകൃതക്േക്രിയ 
യുടേയും പ്രസക്തി എങ്ങിനെ ഭവിക്കുന്നു? . 
ഇത്‌ പുല്ലയും പ്രതിഷ്ഠയും ആകുന്നു എന്ന്‌. അന്നമയാ 
ി ഭികളെസ്സംബന്ധിച്ചു പറഞ്ഞിട്ടുള്ളതുപോഴല 6 ബരഡ്മം പ്ല 
വും പ്രതിഷ്ടയും ?എന്നു പറഞ്ഞിട്ടുള്ളത്‌ ല്േഛത്തെ ആനനുദമ 
യെറ അലയവമാക്കീട്ടാകയാല്‍ ബ്രഹ്മത്തിൽന്‍റ സ്വപ്രധാ 
നത്വം അദിചാന്‍ കഴിയുനനതെങ്ങിനെ എന്നു ചോഭിക്കുന്നതാ 
യാല്‍ “പ്രകൃതം ബ്രഹ്മമാകകൊണ്ടി? എന്നു. ഞമു0ം ,മ൨൮൮ടി 
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പറയും. ' ആനന്ദ്മയനെം അവയവത്രച്പേണ ബ്രഹ്മത്തെ ഗെ 
ഫിക്ക്‌യ്പോഴും ബ്ഹ്മത്തിവെ ഡ്രകൃത്ത്വത്തെ വെടിയുന്നില്ല. 
എന്തുട്കാണ്ടൊല്‍ ആറാന്ദമമയന്‍ ബ്രഹ്മം ആകകൊണ്ടുത 
സെ "എന്നു പാദിശട്നാതായാല്‍ സമഠ്ധാനം പറയാം. 

അദ്ങിനെയാക്മ്ഷേോം . ഒരേ ബ്രഹ്മംതസൊ അലയവലി 
യായ ആനദങമയാത്മാവും അതുതന്നെ അപഖയവഖങ്ങളായ വു 
ച്ലുപ്രതിഷ്ഠകളും ആയിത്തീരും. ഇത്‌ ആശാസ്യമല്ല. അതു 
കൊണ്ട്‌ ഈ രണ്ടില്‍ ഒരു പക്ഷത്തെ മാത്രം പരിഗ്രിപ്പാനേ 
തരമുള്ള. :4ബ്രഹ്മപുക്ും പ്രതിഷ്ഠാ? എന്ന. ദിക്കില്‍ 'ബ്രഗമശ 
ബ്ലൂസംയോഗം ഉണ്ടാകകൊണ്ടും ആനന്ദ മയവാക്യത്തില്‍ ബ്ര 
ശമശബ്ദുസംയോഗം  ഇല്ലായ്ക്കുകൊണ്ടും “4ബ്രഹ്മപുല്ലും പ്രതി 
ഷ്ട? എന്ന ഭിക്കില്‍ പു്ലുപ്രതിഷ്ഠാതൂപമായി ബ്രഹ്മത്തെ നി 
ദ്ദേശിച്ചിട്ടുള്ളതിനെ സ്വീകരിക്കുന്നതാണ്‌' യുക്തം. പ്രസ്ത്ത 
കാരണങ്ങടളുക്കൊണ്ട്‌ ആനന്ദമ്യനെ ഒഉ്രൃശ്മത്വേന സ്വീകരി 
ക്കുന്നതല്ലാ യുക്തം. 

അത്രയുമല്ല. “ബ്രഹ്മപുമ്ലും പ്രതിഷ്ടാ? എഗാതിന്‍െഠ 
ശേഷം. ഇങ്ങിനെ ഒരു ശ്ലോകമുണ്ട്‌ :_4ബ്രഷ്മമില്ലെന്നു ഗ്ര 
ഫിക്കുസപന്‍ അസത്ത്‌ അല്ലെങ്കില്‍ ഇല്ലാത്തതുതനൊ 
യായി ഭവിക്കുന്നു. ലരുവന്‍ ബ്രഷ്മമുണ്ടെന്നു ഗ്രഹിക്കുന്ന 
തായാൽ അതില്‍നിന്ന്‌ അവനും സത്താണൈനാറിയുന്നു.?? 
(തൈത്തിരീയം 2-6) എന്നിങ്ങിനെ പറയുന്നു. ഈ ദ്രേ്രോകത്തി 
ലും ആനന്ദമയനെക്കൂട്ടിചലിക്കാതെ ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറമാത്രം ഭാ 
പാഭാപഇഞാനങത്ങള്കെക്കൊണ്ടുണ്ടാകുന്ന 'ഗുണദോഷങ്ങളെപ്പു 
റയുനാതുക്കൊണ്ട്‌ : “*ബ്രുഹ്മപുമ്ലൂം പ്രതി്ലഠ?? എന്നുള്ളേടത്ത്‌* 
ബ്രഹ്മത്തിന്നു ൦.സൊയാണ്‌ സ്വപ്രധാനത്വം എന്നു ധ്വനിക്കു 
ന്നു. ആനന്ദമയാത്മാപിന്‍െറ ഭാലാഭാവശങ്കപോലും യുക്തമ 
ല്ല. കാരണം പ്രിയമോദാദിവിശേഷങ്ങളോടുകൂടിയ ആനന്ദ, 
മയ സവ്യലോകാനുഭചസിദ്ധനാണ്‌. എസാല്‍ പിനെ സ 
ത്തായി സ്വപ്രധാനമായിരിക്കന ബ്രഹ്മത്തെ ആനന്ദ മയ, 


ന്‍െറ പുട്ലുമായി നിദ്ദേശിക്കുനാതെങ്ങിനെ? എന്നു ചോദിക്കു 
183 ക 


1) ബ്രഹ്മസ്തതൂശാംകരഭാഷ്യം 


നാതായാല്‍ ആ നിദ്ദേശംകൊണ്ട്‌' ദേഷേമില്ലെന്നു പഠയണം. 
ഇഖിടെ പുല്ലുത്തിന്ന്‌ പുമ്കുംപോലെ ഇരിക്കുന്നത്‌ എന്നാ 
ണ്‌” അത്ഥം. അത്‌ ആധാരത്വത്തെക്കാണിക്കുന്നു. ലൌകിക 
മായ ആനന്ദജാതത്തിന്‍െറ ആധാരം; പ്രതിഷ്ലാ. ആദിമൂലം 
അല്ലെങ്കില്‍ ഏകമായ ഉത്ഭവസ്ഥാനം ബ്രഹ്മമാണെന്നാണ്‌, 
6ബ്രേഹ്മപുല്ലും പ്രതിഷ്ഠാ?? എന്നതിന്‍െറ പലിവക്ഷിതാത്ഥം, 
പുല്തുശമ്ലുകൊണ്ട്‌ ബ്രൃഹ്മത്തിന്‍െറ അപയവത്വത്തെ വിവ 
ക്ഷിച്ചിട്ടില്ല. “%ബ്രഹ്മാനന്ദത്തിന്‍െറ കണം അല്ലങ്കില്‍ ല 
വംകൊണ്ടാണ്‌' അസ്ൃഭൂതങ്ങാം ഉപജിപിക്കുന്നത്‌ .?? (ബൃഫദാ 
രണ്യം 4-8. 32). എന്നിങ്ങിനെ മറെറാരു പേദപാക്യമുണ്ട്‌, 
അതുമല്ല, ആനന്ദമയന്‍ ബ്രശ്മമകുന്ന പക്ഷം പ്രിയ്യ 
വയവത്വം ഫേതുവായിട്ട്‌' സഗുണബ്രുഹ്മമാവാനേ തരമുള്ളു, 
എസ്സനാല്‍ വാക്യശേഷത്തില്‍ ശ്രവിക്കുനാത്‌ നിഗ്ശൂണബ്രഷ്മഭത്ത 
യാണ്‌. കാരണം വാക്കിന്നും മനസ്സ്ിന്നും അപിഷയമ൦ണേ 
ന്നു പഠത്തിട്ടുണ്ടി. “ആ ബ്രഹ്മം വാക്കിന്നും മനസ്സസിന്നും രര 
പോലെ അച്പാപ്യമാകകൊണ്ട്‌ രണ്ടും അതില്‍നിന്നു തിരി 
പോരുന്നു. ബ്രഹ്മാനന്ദത്തെ അദിയുന്നലന്ന്‌ യാതോന്നില്‍ന്‌ 
ന്ന ഭയം നേരിടുനാതല്ല.?? (തൈത്തിരീയം 8.9), 
പിന്നെയും ആനന്ദപ്രകുരന്‍? എന്നു പറയുമ്പോം 88 
ഖവും കുറച്ചുളതായി ധ്വനിക്കുന്നു. ലോകത്തില്‍ സുഖ്ഖാഭി 
യായ ഒന്നിന്‍െറ പ്രാചുയ്യം ദുഃഖാദിയായ പ്രതിയോഗിയുടെ 
അല്ലത്വത്തെ അചേക്ഷിക്കുന്നുചെല്ലൊ. അങ്ങിനെ വരുമ്പോ0ം 
്യ്ോതൊന്നിങ്കല്‍ ഒരുവന്‍ മറഠെഠാഗ്ഥിനെക്കാണുകയോ കേറാം 
ക്കുകയേ? അറിയുകയോ ചെയ്യുന്നില്ല, അത്‌ ഭൂമാല്‌ ??(ക്ാന്ദോ 
ഗ്യം 7_24-1) എന്നിങ്ങിനെ ഭൂമബ്രഹ്മത്തില്‍ തര്‍ന്മ്യമാമയാ 
ന്നില്ല എന്നു പഠയുന്ന ശ്രുതിയ്ക്കു; പൈരുഭ്ധ്യം നേരിടുന്നു. ഓ 
രോ ശരിരത്തിലും പ്രിയാദികളുടെ പൃത്യാസം കാണന്നേതുകൊ 
ണ്ട്‌ ആന്ദമയനും പ്രതിശരിരം ഭിനനാണി. ബ്രഹ്മമാകള്െ 
പ്രതിശരീരം ഭേദിക്കുനനില്ലു. എന്തുടപൊണ്ടെസാല്‍ “ബ്രഹ്മം 
സത്യധും ജ്ഞാനവും: അനന്തവുമാണ്‌.?? (തൈത്തിരീയം 2.1) 


പ്രഥമാധ്യായം പ്രഥമപാദം സൃത്രം 19 99 


എന്ന പിഭത്വശ്രുതികൊണ്ടും 44കരു ഏകദേലന്‍ എല്ലാ ഭൂത 
ങ്ങളിലും പരോക്ഷനായിരിക്കുന്നു. അവന്‍ ലിളവും സദ്യൂഭൂത 
ങ്ങളുടേയും ഉള്ളിലുള്ള ആത്മാവും ആകന്നു.?? (ശ്വേതാശ്വത 
രം 611) എന്ന മഠൊറാരു ശ്രുതികൊണ്ടും ബ്രഹ്മം പ്രതിശരീ 
രം ഭേദിക്കുന്നില്ല. 

ഇവിടെ ലിണ്ടും പീണ്ടും എടുത്തുപറയുനാത്‌' ആനന്ദമയ 
നെയല്ല,; പൂവ്യപദമായ ആനന്ദശമബ്ദവച്ച്യേത്തെയാണ്‌.. :4“ആ 
വന്‍ രസമാണ്‌ . രസം ലഭിച്ചിട്ടാണെല്ലൊ ഇപന്‍ ആനന്ദിയാ 
കനാത്‌. ആകാശമായ ഈ ആനന്ദനില്ലെങ്കില്‍ ആരുതനൊൊ 
ശ്വസിക്കയോ ജീലിക്കുകയോ ചെയ്യും? ഇത്‌ ആനന്ദയെക്കുറി 
കൂള്ള ഒരു അന്വേഷണം (മനനം) ആകുന്നു. ബ്രഹ്മാനന്ദത്തെ 
അദിയുനപന്‍ യാതൊഗ്ിനേയും ഭയപ്പെടുന്നില്ല”? (തൈത്തി 
രീയം 2.7. 8.9). “ആനന്ദന്‍ ബ്രഹ്മമെനാപന്‍ അറിഞ്ഞു. ?? 
(തൈത്തിരീയം 6.6.) ആനന്ദമയശമബ്ദം ബ്രഹ്മപരം എന്ന്‌ 
നിള്ക്ുങ്കം തിച്ചുയായി എന്നിരിക്കട്ടെ. എനാല്‍ ആനന്മമാത്ര 
പ്രയോഗത്തോട$ കൂടിയ ശേഷംവാക്യങ്ങളിലും ആനവദ്ാഭ്യാസ 
ത്തില്‍നിന്ന്‌ ആനന്ദ മയാള്യാസത്തെക്കല്ലീക്കാം. പകക്ഷെ പ്രി 
യശിരസ്ത്വാദികാരണങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ ആനന്ദമയന്‍ ബ്രഹ്മ 
ല്ലെന്നു ഞങ്ങാം മുവുതന്നെ പഠത്തുകഴിഞ്ഞു. അതുകൊണ്ടും 
മരെറാരു ശ്രുതിയില്‍ 44ബ്രഹ്മം വിജ്ഞാനവും ആനന്ദവുമാ 
ണ്‌? (ബൃഹദാരണ്യം 8998) എന്നിങ്ങിനെ പ്ൃവ്യപദമായ 
ആനന്ദശബ്ജത്തെ മാത്രം ബ്രഹ്മപരമായി പ്രയോഗിച്ചകാട്മെ 
കൊണ്ടും “*ആകാശമായ ഈ ആനന്ദനില്ലെങ്കില്‍?? എന്നുതു 
ടങ്ങിയുള്ള പ്രയോഗം ബ്രഹ്മപിഷയമാണെന്നം ആനന്ദമയാ 
ഭ്യാസമല്ലെന്നും ധരിക്കേണ്ടതാണ്‌. 

ഈ ആനന്ദമയനായ ആത്മാപിനെ പ്രാപിക്കുന്മ?? 
(തൈത്തിരീയം 2_8) എന്നിങ്ങിനെ മയഡന്തത്തോടെ “ആ 
നന്ദമയ൯?? എന്നിങ്ങിനെ ലീണ്ടും പരഞ്ഞിട്ടണ്ടി. എനാല്‍ 
ഈ .ദആനന്ദമയശബ്ദം ബ്രഹ്മപരമല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ 
പ്രാപിക്കേ ണ്ടപയായി; അനാത്മാക്കളായി വലികാരാത്മക്കേളാ 


100 ബ്രശ്മസൃത്രശാംക്രഭാഷ്യം 


യിരിക്കുന്ന അന്നമയാദികളുടെ പരന്പരയില്‍പ്പെട്ടതാണ്‌' ആ 
നന്ദമയന്‍, ദ്ര്രാപിക്കേണ്ടതായിപ്പുഞ്ഞിട്ടുള്ള ആനന്ദമയന്‍ 
അന്ാമയാദികം എന്നപോലെ ബ്രഹ്മമല്ലെന്നു വരുന്നതാ 
യാല്‍ വിദ്വാന്‌ ബ്രഹ്മപ്രാപ്ലിഫലം.അതോടു. അടുത്തുവരുന 
വാചകത്തില്‍ നിദ്ദേഗിക്കയില്ലയായിരുന്നു എന്നു പാദിക്കനാ 
തായാൽ. അതുകൊണ്ടു വൈഷമ്യമില്ല. ആനുന്ദമയനെ പ്രാപി 
ക്കനാതുകൊണ്ടുതനൊ പു്ഛുപ്രതിഷ്ടയായ ബ്രുഹ്മത്തേയും പ്രാ 
പിക്കുന്നതാകകൊണ്ട്‌* ആനന്ദമയപ്പാഫ്ടിഫേതുലായിത്തന്നെ 
ബ്രഷഫ്മപ്രാപ്ലിഫലം, നിദ്ദേശിച്ചുതാണ്‌ . ാ അതിനെസ്സുംബന്ധി 
ച്ച്‌ ഈ ദ്ദേ്ോകമുണ്ട്‌”. യാതൊന്നില്‍നിന്നു വാക്കുകഠാ കുഴി 
ഞ്ഞുപോരുന്മുപോ?? ഇത്യാദികൊണ്ടും മററും. പ്രപഞ്ചിക്കുന്ന 
തിനാലും ബ്രൃഹ്മപ്രാപ്തിയേയാണ്‌ നിദ്ദേശിച്ചിട്ടുള്ളത' കേവ 
ലം ആനന്ദപ്രാച്ിയെയല്ല എന്നു. വരുന്നു. 

ഞോന്‍ അനേകമായി ഭപിച്ചു വദ്ധിക്കട്ടേ! എന്ന്‌ അവ. 
ഇമ്ലിമു.? എന്ന ശ്രുതി ആന്ദമയോപ: ന്യസേത്തിന്‍െ അട 
ത്തുതനനെ വരുന്നു എന്നു. പഠയുനാതായാല്‍ ആ ശ്രുതി 4ബവ 
മവും പ്രതിഷ്ഠാ? എഗാതിനോട്‌* അധികം അടുത്തുനി 

ലുന്നതുകൊണ്ട്‌. ആ ശ്രുതി ബ്രഹ്മത്തെ. “സാബന്ധിക്കുനാതാ 
ണെന്നും ആനന്ദമയന്‍, ബ്രഹ്മമാണെന്നു . ബോധിപ്പിക്കുന്നത 
ല്ലെന്നും ഞങ്ങ പറയുന്നു. 

ആ. ബ്രഹ്മത്തെ അപേക്ഷിച്ചിട്ടുതന്നെയാണ്‌ ' ഉത്തരഗ്ര 
ന്ഥത്തില്‍ 44അലന്‍ രസമാണ്‌??? എന്നു തുടങ്ങിയുള്ള വക്യേ 
ങ്ങാം പഠത്തെതി. അപയുടെ വിഷയം യ സോ 
അകാമയത്‌? (അചന്‍ കാമിച്ചു) എന്ന ദിക്കിലെ “സഃ എന്ന 

പുല്ലിംഗം നപുംസഷമായ ബ്രഹ്മശബ്ദത്തെപ്പൂരാമശിക്കുന്നു എ 
ന്നത്‌ യുക്തമോ എന്നു ചോദിക്കുന്നതായാല്‍ അതും ഒരു ദോ 
ഷമപ്പ. ““ഏതസ്മാദാത്മനഃ ആകാശഃ സംഭൂത (ഈ ആത്മാ 
ചില്‍നിന്ന്‌ ആകാശമുണ്ടായി) എന്ന ദിക്കില്‍ പല്ലിംഗമയേ 
ആത്മശബ്ദം ബ്രഹ്മത്തസ്സംബന്ധിക്കുന്നതാണ്‌. ബ്രഹ്മമാണ്‌ 


പ്രകൃതം. പ 
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ആനന്ദം .ബ്ര്മമാണെനനവന്‍ അറിഞ്ഞു”: എനാ ഭാ 
ശ്ലൂലിചാരുണിപിദ്യയില്‍ മയഡന്തവും പ്രിയശിരസ്ത്ചഠടിയും 
ശ്രപിക്കാത്തതുകൊണ്ടെ; ആനന്ദന്‍ ബ്രഹ്മമാണെന്നുള്ളതു. സം 
ഗതംതനനൊ. അതുകൊക്ടി ലേശമെജ്കിലും പിശേഷത്തെ ആ 
ശ്രയിക്കാതെ തനിച്ചുനില്ല്ഛനാ ബ്രദ്മത്തിങകകല്‍. പ്രിയശീരസ്ത്വാ 
ദി യോജിക്കുന്നതല്ല. ശ്രുതി ബ്രഹ്മത്തെ വാക്കിന്നും മനസ്സ്ിന്നും 
അപിഷയമെന്നു പഠത്തേതുകൊണ്ട്‌ ഇവിടെ പ്രതിപാദിക്കുന്ന 
തി സപിശേഷബ്രഹ്മത്തെയല്ല. അതുകൊണ്ട്‌” അന്നുമയാദി 
കളില്‍ എഥാപോലെ ആനന്ദമയനിലും വികാരാത്ഥത്തി ചാ 
ണ്ട്‌ മയട്‌ ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുനാത്‌ പ്രാചുയ്യാത്ഥത്തിലല്ലെ 
ന്നു ധരിക്കണം. 

സൂത്രങ്ങളെയാകട്ടെ താഴെ പറയുംപോലെ ല്യയാഖ്യാനിക്കു 
ണം. ബ്രേഹ്മപുല്ലും പ്രതിഷ്ടാ?? എനാ ദിക്കില്‍ ആനന്ദമയ 
൯൪൦ അലയവമായിട്ടോ സ്വപ്രധാനുമായിട്ടോ ബ്രഹ്മത്തെ 
പിപക്ഷിച്ചിരിക്കുനത്‌ എന്ന സംശയം, ൂന്ിക്കുന്നേടത്ത? 
പുഷ്ലൂശമ്മം ഹേതുവായിട്ട്‌: ഞലയവത്ര്ോണമള്ു എന്നു അ 
ഭിപ്രായത്തിനൊതിരായി : :ആന്ന്ദമയോഭ്യയാസുല്‍?? എന്ന 
സിദ്ധാന്തത്തെപ്പറ്റയുന്നു. ത്തൈത്തിരീയ ത്തില്‍ 4ആനന്ദമയ 
ഭമൃത്മാ?", എസ. ടിക്കില്‍ത്തന്നെ 4: ബ്രഹ്മപുച്ലും പ്രതിഷ്ടാ? ഏ 
സ്സ്‌ ബ്രഹ്മത്തെ സ്വപ്രധാനമായി, ഉപദേശിക്കുന്നു എന്ന്‌ ““അ 
ഭ്യാസം?? | (പരീപ്ലൂാ) ഹേതുപായിട്ട്‌ അറിയാം. :ബ്രഹ്മമില്ലെന്നു 
വിശ്വസിക്കുനാവന്‍ തന്നെത്താന്‍ ജല്ലാതാകുന്നു?? എന്നിങ്ങി 
നെയുള്ള സമാഴ്്ിഴ്ലോകത്തില്‍ കേവലം, ബ്രഹ്മത്തേമാത്രമേ 
പീണ്ടും എടുത്തു പഠയുന്നുള്ളൂ. ച്ചികാരശമബ്ദാനോതി ചേന്ന 
പ്രാചുയ്യാല്‍?? ഇവിടെ ികാരശഖ്ലംകൊണ്ട്‌ അലയവഖ 
ശബ്ദത്തെയാണ്‌' പലിവക്ഷിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. “പുച്ഛം? എന്ന 
അവയവശമബ്ദം ഹേതുവായിട്ട്‌” ബ്രഹ്മത്തിന്നു സ്വപ്രധാനത്വം 
ഇല്ലെന്നു പറഞ്ഞുവെല്ലോടേ അതിന്നു സമാധാനം പറയണം. 
അപയവഖശമ്ദപ്രഷയോഗംകൊണ്ട്‌' ദോഷമില്ല. പ്രാചുയ്യും നി 
മിത്തവും അലയപരബ്ദത്തിസ്‌* കൂപപ്പഅ;1 ണ്ടി. ഇവിടെ പ്രാ 
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ചുയ്യുത്തിന്‍െഠ അത്ഥം പ്രായാപത്തി എന്നാണ്‌. മറെറാന്നു 
പോലെ തോന്നുകയോ കല്ലിക്കുകയോ ചെയ്തിട്ട്‌” തദ്ൂപ്പേണ വ 
ചിക്കനനതിനെയാണ്‌ പ്രായാപത്തി എന്ന്‌ പറയുന്നത്‌. അ 
നാമയാടികഠഠക്ക്‌ ശിരസ്സമുതല്‍ പുല്ലുവേരെയുള്ള അവയവങ്ങ 
ളെപ്പുരഞ്ഞിരിക്കെ ആനന്ദമയ നും കൂടി ശിരസ്റ്സ്‌ മുതലായ പ 
ല അലയവങ്ങളേയും പറഞ്ഞിട്ട്‌? അവയപരരുപേണയുള്ള ആ 
പത്തിപ്രതീതി) നിമിത്തം ““ബ്രശ്മപുല്ലും പ്രതിഷ്ടാ? എന്ന്‌ 
പറഞ്ഞുപോയതാണ്‌. ആനന്ദമയനെറ പുല്ലുതൂപമായ അവ 
'യവമാണ്‌' ബ്രഹ്മം എന്ന്‌ പിപക്ഷിച്ചിട്ടില്ല. എന്ത്ുകൊണ്ടെ 
ന്നാല്‍ ““ആഅഭ്യാസംഫോതുലായിട്ട്‌ ?? എന്മിങ്ങിനെയുള്ള എറ 
സൃത്രംകൊണ്ടുതനൊ ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ സ്വപ്രധാനത്വം അ 
തായത്‌' ആുനന്ദമയാംഗമല്പായ്കു സമമത്ചിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 
“തദ്ധേതുപ്യപപദേശാച്ച്‌? എന്ന സ്ൃത്രത്തിന്‍െര പ്യയാധ്ധ്യാ 
നം:__എന്തെന്ത്‌ ഉണ്ടോ അതൊക്കെയും ബ്രഷ്മം സൃഷ്ടിച്ചു? 
(തൈത്തിമിയം 9_6) എന്നിങ്ങിനെ ആനന്ദമയന്‍ കൂറ്റെ 
ടെയുള്ള സകലപികാരജാതത്തിന്‍െഠയും കാരണമായി ബ്രഹ്മ 
ത്തെ പ്ൃപദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌? കരേണ്ടമായ ബ്ര 
മം തന്‍െറ വികാരം അല്ലെങ്കില്‍ സ്തഷ്ടിയായ ആനന്ദമയ 
൭൩െഠ അവയവഖമാണെന്നുള്ളത്‌ അപയഖശമ്ദത്തിൽെറ മൂ 
ഖ്യാത്വാത്തില്‍ യോജിക്കുനാതല്ല. ബാക്കിയുള്ള സൃത്രങ്ങളേ 
യും പ്രകൃതാനുസാരേണ പുല്ലുപാക്യകൊണ്ട്‌ നിദ്ദേശിച്ചിട്ട 


ള്ള ബ്രഹ്മത്തെ ഉ.പപാദിക്കുനാപയാണെന്നു ഗ്രഫിച്ചുകൊള്ള 
ണം. . 19. 


7. അന്തരധികരണം. സ്തൃത്രം 2021. 
അന്തസ്തൂഭധമ്മോപചദേശാല്‍. 90. 


ആദിത്യനേത്രങ്ങളിലപ്പുമാന്‍ പരന്‍ 
തദ്ധാമ്മജാതത്തെയുരയ്ക്കു ഫേതുവായ്‌. 90. 


ശ്രുതിയിലിങ്ങിനെ പറയുന്നു: :സുവദ്ല്ണണുമയമായ ശ്മശ്രു 
കേശങ്ങളോ$ കൂടിയചനായി നഖധാഗ്ുപയ്യുന്തം സവ്വവും സു 
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വളമായി ഭാനുമണ്ഡലമമദ്ധ്യത്തില്‍ ഒരു കനക്മയപുരുഷന്‍൯ 
ഇരിക്കുന്നതായിക്കാണപ്പെടുന്നു.?? ആ പുരുഷന്‍െറ ക 

കം കപ്യാസസദ്ൂശം ഭാസ്വരമായ പുണ്ഡരീകംപോലെ ഇ 
രിക്കുന്ന. . ആ പുരുഷന്‍ നില്ലേപനായി സവപാപങ്ങളില്‍നി 
ന്നും ഉയനു നില്‍ക്കുനാതുകൊണ്ടി ഉദ്‌? എന നാമത്തെ യ 
രിക്കുന്നു. ഈവിധം ആ പുരുഷനെ അദിയുനാവന്‍ സഡ്വപാപ 
ങ്ങളീല്‍നിന്നും ലിമുക്തനായി ഉയരുന്നു എന്ന്‌ ആധിദൈപി 
കപുരുഷനെക്കുഠിച്ച്‌ ?? (ഛാന്ദോഗ്യം (1.67 _8). ഇനി ആ 
ധ്യാത്മിക പുരുഷനെക്കറിച്ച്‌ ; നമ്മുടെ കണ്ണിനെ ഉള്ളില്‍ 
ഒരു പുരുഷയെക്കാണുന്നുണ്ടെല്ലോ.?? (ഛാന്മോഗ്യം 17-15) 
എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങിയുള്ളത്‌ി. ഇവിടെ ഒരു സംശയം: പി 
ഭ്യാകമ്മങ്ങളുടെ അതിശയം (ആധിക്യം) നിമിത്തം ഉല്‍കഷം 
യ്രാപിച്ചു മരു സംസാരിയോ അല്ല, നിത്യസിദധനായ പരമേ, 
ശ്വരന്‍തനൊയോ സ്കയുമണ്ഡലത്തിലും ചക്ഷുസ്റിലും ച്ചാ 
സിക്കപ്പെടേണ്ടതായി ശ്രുതിയില്‍ പഠത്തിട്ടുള്ളത്‌ ? രൂപ 
ത്തചം ഉള്ളതായി ശ്രപിച്ചിട്ടുള്ളതുകൊണ്ട്‌' സംസാരിയെന്നാ 
ണ്‌ പൂവപക്ഷം. ആദിത്യപുരുഷന്ന്‌ സുധണ്ണ്ണമയശ്മൂശ്രുത്വം മുത 
ലായ തൂപങ്ങളുള്ളതായിപ്പുഠയുന്നു. ““സൂയുയപുയഷന്‍െറ രൂപം 
എന്തോ അതുതമ്മെയാണ്‌ അക്ഷിപുരുഷന്‍െറയും രൂപം? 
എന്നിങ്ങിനെ സ്ൂയ്യപുരുഷരൂൂപത്തെ അക്ഷിപുരുഷക്കല്‍ അതി 
ദേശിക്ക നിമിത്തം അക്ഷിപുരുഷന്‍െറ രൂപവത്ത്വം ഗ്രഫിക്കേ 
ണ്ടതാണ്‌. പരമേശ്വരന്‍ തൂപവത്ത്വം ഉ.പപനാമല്ല. ::ച 
രമേശ്വരന്ന്‌' ശമ്ദസ്റശതരൂപങ്ങളോ നാശമോ ജഇല്ല.?? (കാറ 
കം 18-15) എന്ന്‌ ശ്രുതിപഠയുന്നു. 4: ആടിത്യമണ്ഡലത്തി 
ലെ പുരുഷന്‍?” “കണ്ണിലെ പുരുഷന്‍??? എന്നിങ്ങിനെയുള്ള 
ആധാരശ്രുതി, പരമേശ്വരപക്ഷത്തില്‍ യോജിക്കുന്നില്ല. ആ 
ധാരരഫിതനായി ആത്മമഫിമാപില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതനായി പിള 
ലായിരിക്കുനാ പരമേശ്വരന്‌? ആധാരം ഉള്ളതായി ഉപദേശി 
ക്കാത്രരിക്കട്ടെ. ::ഫേ ഭഗവാനെ. ആ പരമേശ്വരനെ എ 
ന്തില്‍ പ്രതിഷ്ലിച്ചിരിക്കുന്നു? സ്വകീയമഷിമാധില്‍ത്തനനെ.?? 
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(ഛാന്ദോശ്യം 7 224-1) എന്നു പറയുന്നു. ആകാശ്‌ പോലെ 
സ്വപ്ധയപിയും നിത്യ്യനമാണ്‌.. ടാ എന്നീ ശ്രുതിയുമുണ്ട്‌. ഐ 
ശ്വയ്യമയ്യുദാ- ആല്ലെങ്കില്‍ “അധികാരത്തിന്‍െറ അതൃത്തിയെ 
നിദ്ദേശിഭനോ ശ്രൂത്രിയും പ്രമേശ്വരനെസ്സുംബന്ധിക്കുന്നതല്ല. 
ആ ആടിത്യപുരുഷന്‍ സൂയ്യങ്കല്‍ നിന്നു മേല്‍പ്പോട്ടള്ള “ലോ 
കങ്ങളുട്രേയും ദേചകാമങ്ങളുടേയും.. ഈ അക്ഷിപുരുഷന്‍ അധി 
ടെനിന്ന്‌ കിഴ്നോട്ടുള്ള ലോക ങ്ങളുടേേയും മന്ഷ്യകാമങ്ങളുടേയും 
ഈശിതാച്‌ (അധിപതി) യാണ്‌ .??. (ഛാന്ദോശ്യം 16:55, 
176). പരമേശ്വരന്‍ പരിച്ഛിന്നാധികാരത്വം യുക്ത 
മല്ല. . എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ഈ പരമേശ്വരന്‍ ' സവേശ്വ്ര 
നും സവ്ഭൂതാധിനാഥനും. സധ്ഭൂതപാലകനും ഈ ലോക 
ങ്ങളെ അദ്യോന്ദ്യം അസംകിഴ്്്ങ്ങളായി പേര്‍തിരിച്ച്‌ നീ 
ത്തന. വരനും. ആകുന്നു? (ബ്ലഹദാരണ്യയം. 4... ) 
എസശിങ്ങിനെ പരമേശ്വരന്‍, അവിശേഷന്‍,, അച്പരിധ്ല്ി 
ന്൯൯. സിമാതീതന്‍ ആണെന്നു ശ്രുതി പഠയുന്നു. അതുകൊ 
ണ്ട്‌ ആദിത്യനേറയും കണ്ണി നേയും ഉള്ളിലുള്ള പുരുഷന്‍ പര 
മേശ്വരനല്ല. എന പൃയ്യപക്ഷത്തിന്നു സമാധാനം താഴെ പ 
യുന്നു. 

(സിഭഥാന്തം_::അന്തസ്തദ്ധമ്മേപദേശാല്‍?? ““ആദിതൃയ 
മണ്ഡലത്തിനേറയും. കുണ്ണ്ണിന്‍േറയും ഉ ള്ളിചുള്ളച ൯? എന്നി 
' ങ്ങിനെ ശ്രുതി പറയുനാ പുരുഷന്‍ പ്രരമേശ്വര൯തന്നെയാണ്‌ 
സംസാരിയല്ല. എന്തുകൊണ്ടെനാല്‍ ആ പരമേശ്വനെറ 
ധമ്മങ്ങളെ ഇചിടെ ഉപദേശിക്കകൊണ്ടുതന്നെ. അത്‌ എ 
ഞ്ജിധെയെബാല്‍ അവന്‍െറ പേര്‌ ഉദ്‌ എന്നാണ്‌? റ) 
ന്ഥിങ്ങിനെ ഈ ആടിത്യ്യപുരുഷന്‍െറ നാമത്തെ ശ്രധിപ്പിച്ചിട്ട്‌ 
ത്തേ ഇലന്‍ സല്യപാചങ്ങളില്‍ നിന്നും ഉയനാവനി? എന്നി 
ങ്ങിനെ സവ്വപാപങ്ങളിരനിന്ന്‌ം അകന്ാപന്‍ എന്ന അ 
ത്ഥംകൊണ്ടു' “കൂടി? എന്ന ശബ്ദത്തെ നി്യചിക്കുന്നു. അങ്ങി 
നെ നിദ്യചിച്ചിട്ട്‌ കദ്‌” എന്ന നാമത്തെ അക്ഷിപുരുഷങ്കലും, 
:ആട്ുത്തേവന്ന്‌ എന്തു പേരോ അതുതന്നെ പിനാത്തേവന്നും 


പ്രഥമാധ്യായം പ്രഥമപാദം സൂത്രം 99. 108 


പേര്‌?” എന്നിങ്ങിനെ അതിദദശിക്കുന്നു. സവ്വപാപാപസര 
ണം പരമാത്മാലിങ്കല്‍ മാത്രമേ ശ്രൂതി പറയന്നുള്ള. യാ 
തൊരു ആത്മാല്‌ അപഹതപാപ്യാലാണ്‌ ?? ഛാന്ദോഗ്യം 
8.71) എന്നു തുടങ്ങിയുള്ള ശ്രുതികഠം അപാധതപാപാ 
ത്വം പരമാതമാലിനു മത്രമേ പറയുന്നുളളൂ. ആങ്ങിമനതഒന്ന 
ചാക്ൃഷപുരുഷങ്കലും 4. അവന്‍തന്നെ ജൂക്കും സാമവും ഉക്ഥ 
വും യജസ്സും ബ്രശ്മവും?? എന്നിങ്ങിനെ ജക്ലാമാടിസ്വരൂപ 
ത്വം ഉറപ്പിക്കുന്നു. ഇതി പരമേശ്വരങ്കല്‍ മാത്രമേ ഉപപന്ന 
മാകുന്നുള്ളൂ. കാരണം; പരമേശ്വരന്‍ സവ്വകാരണമാകകൊ 
ണ്ട്‌ സവ്യാത്മകത_ം പരമേശ്വരന്നി മാത്രമേ സംഗതമാകുന്നു 
ള്ളൂ. ആധിദൈപികപുരുഷനെസ്സുംബന്ധിച്ച്‌ പൃഥിവ്ൃഗ്ന്യാ 
ദി സ്വരൂപവും ആധ്യത്മികപുരുഷനെസ്റ്റും ബന്ധിച്ച്‌ വാക്‌ 
പ്രാണാദി രൂപവും ആയ ജക്ണാമങ്ങളെപ്പുറഞ്ഞു കഴിഞ്ഞിട്ട്‌. 
ക്കും സാമവും ആധിദൈഖികപുരുഷന്‍െറ പാദപവ്യങ്ങം 
(ജാനുസന്ധികഠ) ആണെന്നും, അവന്‍െറ പാദപവ്യങ്ങാാത 
നെയാണ്‌ അധ്യാത്മപുരുഷനേറയും പാദപവൃയങ്ങഠം എന്നും 
പായുന്നു. ഇതും സവ്യാത്മചക്ഷത്തില്‍ മാത്രമേ യോഴജിക്കുനു 
ളൂ. അതുകൊണ്ട്‌ പിണയില്‍ ഗാനം ചെയ്യുന്നവരൊക്കേ 
യും ഇവയെക്കുിച്ചു ഗാനം ചെയ്യുന്നു. ഇവങ്കല്‍ നിന്നു ഇലര്‍ 
ധനം യാചിക്കുകയും ഇവക്ക്‌” അത്‌ ലഭിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു? 
(ഛാന്ദോഗ്യം 1 _7..6) എന്നിത്ങിനെ ലൌകികഗാനങ്ങളിചും 
കൂടി ഗാനപിഷയം ജപനാണെന്നു കാണിക്കുന്നു. ഇതും പര 
മേശ്വരപക്ഷത്തില്‍ ഫടിക്കുന്നു. വിഭൂതിയല്ലെങ്കില്‍ പിള 
ത്വപിദ്ലാജ്ഞാനാദികളൂടെ സമൃദ്ധി, ഉയള്ജിതമല്ലെങ്കില്‍ പൌ 
രഷാഭികളെക്കൊണ്ടെള്ള മഹത്ത്വം. ശ്രിമത്ത്വം അല്ലെങ്കില്‍ 
ബുദ്ധി, കാന്തി, കീത്തി ഇത്യാടികടൂുടെ പൌയഷ്കല്യം എന്നി 
ങ്ജിനെയുള്ളചയില്‍ ഏതെങ്കിലും ഏതേതു സത്വത്തില്‍ക്കാണു 
ന്നുവോ അതാത്‌ സത്വം എന്‍െറ ശക്തികലയില്‍നിന്നുണ്ടാ 
യതാണെന്ന്‌ അറിയുക?” എസ്മിങ്ങിനെ ഭഗവട്‌ ഗീതയിലും 


കാണുന്നു, (ഭ, ഗ॥, 10.41), ലോകകാമങ്ങളുടെ ഈശിതാവാ 
14, ൽ 


10% ബ്ഹ്മസൂത്രശാംകരഭാഷ്ട്യം 


ണെന്ന ശ്രുതിയും നിരഗ്ലുളമായിപ്പുരമേശ്വരനെ ജഞാപിപ്പി 
ക്കുന്നു. 

സുധണ്സ്സമയ മായ ചിബുകരോമപടലത്വാദിത്ൂപം ശ്രുതി 
യില്‍ പഠയുന്നത്‌ പരമേശ്വരങ്കല്‍ യോജിക്കയില്ല എന്നതിന്നു 
സമാധാനം പരയാം. സാധകന്മാരെ അനുഗ്രഹിപ്പാന്‍പേ 
ണ്ടി മായാമയത്രപം ജല്ലൂാമൂലം പരമേശ്വരനും ഉണ്ടകോം. 
ഷേ നാരദ. നി എന്നെക്കാണുന്നുവെല്ലൊ, എന്നാല്‍ നീ കാ 
അന്നത്‌ ചസ്തേഖത്തില്‍ എന്നെയല്ല. ഞാന്‍ സൃഷ്ടിച്ചു മാ 
യയെയാണ്‌. സവൃഭൂതങ്ങളുടെയും ഗുണങ്ങഠം ജനിക്കുണ്ടെ 
ന്ന നീ ധരിച്ചുപോകരുത്‌.?? എന്നു സ്മൂതി പായുന്നു. ഇതി 
നും പുറമെ സാ്ൃഗുണങ്ങളില്‍നിന്നും നീമ്മുക്തമാണ്‌ പരമേ 
ശ്വരരൂപം എന്നുപദേശിക്കനതിനുള്ള ശാസ്ര്ൂം %അശമ്ല മ 
സ്റ്റുശമരൂപ.മ്യയം? ഇത്യാദിയാണ്‌. പരമേശ്വരന്‍െറ സ്വ്വ 
കാരണത്വത്താലാകട്ടെ തന്‍െറ സ്തൃഷ്ടികര്‍ംക്കുള്ള ചിച ധമ്മ 
ഞ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ വിശിഷ്ടനായ ലിധത്തില്‍ പരമേശ്വരനെ ഉ.പാ 
സനയ്റ്കുവേണ്ടി നിദ്ദേശിക്കുന്നുണ്ടി. പരമേശ്വരന്‍ സഡ്വുക 
മ്മാവും സവ്ൃകാമനും സവൃഗന്ധനും സവ്യരസനും ആണ്‌..? 
(ഛാന്ദോഗ്യം 8.14 _ 2) എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങിയുള്ള നിദ്ദേശങ്ങ 
മുണ്ട്‌. അതുപോലെതന്നെ ഹിരണ്മയശൂശ്രുത്വാദിനിദദശവും 
സഭേധിക്കുന്നു. 

അക്ഷ്യാദിത്യപുരുഷന്മാക്കി ആധാരത്തെ ശ്രഖിക്കുന്നതു 
കൊണ്ട്‌ ആ പുരുഷന്മാര്‍ പരമേശ്വരനല്ല. എന്നു പറത്ഞതി 
നു സമാധാനം ഇതാ പറയുന്നു. സ്വകിയമഫിമാലില്‍ പ്ര 
തിഷ്ഠിതന്നും അക്ഷിസ്ൂയ്യാദിപ്രത്യേകാധാരത്തെ ഉ പദേശിക്കു 
ന്നത്‌ ഉപാസനയ്ക്കുചേണ്ടിയാണ്‌ . സവ്വ്യാപിയായ ബ്രദ്മം 
ആകാശംപോലെ എല്ലാററിന്‍െറ ഉള്ളിലും ഇരിക്കുന്നു എനന 
തും ഉപപന്നമാണെല്ലൊ. അധിദൈവതം അധ്യാത്മം എ 
ണീ ചിഭാഗത്തെ അപേക്ഷിച്ച്‌ ആദിത്യപുരുഷനേഠയും അ 
ക്ഷിപുരുഷന്‍േറയും അധികാരസി മാവിനെ ്യവച്ചേദിക്കുന്ന 
ശ്രുതിയും ഉ പാസാായ്ക്കുവേണ്ടിയാണ്‌ , അതുകൊണ്ടി അക്ഷി 


പ്രഥമാധ്യായം പ്രഥമപാദം സൂത്രം 22 10% 


യുട്ടേയും ആഭിത്യനേറയും കള്ളില്‍ ഇരിക്കുന്നതായിപ്പുരമേശ്വ 
രനെത്തന്നെ ഉപദേശിക്കുന്നു. 90. 


ഭേദപ്യപഭേശാച്ചാനയ; 21. 
ഭേദോക്തികൊണ്ട അതുവേറെയാണ്‌.. 91. 


യോലപനൊരുവന്‍ ആടിത്യനില്‍നിന്‌ അസ്യയനായിം 
ആദിത്യനില്‍ സ്ഥിതിചെയ്യുന്നപനായി, ആദിത്യനാലറിയപ്പെ 
ടാത്തപനായി. ആദിത്യശരീരനായി ഉള്ളിലിരുന്ന്‌ ആദിത്യനെ 
യമനംചെയ്യുനചനായിരിക്കുന്നുപോ അചന്‍ മരണരഫിതനാ 
യി അന്തയ്യാമിയായിരിക്കുന്ന നിന്‍െറ ആത്മാവാണ്‌.” (ഖ്ലഹ 
ദാരണ്യം 9.7.9) എന്നിങ്ങിനെ മറെറാരു ശ്രുതിയില്‍ ഭേഭത്തെ, 
ല്യപദേശിച്ചിട്ടുള്ളതുകൊണ്ട്‌ ആദിത്യാദിശരിരങ്ങളാണ്‌' ത 
ങ്ങ എന്‌ അഭിമാനിക്കുനാ അല്ലെങ്കില്‍ ഭൂമമൂലം അഹംക, 
രിക്കുന്ന ജിപാത്മാക്കളില്‍ നീണ്‌” അന്യനായി അന്തയ്യാമിയാ 
.യിരിക്കുന ഇരശ്വരനുണ്ടെന്നു പരുന്നു ഇവിടെ ::ആദിത്യനില്‍ 
നിന്ന്‌ അന്യനായി ആടിത്യനാല്‍ അജ്ഞാതനായിരിക്കുന്നു. 
പ൯ എന്നു പഠഞ്ഞതുകൊണ്ട്‌ ജ്ഞാതാലായി വിജ്ഞാനസ്വ 
രൂപനായിരിക്കുസ ആദിത്യനില്‍ നിന്നി അന്യനായും അന്തയ്യാ 
മിയായും ഇരിക്കുന്ന ഒരുവനെ സ്തുഷ്ടമായി ന്വാദൂശിക്കുന്നു. ആ 
ചന്‍തനെൊയാണ്‌ ഇപിടേയും സ്പൃയുമണ്ഡലമധ്യത്തിലെ ഏരു 
ഷനായി ഭപിപ്പാന്‍ അഘിക്കുന്നത്‌. നാനാശ്രൂുതികഠംക്കും ഏ, 
കാത്ഥപരത്വം ഉള്ളതുകൊണ്ട്‌” ഈ ബ്ലഹദാരണ്യൃശ്രൂതിയില്‍, 
ആടിത്യപുരുഷനെക്കുദിച്ചു പഠയുന്നതുതന്നെയാണ്‌ ഛാദ്ദോഗ്യ 
ത്തിലും ആദിത്യചുരുഷനെപ്പുറഠിപ്പുറയുന്നത്‌. അതുകൊണ്ട്‌: 
പരമേശ്വരനെത്തന്നെയാണിലിടെ ഉപദേശിക്കുന്നത്‌ എന്നു 
സിദ്ധമായി 91 
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ആകാശം ബ്രഹ്മലിംഗത്താല്‍ 
മ്ൃഹ്മാത്ഥത്തില്‍ പ്രയുക്തമഠം, 24. 
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ലേദത്തില്‍ ഇങ്ങിനെ പഠയുന്നു:__4ഈ ലോകത്തിനെ 
ഗതി എന്ത്‌ ? എന ചോട്ൃത്തിസ്‌” ആകാശം എന്നത്തേരം 
പറഞ്ഞ്‌ ലിസ്കൂരിക്കുന്നു. ഈ സവ്യഭൂതങ്ങളും ആകാശത്തില്‍നി 
ന്നുദിച്ച്‌' ആകാശത്തില്‍ത്തന്നെ അസ്തമിക്കുന്നു. ഇവയേക്കാഠം 
മഹത്തരമാണാകാശം. ആകാശമാണ്‌” ഇലയുടെ പരമഗതി 
(ശരണം)? (ഛാന്ദോഗ്യം 1_ 9.1). ഇപിടെ ഒരു സംശയം:.... 
ആകാശശ്ദംകൊണ്ട്‌' പര്രഹ്മത്തേയോ ഭൂതാകാശത്തേയോ 
ആണ്‌ അഭിധാനംചെയ്യുന്നത്‌ ? രണ്ടത്ഥത്തിലും പ്രയോഗം കാ 
ണന്തുകൊണ്ടാണ്‌' സംശയം. ഭൂതവിശേഷാത്ഥത്തിലുള്ള ആ 
കാശശമ്മപ്രയോഗം ലോകത്തിലും പേടത്തിലും സുപ്രസിഭ്ധമാ 
ണ്‌. ബ്രഹ്മപരമായും ചിലേടത്ത്‌ പ്രയോഗം കാണുന്നുണ്ട്‌. 
ഈ ദിക്കുകളില്‍ ബ്രശ്മപരം എന്നു തീച്ചപ്പെടുത്തുന്നത്‌ പാക്യ 
ശേഷതാല്‍ പയുംകൊണ്ടൊ അനന്യസാധാരണശുണങ്ങളെ 
ക്കൊണ്ടോ ആണ്‌ . എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ ““ഈ ആയവന്ദനാകുനന 
ആകാശമില്ലെങ്കില്‍?? (തൈത്തിരീയം 2.7) “ആകാശം എ 
ന്നു വെച്ചാല്‍ നാമരൂപങ്ങളുടെ നിവ്യൃഹിതാവും ആ നാമത്രു 
പങ്ങം യര്‍ന്തരങ്ങളൊ അതാകുനന ബ്രമവും ആകുന്നു.” 
(ഛാന്ദോഗ്യം £.14..1) & എന്നിപ്രകാരമുള്ളചയില്‍ എ 





& ജഗല്‍സ്ൃഷ്ടി മുമ്പ്‌ ഗ്രഫീതൃഗ്രഫണഗ്രാഫ്യങ്ങം ഏകരൂപമാണ്‌. 
ജഗ(,ചേണ അനഭിവുക്തങ്ങളായ നാമരൂപങ്ങറം ജരശ്വരന്ന്‌ ഞാന 
'ചിഷയങ്ങളാണ്‌ . കാരണരൂപേണ സ്ഥിതിചെയ്യുന്ന ജഗത്തിനെ അനുഭി 
വയൃക്തനമേരൂപം എന്നു പായുന്നു. ജഈ നാമരരൂപങ്ങം സൃഷ്ട്രീക്കുമുന്പ്‌ ള്ഞാ 
നരൂപമായി ബ്രൃദ്മത്തില്‍ ഇരിക്കുന. അതുകൊന്ടവയെ €യദന്തരാ? ഘു 
മത്തില്‍ ജരിക്കുന്നാവ) എന്നു പഠയുനു. യദന്തരാ എന്നതിനെ ചിലര്‍ ബ്ര 
ഹ്മത്തില്‍നിന്ന്‌” അന്ുമായവ്‌ എന്നു ്യാഖ്യാനിക്കുന്നുണ്ട്‌, ഇതിനെ സ്പിീക 
രിച്ചാല്‍ ബ്രശ്മത്തിന്‍െറ അദ്വിതീയത്വം വിഭൂത്വം മുതലായ തിന്നു ബാധവ 
രം. ഇരക്ഷതൃധി കര ണത്തില്‍ പഠഞ്ഞ തിന്നു വ്യകേപേവും ണ്ടാകും. 
അവിടെ സ്ൃഷ്ടരീക്കുമുഷ്‌ നാമരൂപ ങ്ങളെ. ഈശ്വഠജ്ഞാനുവിഷയങ്ങളുയോി 
പ്ലഠഞ്ഞശേഷം അവയെ യ്മ ്തില്‍നിന്ന്‌ അന്യമായ അനമ്ലൃരായോ 
നിവ്യ ചിച്ചുകൂടാ എന്നു പറഞ്ഞിരിക്കെ ജവിടെ അഫേതുവായി അവയെ 
യ്രഹ്മത്തില്‍നിന്ന്‌ അസ്മൃങ്ങം എന്നു ല്യാഖ്യാനിക്കുന്നയ? അസമഞ്ജുസമാ 


പ്രഥമാധ്യയം പ്രഥമപാദം സൂത്രം 29 109 
നന പോലെതന്നെ. ഇവയാണ സംശയഫേതുക്കം. 


എന്നാല്‍ പിന്നെ ഇവിടെ ഏത്‌” അത്ഥമാണ്‌ യു 
ക്തം? പ്ൃദ്യപക്ഷി _ ആകാശശമ്ദത്തെ ഭൂതാകാശമെനാ അ 
ത്ഥത്തില്‍ അധികം പ്രസിദ്ധമായി പ്രയോഗിച്ചുകാങ്കയാല്‍ 
ആ അത്ഥം പെട്ടെന്നു ബുദ്ധിയില്‍ ഉ.ടിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ 
ഭൂതാകാശം എനാ അതഥമാണ്‌ അധികം യുക്തം. ഈ ആകാ 
ശശബ്ദത്തിന്ന്‌' രണ്ടത്ഥവും ഉള്ളതായി ഗ്രഹിപ്പാന്‍ കഴിയുന്ന 
തല്ല. അങ്ങിനെ ഗ്രംിച്ചാല്‍ അനേകാത്ഥത്വം എനാ ദോഷം 
നേരിടും. അതുകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മം എന്ന അത്ഥത്തില്‍ ആകാശേ 
ശബ്ദം ശൌണ മായി (ഗുൂണസാമ്യംനിമിത്തം ഓപചാരികമാ 
യി) പ്രയോഗിച്ചുതാനൈന്നു വന്നേക്കാം. കാരണം. ലിഭത്വാ 
ദി ബഫ്ുധമ്മങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മം ആകാശസദൃശമാണ്‌ . 
എന്നാല്‍ മുഖ്്യാത്ഥം സംഭപിക്കാമെന്ന ദിക്കില്‍ ഗൌണാത്ഥം 
സ്വികായ്യുമല്ല. മുഖ്ധ്യാത്ഥത്തിലെ ആകാശംതനെ ഇവിടെ 
യോജിക്കുന്നതുമാണ്‌.. ““ഈ ഭൂതങ്ങളൊക്കേയും ആകാശത്തില്‍ 
നിന്നുതനൊ ഉത്ഭചിക്കുന്നു.?? ഇത്യാദിപാക്കുശേഷം ഭൂതാകാശ 
മെന്ന അത്ഥത്തെ സ്വീകരിക്കുമ്പോം സംഗതമാകയില്ലെ 
ല്ലൊ എന്നു പായുന്നതായാല്‍ അതുകൊണ്ടു ദോഷമില്ല. ഭൂതാ 
കാശവും വായ്വാദിക്രമേണ ഭൂതങ്ങളുടെ കാരണമായി ഭപിക്കു 
ന്നു എനാത? ഉപപന്നംതന്നെ. “ഈ ആത്മാചില്‍നിന്നു ആ 
കാശവും ആകാശത്തില്‍ നിന്നു വായുവും വായുഖധില്‍ നിന്നു അ 


നി പം 


ണ്‌. ജാത്ൃയകോരമയേ നാമതര്രൂപ ങ്ങ€ം ജ്ഞാനാത്മേ കയ്യൃഹ്മത്തില്‍നിന്ന്‌' അ 
ഭിന്നവും ബ്രഷ്മത്തിനെഠ അഭിധ്യനേവശാല്‍ വ്യക്തികളായി വിവത്തിക്കു 
നാ നാമരൂപങ്ങള്‍ ര്യേഹ്മത്തില്‍നിനു ഭിന്നവും ആണെന്നാണ്‌ മതത്വേന 
വാ അതത്വേന വാ അനിപ്ലാച്യം?? എന്ന്‌ ഭാഷ്യകാരന്‍ പഠാത്തേതിന്‍െഠ 
തര്‍ല്‍പയ്യും. ജ്ഞാതാധുതന്നെ ജേഞയമാകമ്പോഠം അത്‌ അനഭൂതിരൂപ 
മായ ജ്ഞാനമാകുന്ന. ഈ ജ്ഞാന സ്വത്രപമാണ്‌' ബ്രേശ്മംം ഈ നാമരൂപയ്യ 
ക്തി കളാണ്‌: സ്ഥാവര ജംഗമാത്മകമായ പ്രപഞ്ചം, വ്യവേഫാരികലോക 
ത്തില്‍ കത്തൃത്വകമ്മത_ സാമനോധികരണ്യും ഇല്ല. 
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ഗ്നിയും സാഭിച്ചു.?” (തൈ മ്തിരീയം 2.1) എന്നിങ്ങിനെ തുട 
ങ്ങിയുള്ളത്‌' അറിയുന്നുണ്ടെല്ലൊ. മഹത്ത്വവും പരയേണത്വ 
വും മഠറു ഭൂതങ്ങളെ അപേക്ഷിച്ച്‌ ഭൂതാകാശത്തില്‍ യോജി. 
നാതാണ . അതിനാല്‍ ആകാശശമബ്ദംകൊണ്ട്‌ ഭൂതാകശേത്തെ 
ഗ്രഹിക്കേണ്ടതാണി. എസിങ്ങിനെഴുള്ള പ്ലദ്യപക്ഷത്തിന്നു സ 
മാധാനം താഴെ. പായുന്നു. 
സിദ്ധാന്തി_:4“ആകാശസ്തല്ലിംഗാല്‍.?? ജവലിടെ ബ്രഷ്മദിം 
ഗം ഫേതുപായിട്ട്‌' ആകാശശബ്ദംകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മത്തെ ഗ്രഹി 
ക്ുസതാണ്‌ യുക്തം. 4“ഈ ഭൂതങ്ങളൊക്കേയും ആകാശത്തില്‍ 
നിന്നുതന്നെ. ഉത്ഭലിക്കുന്നു? എന്നത്‌” പരബ്രഹ്മലിംഗമാണെ 
ല്ലൊ. പരബ്രശ്മത്തില്‍നിന്നാണ്‌ ഭൂതങ്ങളുടെ ഉല്‍പത്തി എ 
നത്‌ പേദാന്തങ്ങളില്‍ സിദ്ധമായ ഒര നിയമമാണ്‌. ഭൂതാ 
കാശത്തിന്നും വായ്വാദിക്രമേണ കാരണത്വം ഉള്ളതായിക്കാ 
ണിച്ചുപെല്ലൊ എന്നു പറയുനതായാല്‍ സത്യമായും കാണിച്ചു 
എന്നു ഞങ്ങളും പറയുന്നു. എങ്കിലും ആകാശശബ്ദംകൊണ്ട്‌ മൂല 
കാരണമായ ബ്രൃശ്മത്തെപ്പരിഗ്രഹിക്കാത്തപക്ഷം ആകാശ 
ത്തില്‍നിന്നദതനനൊ?? എന്ന ദിക്കിലെ തന്നെ? എന അവ 
ധാമണവും, ഈ ഭൂതങ്ങളൊക്കേയും?? എന്നു ഭിക്കിലെ 
*മക്കേയും? എന്നിങ്ങിനെ ആകാശത്തേയും കംപ്പെടുത്തുന്ന 
വിശേഷണവും അനുകൂലമായി വരികയില്ല.  അങ്ങിനെത 
ന്നെ 4:ആകാശത്തില്‍ അസ്തമിക്കുന്നു? എന്നതിലെ ആകാ 
ശാസ്ത്രമ യലും (ആകാശത്തില്‍ ലയിക്കുന്നു എന്നു പറഞ്ഞതും) 
ആകാരം ഇവയേക്കാഠം ജ്യായഡ്സ്ും (മഹത്തരവും) ഇവയുടെ 
പരായണവും (പരമഗതിയും) ആണ്‌ ??"എസാതിലെ ജ്യായസ്തരാ 
പരായ ണത്വയും ബ്രഹ്മലീംഗങ്ങളാകുന്നു. ആത്യന്തികം (നാ 
പേക്ഷകല) ആയ ജ്യായസ്ത്രം പരമാത്മാവായ ഏകതത.. 
ത്തില്‍ മാത്രം ഉള്ളതായി ശ്രൂതി ചാഠയുന്നു.:4ഭൂമിയേശമാളും അ 
ന്തരിക്ഷത്തേക്കാളും സ്വശ്ലുത്തേക്കാളും ഈ സവ്യലോകങ്ങളേ 
ക്കാളും ജ്യായസ്സ്സ്‌ (മഹത്തരം)? (ഛാന്ദോഗ്യം 8 _ 14.8). അ 
ങ്ങിനെ തനെ പരായണത്വവും, പാഠമകാരണ മായ പരമാത്മാ 
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വിക്കലാണ്‌ അധികം യോജിക്കുന്നത്‌. ബ്രഹ്മം വിജ്ഞാന 
വും ആനന്ദവും ധനദാതാപിന്‍െറ അല്ലെങ്കില്‍ യജമാഷ്യന്‍െറ 
പരായണുമുമാകനം?? (ബൃഫദാരണ്യം 8 098) സി 
നെ പറയുന്ന ശ്രുതിയും ഉണ്ട്‌. പോരെങ്കില്‍ ഈ ലോകത്തി 
൭൯റ ഗതി സാമമാണെ”?ന്നുള്ള ശാലാഖതൃപക്ഷത്തെ. സോ 
മം അന്ത്വത്താടണീനാ ദോഷം നിമിത്തം ധിക്കരിച്ചിടട്‌ , അ 
നന്തമായ മരു വസ്തുവിനെപ്പുാപാന്‍ ഇച്ല്യിച്ചു ജൈവലിരാജന്‍ 
ആകാശത്തെപ്പരിഗ്രഹിക്കുകയും ആകാശത്തെ കൂട്‌ ഗീഥ 
ത്തില്‍ സംപാഭിക്കുകയും, അതായത്‌. ഉട്‌ ഗീഥത്തെ ആകാ 
ശരൂപേണു ധ്യാനിക്കുകയും ചെയ്തിട്ട്‌ , ഇങ്ങിനെ ഉപസഫ്േരി 
ക്കുന്നു:__ ഈ ഉദ്‌ ഗീഥം പരന്‍ അല്ലെങ്കില്‍ പലിളൂവും ചരി 
യാന്‍ അല്ലെങ്കില്‍ സമദ്വോല്‍കൃഷ്ടനും അനന്തന്‍ അല്ലെ 
ങകരീല്‍ കാലാതിതനും ആകുന്നു. (ഛോന്ദോഗ്യം 199.) & 
ഇവിടെ ആനന്തം അല്ലെങ്കില്‍ കാലദേശാത।തത്വം ബ്രുശ്മ 
ലിംഗമാണ്‌. 

ആകാശശമ്മത്തിന്ന്‌ ഭൂതാകാശം എനാ അത്ത്തിലാ 
ണ്‌ അധികം പ്രസിദ്ധിഷുള്ളത' എന്നും ആ പ്രുസിദ്ധിബലം 
നിമിത്തം ആ അത്ഥമാണ്‌ ഒന്നാമതായി മനസ്ത്രീല്‍ ത്തോന്നു 
സ്നതെന്നും പഠത്തെതിന്നു മറുപടി ഇനി പറയുന്നു: ഒന്നാമേ 
തായിത്തോന്നുനനത്‌' ഭൂതാകാശമാണെങ്കിലും വാക്യശേഷ 
ത്തില്‍ ബ്രഹ്മഗുണതങ്ങളെക്കാണുകകൊണ്ട്‌. ഭൂതാകാശം എന്ന 
അത്ഥത്തെപ്പരിഗ്രഫിക്കുന്നില്ല. ആകാശം നാമതര്രൂപ.ങ്ങളു 
ടെ നിവ്ൃഫിതാപാണ്‌” ഇത്യാദി ശ്രുതികളില്‍ ആകാശശമ്മും 
ബ്രഹ്മപരമാണെന്നു കാണിച്ചുകഴിഞ്ഞു. അങ്ങിനെ തന്നെ 








& പരന്‍ചവ്യാപ്യികൊണ്ട്‌? അനന്തനായിരിക്കുന്നവന്‍. വരീ, 
യാന്‍ ം ഗുണംകെണ്ട്‌ സദ്വോചരി വത്തിക്കുന്നവന്‍, അനന്തന്‍ ചവസ്മൂസ്വ 
രൂപംകൊണ്ടും കാലംകൊണ്ടും അചരിഷ്‌ ഛിനനന്‍. അഥവ, പരോവരീ 
യാന്‍ംപരങ്ങളാകന്ന സ്വട്ലേകേടികളേ.ക്കാം അഥവാ സന്ധ്യവേന്ദന 
ത്തിലെ ഭാംകാരശേഷം വരുന്ന മൂന്നാവയഹ്ലതി മുതലായതിദനക്കാഴോ അ 
തീശയേന ശ്രേഷ്ടന്‍, 
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ആകാശപയ്യായങ്ങളും ബ്രഹ്മാത്വത്തില്‍ പ്രയോഗിക്കപ്പെടുന്ന 
തായിക്കാണുന്നുണ്ട്‌. ജജേക്കു ടകാണ്ട്‌” ഉ.പലക്ഷിതങ്ങളായിരി 
ക്കനാ സവ്യപേദങ്ങളും അനശ്വരമായി പരമമായിരിക്കനാ 
പ്യ്യോമത്തില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതങ്ങളായി ഭവിക്കുന്നു. ആ പ്പ്യോമത്തില്‍ 
ത്തന്നെ വിശ്പദേവന്മാരും അധിക്ടിതാമാരാകുന്നു. (ജഗ്വേദ 
സംഫിതാ 1.1 64.89). ::ആ ഈ ഭാഗ്ലുധിചാരേണീപിദ്യാ പ 
രമല്യ്യോമത്തില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതയാകുന്നു.?? (തൈത്തിരീയം 8_6). 
(പേദംങകൂടേയും വിശ്വഭേവന്മാരുടേയും ഉല്‍പത്തി ല്ധ്യോേമവാ 
ചകലച്ച്യേമായ ബ്രഹ്മത്തില്‍ നിന്നാണെന്നു സാരം.) 


മാം കാ ബ്രശ്മ ഖം ബ്രുശ്മ.?? (ഛാന്ദോഗ്യം 4 - 10.5.) 
ഖം പുര:ണം? (ബൂഹദാരണ്ദം 5.1) ഇത്യാദികളില്‍ ആ 
കാശപ്പയ്യായങ്ങളായ പ്യോമവും ഖവും ബ്രശ്മപപരമായി പ്ര 
യോഗികുപ്പെട്ടിലിക്കുന്ു & 


പ്രകരണത്തിനൊ ഉപക്രമത്തിലുള്ള ആകാശേശബ്ദ 
വും വാക്യ ശേഷസ്വരൂപം ഫേതുപായിട്ടി ബ്രഹ്മപാമാണെ 
നന തിച്ചപ്പെടത്തുനാത്‌ യുക്തമാണ്‌. ദൃഷ്ടാന്തം: __ധഅഗ്നി 
ഒരു അനുവാകത്തെ (അധ്യായഖണ്ഡത്തെ) പഠിക്കുന്നു.?? ഇ 
വിടെ ആരംഭത്തില്‍ അഗ്നിയെന്ന ശമ്മുത്തെയാണ്‌ പ്രയോ 
ഗിച്ചിഠിക്കുണ്ത്‌. എങ്കിലും (പഠിക്കുന്നു? എന്നു വാക്യശേഷം 
കൊണ്ട്‌” അഗ്നിശബ്ദം ഇലിടെ വധനിപരമല്ലം പഠിതൃബാല 
വിഷയ മാണെന്നു കാണപ്പെടുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ആകാശശ 
ലും ബ്രശ്മാത്ഥക മാണെന്നു സിദ്ധമായി, 92. 





നത്തു പ യതതതത്തത്തു 
കക 





ത്തു 


& ഓംകാര ബ്രൃഹ്മപ്രതീകമോ, ബ്രഹ്മവാചകമേോം ബ്ൂഫവശ് 
കമാ ആകകൊണ്ട്‌' ഓംകാരം ബ്രഹ്മം എന്നു പഠത്രു, കം അല്ലെങ്കില്‍ 
സുഖം ആണ്‌ ബ്രഹ്മം എന്നു പഠയുമ്പോഠം ധിഷയജമായ സുഖം യ്രഫ്മമ 
ലന്നു കാണിപ്പുന്‍േണ്ടി ഖം (ആകാശം) ബ്രഹ്മമെന്നു പറയുന്നു, ഇങ്ങി 
നെ പഠയുമ്മോഠ പ്രഥമസ്ൃഷ്ടുമായ ഭൂതാകാശേമോ ബ്രഹ്മം എന്ന ശങ്കുഷെ 
പ്പരിഫരിപ്പുന്‍ലേണ്ടി ബ്ഹദരേബ്ബും “ഖം പുരാണം” അനാദിയുയ ആ 
കാശമാണ്‌ ബ്രഹ്മം എന്നു വഠയുന്നും ) 
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ബ്രഹ്മലിംഗംകൊണ്ടുതന്നെ 
പ്രാണനും ബ്രശ്മമായ്ത്ുരും. 29. 


റേ പ്രസ്ലോതാവേ, യാതൊരു ദേവതാ പ്രസ്ലാവത്തെ 
(സ്വാമഭക്തിയെ) അനുഗതയായിരിക്കുന്നു?” എന്നിങ്ങിനെ ഉപ 
ക്രമിച്ച്‌ ആ ദേപതാ ഏതാണെ”?ന്നു ചോദിച്ചതിന്‌ “ഈ 
സവ്യഭൂതങ്ങളും പ്രാണനില്‍ ലയിക്കുകയും പ്രാണനി മന്നന്‌ ൭. 
ത്മപിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു എന്നും പ്രസ്താചത്തോട അനുഗതയാ 
യ ദേചതാ ആ പ്രാണനാണെന്നും മറുവടി പാഞ്ഞു.”? (ഛാ 
ദ്മോഗ്യം 1-.11-4, 5). 2 ഇവിടെ സംശയനിള്ള്്റയങ്ങാം ച്ഛവൃസ്മ 
തൂത്തെപ്പോലെതനെ എന്നു കണ്ടുകൊള്ളണം. ഫേ സുശീ 
ലം മനസ്സ്‌ പ്രാണ ബന്ധനം (പ്രാണാശ്രയം) ആണെല്ലൊ. 
(പ്രാണസ്വത്രപം അല്ലെങ്കില്‍ പ്രാണലികാരം.)?? ഛാന്ദോ 
ഗ്യം 6.8.) പ്രാണനെ പ്രാണന്‍? (ആുഫദാരണ്യം 
.4.4.18) എന്നിങ്ങിനെയുള്ളവയില്‍ പ്രാണശമബ്ദം ബ്രഹ്മി 
ഷയ മായിക്കാനെന്നുണ്ട്‌. പ്രാണശബ്ദും ലോകത്തിലും ചേദ 
ത്തിലും വായുഖികാരാത്ഥത്തിലാണ്‌ അധികം പ്രസിദ്ധമാ 
യിരിക്കനാത്‌. അതുകൊണ്ടിചിടെ പ്രാണശബ്ജത്തെ ഏ 
തത്വഥത്തിലെടുക്കുന്നതാണ്‌ യുക്തം എന്നു സംശയം. എ 
ന്നാല്‍ പീന്നെ ഇപിടെ ഏതത്ഥമാണ്‌ യുക്തം? 


പയ്യപക്ഷം__ലായുപികാരമായി പഞ്ചപ്ൃത്തികളോടുകൂ 
ടിയതായിരിക്കുന്ന പ്രണേന്‍ എനോ അത്ഥത്തെ എടുക്കുനാതാ 
ണ്‌ യുക്തം. ആ അത്വത്തിലാണ്‌' പ്രാണശബ്ദം പ്രസിദ്ധ 
തരമെന്നു ഞങ്ങ പഠഞ്ഞുവെല്ലൊ. പൂദ്യമ്മൂത്രത്തില്‍ എന്ന 
പോലെ ഇവിടേയും ബ്ര്മലിംഗം കാങ്ചകൊണടു ബ്രഹ്മഗ്രഫ 
ണമല്ലെ യുക്തം$ ഇലിടേയും വാ ക്യശേഷത്തില്‍ ഭൂതങ്ങറം പ 
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എന്ന ധമ്മങ്ങാം പറയുനാതായിത്തോദ്മന്നില്ലയോ എന്നി 
ങ്ങിനെ ചോദിക്കുനാതായാല്‍ ഞത്മ0ം സമ്മതിക്കയില്ല. മു 
ഖ്യപ്രാണനിലും ലയോദയങ്ങാം കാണുന്നുണ്ട്‌. ശ്രൂതി ഇങ്ങി 
നെ പായുന്നു...“ ഒരുവന്‍ ഉറങ്ങുമ്പോഠം വാക്കും. ചക്ഷുസ്സും 
ശ്രോത്രവും മററും പ്രാണനില്‍ ലയിക്കുന്നു. ഉണരുമ്പോഠ അ 
വ പ്രാണനില്‍ നീന്നുതസനെ ആധിഭപിക്കുന്നു.?? (ശരം ബ്രാശ്മ 
ണം 10 8.96). ഉറഞ്ങുമ്പോഠം പ്രാണവ്ൃത്തി നിദ്വിഫ്മും നട 
നനുകൊണ്ടിരിക്കേ ഇന്ദ്രീയപൃത്തികരംക്കു ഭംഗം വരികയും ഉണ 
രമ്പോഠം ഇന്ദ്രീയവൃത്തികഠം ആചിദചിക്കുകയും ചെയ്യന്നത്‌ 
നമുക്ക്‌ പ്രത്യക്ഷമാണ്‌”. ഇന്ദ്രിയങ്ങാം ഭൂതങ്ങളുടെ സ്ൃക്ഷ്മൂസാ 
രാംശങ്ങഠം ആകകൊണ്ട്‌ ഭൂതങ്ങളും മുഖ്യയപ്രാണനില്‍ ലയി 
ക്കുകയും അതില്‍നിന്നുതന്നെ ആപിദപിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു എ 
ന്നു പറയുന്ന വാക്യശേഷം അപിരദ്ധംതന്നെ. അത്രയുമല്ല. 
പ്രാണനാണ്‌ പ്രസ്താചദേചതാ എന്നു ഉദ്‌ ഗീഥത്തില്‍ പഠ 
ഞ്ഞേശേഷം. ആദിത്യനേയും അന്നത്തേയും ഉദ്‌ ഗീഥപ്രതിഹാ 
രങ്ങളുടെ ദേഖതകളായി പ്പറയുന്ന. അവയ്ക്കു? ബ്രഹ്മത്വമില്ല. 
അതുപോലെ അപയോടുള്ള സാമ്യംനിമിത്തം പ്രാണനും ബ്ര 
ശ്മത്വമില്ല. എന്നിങ്ങിനെയുള്ള പൂവ്യപക്ഷത്തിന്നെതിരായി സ്ത. 
തൂകാരന്‍ പറയുന്നു: __ 

സിദ്ധാന്തം _“അതുകൊണ്ടുതനെ ആകാശവും ബ്ര 
ശമം? പഏവ്യസ്പുത്തില്‍ :4ബ്രു്മഭിംഗം ഹേതുവായിട്ട്‌ (ആകാ 
ശം ബ്രശ്മം)?? എന്നു പ്രഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. അതേബ്രഹ്മലിംഗംകൊ 
ണ്ടുതനൊനെ പ്രാണനും ബ്രഹ്മമാവാന്‍ അഫിക്കുന്നു. പ്രാണനേറ 
യും ബ്രഹ്മലീംഗസംബന്ധം ശ്രപിക്കപ്പെടുന്നുണ്ട്‌. ഈയ ഭൂത 
ങ്ങളൊക്കേയും പ്രാണങ്കല്‍ ലയിക്കുകയും അവിടുന്നുതന്നെ ഉ. 
ത്ഭവിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു.” (ഛാന്ദോഗ്യം 1.11-5). സ്യഭൂത 
ഞങ്ങളുടേയും ഉ.ല്‍ പത്തിപ്രളൂയങ്ങാം പ്രാണന്‍ നിമിത്ത മാര്‍ണന്നു 
പറയുന്നതുകൊണ്ട്‌ പ്രാണന്‍ ബ്രഹ്മമാണെന്തറിയിക്കുന്നു. മു 
ഖ്യപ്രാണപക്ഷത്തിലും സ്വാപപ്രബോധസമയങ്ങളില്‍ ലയോ 
ഭയങ്ങഠം കാണുന്നതുകൊണ്ട്‌ ലയോദയങ്ങാം ആ പ്രാണപ 
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ക്ഷത്തിന്നും വിരുദ്ധാമല്ലെന്നു പറഞ്ഞില്ലേ എനാ ചോദ്യത്തിനു 
മറുവടി പഠയാം. സ്വാപ്പപ്രബോധകാലങ്ങളില്‍ പ്രാണാ 
ശ്രയമായ ലയോദയങ്ങം ഇന്ര്രിയങ്ങാംക്കു മാത്രമല്ലാതെ 
സല്ൃഭൂതങ്ങാക്കും കാണുനില്ല. ഇഖിടെയാകട്ടെ “ഈ ഭൂത 
ങ്ങളൊക്കേയും?” എന്ന്‌ ശ്രുതി പഠയുനാതുകൊണ്ട്‌' ഇന്ദ്രിയശ 
രിരങ്ങളോടുകൂടിയ ജീപാവിഷ്ടഭ്ൂതങ്ങളുടെ ലയോദയങ്ങളാണ്‌ 
ശ്രുതി നിദ്ദേശിക്കന്നത്‌ . ഭൂതശ്രുതിയെ പൃഥില്യാദിമഫാഭൂത 
പരമായിപ്പൂരിഗ്രഹിക്കുമ്പോഴും ബ്രഹ്മലിംഗത്വം ഉപപനാമാ 
യിത്തന്നെ ഇരിക്കുന്നു. സ്വയമൊന്നു കാണാടത സുഷ്ുപ്ല 
നായിരിക്കുമ്പോം ഒരു ജിന്‍ പ്രാണനോടൊന്നായിച്ചേന്ന്‌. 
ലാക്കും സവ്യനാമങ്ങളോടുംകൂടി പ്രാണനില്‍ ത്തന്നെ ലയിക്ക 
ന്നു? (കൌഷീതകി 8-8) എന്നിങ്ങിനെ പിഷയങ്ങളോടുകൂടി 
ത്തനൊെ സ്വാപപ്രബോധകാലങ്ങളില്‍ ഇന്ദ്രിയങ്ങളുടെ പ്രാ 
ണാപ്യ്യയവും പ്രാണ പ്രഭവവും ശ്രുതി പഠയുനാതുകൊണ്ടി ഭൂത 
ശ്രുതി മഹാഭൂതചിഷയമാകമ്പോഠാ ബ്രഹ്മലിംഗത്വം അവലിരു 
ദ്ധമാകനാതി എങ്ങിനെയെന്നുലെച്ചാല്‍ അപിടേയും ബ്ര 
മലിംഗം ഫേതുപായിട്ട്‌? പ്രാണശബ്ദും ബ്രഹ്മധിഷയംതന്നൊ 


യാണ്‌. 


അന്നത്തിനേറയും ആദിത്യനേറയും സാമീപ്യംനിമിത്തം 
പ്രാണന്‍ ബ്രഹ്മമല്ലെന്നു പിനൊപ്പുഠഞ്ഞേത്‌ അയുക്ത മാണ്‌. 
വാക്യശേഷബലംകൊണ്ട്‌ പ്രാണശബ്ദും ബ്രശ്മപരം എന്നു 
തോന്നുമ്പോ സന്നിധാനത്തിന്നു (സാമിപ്ൃത്തിന്നു) വില 
യില്ല. 

പിന്നെ പ്രാണശമ്ദത്തിന്‍െഠ പ്രസിദ്ധതരമായ അത്വഥം 
പഞ്ചപ്പത്തിയോടുകൂടിയ വായുധീകാരം എനാണെന്നു പഠ 
ഞ്ഞേതിടന ആകാശശമഖ്ദത്തെസ്സുംബന്ധിച്ചുണ്ടായ അതേ ആ 
ക്ഷേപത്തെ പരിഹരിച്ചുപോലെതനൊെ പരിഫരിക്കേണ്ടതാണ്‌.. 
ആഭത്ുകൊണ്ട്‌' പ്രസ്താപദേപതയായ പ്രാണന്‍ ബ്രശ്മമാണെന്നു 
സാധിച്ചു. 
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ഒരധികരണമകട്ടെ പിഷയം, സംശയം. സംഗതി. പൂ 
വൃപക്ഷം, സിദ്ധാന്തം എന്നി പഞ്ചാവയവങ്ങളോടുകൂടിയതാ 
ണ്‌. (പൃത്തികാര൯ മുതലായ) ചിലര്‍ പ്രാണാധികരണത്തി 
സ്‌ ആസ്ത്റദമായ ശ്രുതികളുടെ നിലയില്‍ ഖപ്രാണേനറെ പ്രാ 
ണന്‍? പ്രാണബന്ധഠമാണെല്ലൊ മനസ്സ്‌?” എന്നശ്രു 
ര്‌ ഉദ്ധരിക്കുന്നു. ഇത്‌ യുക്തമല്ല. ആദ്യത്തേതില്‍ പ 
ദപിച്ഛേദം കൊണ്ടും. രണ്ടാമത്തേതില്‍ പ്രകരണബലംകൊ 
ണ്ടും സംശയത്തിന്ന്‌' അഖകാശമില്ല. “പിതാവിന്‍െറ പിതാ 
വ്‌? എനനാതില്‍ പ്രഥമകൊണ്ട്‌ ഒരു പിതാലിനേയും ഷഷ്ലി 
കൊണ്ട്‌ മഠെറാരു പിതാലിനോയും നിദ്ദേശിക്കുന്നതുപോലെ പ്രാ 
ണെ പ്രാണന്‍ എന്നതില്‍ ശമബ്ജഖില്ലേദം ഹേതുലായിട്ട്‌' 
പ്രസിദ്ധപ്രാണനില്‍യരിന്‌' അന വനാണ്‌ പ്രാണനെ പ്രാ 
ണന്‍ എന്നു നിശ്ചയിക്കപ്പെടുന്നു. അവനും നം ഭി 
ന്നങ്ങളാണ്‌. യ അവഃന്‍റത്‌ എന്ന ഭേദനിദ്ദ 
ത്തിന്‌ അപാനാകന്നില്ല. അപനേഠത്‌ അപനില്‍നിസ്‌ അ 
ന്്ൃയമായിരിക്കണം എന്നു സാരം. 
യാതൊന്നിനെസ്സ്റംബന്ധിച്ചുള്ള പ്രകരണത്തില്‍ യാ 
തൊന്നു നാമാന്തരേണയെങ്കിലും നിദ്ദേശിക്കപ്പെടന്നുവോ, ആ 
ത്‌ ആ പ്രകരണപ്രതിപാദ്മവസ്തുചാണൊന്നു ഗ്രഫിക്കപ്പെടുന്നു. 
ജ്യോതിഷ്ടോമാധികരണത്തില്‍ ംേവസന്തംതോറും ജ്യോതിസ്സു 
കൊണ്ടു യജിക്കട്ടെ?? എന്ന ദിക്കിലെ ജ്യോതിഃശബ്ദചിഷയം 
തേടസ്സുല്ലം, ജ്യോതിഷ്ടാമം എനന യജ്ഞമാണ്‌. അതുപോലെ 
തന്നെ പരബ്രഹ്മപ്രകരണത്തില്‍ മനസ്സ്‌ പ്രാണബന്ധനമാ 
ണ്‌?” എയ ശ്രുതിയിലെ “പ്രാണന്‍? കമ്മ പര 
മാത്മാവ്‌ (പരബ്രഹ്മം) ആണ്‌. (്രാണബന്ധനം ന 
തിന്‍െറ അത്ഥം. ചേരമാത്മകത്തുകം കായയും. അല്ലെങ്കില്‍ 
ബ്രഹ്മസൃഷ്ടി, ബ്രഹ്മചികാരം?? എന്നാണ്‌ ).- ലായുലികാരമെ 
ന്നെങ്ങിനെ ഗ്രഹിക്കപ്പെടുന്നു? അതിനാല്‍ ഈ രണ്ടു വാക്യങ്ങ 
കിലും സംശയത്തിന്നുതനനെ ദ്രവകാശം ഇല്ലായ്ക്കുയാല്‍ തലപ 
യോജിച്ച ഉദാഹരണങ്ങളുല്ലു. അതുകൊണ്ട്‌ പ്രസ്താചദേവത 
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യായ പ്രാണനിലുള്ള സംശയവും, പലൂവ്വപക്ഷവും നിണ്ണ്ണയയും 
ഇവിടെ ഉ.പദേശിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 28. 


10. ജ്യോതിശ്ചരണധികമണം സൂത്രം 24.27. 


ജ്യോതിശ്ചരണോഭിധാനാല്‍. 24. 


ജ്യോതിസ്സാബ്രഹ്മമാണെല്ലോോ 


ചരണത്തെയുരക്കയാല്‍. 94. 


ഇനി ഈ അംബരത്തിന്നും സമസ്തൂഭൂതങ്ങാക്കും ഭൂമി മു 
തലായ സവ്യലോകങ്ങാക്കും പരി നിരതിശയോന്നതിയേടേ 
കൂടിയ .ലോകങ്ങളില്‍ ഉ്പലിക്കനാ ആ തേജസ്സുതൊയാണ്‌ 
മനുഷ്യനെ ഉള്ളില്‍ ഉള്ള തേജസ്സും? (ഛോന്ദോഗ്യം 8 _18_7) 
എന്നിങ്ങിനെ ശ്രുതി പറയുന്നു. ഇവിടെ ജ്യോതിഃശമ്മംകൊ 
ണ്ട്‌ ആടിത്യാദിജ്യോതിസ്സ്റിനേയോ അഥവാ പരമാത്മാപിനേ 
യോ ആണ്‌ പറയുനത്‌ എനാ സംശയം ജനിക്കുന്നു. അസ്ല്യാ 
ത്ഥപരമായ ശമബ്മൃത്തിന്നും ബ്രഹ്മലിംഗം ഫേതുലായിട്ട്‌ ബ്രഹ്മ 
വിഷയത്വമുണ്ടാകുമെണ്‌ ഇതിന്നമുമ്ച്‌ പരഠത്ഞിട്ടുണ്ട്‌. ഇ 
വിടെയാകട്ടെ ആ ലീംഗമുണ്ടോ ഇല്ലഴയാഎന്നു ചിന്തിക്കപ്പെ 
ടുന്നു. എന്നാല്‍ പിയൊ പ്രഥമപക്ഷംകൊണ്ട്‌ എന്ത്‌ പ്രാ 
വമായി? 

ച്ഛവ്യപക്ഷം__ജ്യോതിഃ ശബ്ദംകൊണ്ട്‌ ആദിത്യാദിജ്യോ 
തിസ്സൂതന്നെ പരിഗ്രഹിക്കപ്പെടുന്നു. ജ്യോതിഃശമബ്ദും ഈ ആ 
ത്വാത്തിലാണി പ്രസിഭ്ധമായിരിക്കുന്നത്‌. തമസ്സ്‌, ജ്യോതിസ്സ്‌ 
എഗ്നീ രണ്ടും അന്ദ്യോന്ധ്യവിരുദ്ധസ്വഭാലത്തോടുകൂടിയലയാ 
ണ്‌. ചക്ഡസ്സ്റിനെഠ പ്യാപാരത്തിന്നു ഭംഗം വരുത്തുനാ നൈ 
ശികാന്ധകാരം മുതലായതിനെ തമസ്സ്സെന്നു പായുന്നു. ചക്ഷു 
വ്യാപാരത്തെ സഹായിക്കുനാ ആദിത്യാദിയെ ജ്യോതി്റ്സെന്നും 
പറയുന്നു. അങ്ങിനെതന്നെ ശീപ്യതെ? പ്രകാശിക്കുന്നു, ജവ 
ലിക്കുന്നു) എഥാ ശ്രുതിയും ആഭിത്യ്യാദിചിഷയമായിട്ടാണ്‌' 
പ്രസിഭ്ധമായിരിക്കുന്നത്‌. തൂപാദിഹിനമായ ബ്രദ്മം :ീപ്പ 
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തേ? എന്ന ശ്രുതിയെ അതിനെ? മുഖ്യത്വേത്തില്‍ അഫി 
ന്നില്ല. രൂപാദികളുള്ളതിന്നു മാത്രമേ ദീഫ്ടിയോഗമുള്ളൂ. ച 
രചേരബീജമായിസ്സ്റദ്യാത്മാവായിരിക്കുന്ന ബ്രഷഹ്മത്തിന്ന്‌' അന്ത 
രിക്ഷത്തിന്നുപരി എസ്നിങ്ങിനെയുള്ള മമയ്യാദാ അല്ലെങ്കില്‍ അ 
തൂത്തിനിശ്ചയം ചേരുന്നതല്ല. എന്നാല്‍ പരിക്ക്റിനമായിക്കാ 
്യ്ര്രൂപമായിരിക്കുന ആദിത്യാദിജ്യോതിസ്സിന്ന്‌' “സ്വറ്ററാല്‍ പ 
ര൯ എന്ന മയ്യാദാ ഉപപന്നമാണ്‌. 4:സ്വട്ലൂത്തില്‍ നിന്നു പ 
രമായ ജ്യോതിസ്‌ ""എന്നാണ്‌ ബ്രാഹ്മണവും. കായ്യതൂപമായി 
രിക്കുന്ന ജ്യോതിസ്റ്ം സയ്യത്ര പ്യാപിക്കുഥാതുകൊണ്ട്‌ അതീ 
ന്നും ്യ്യോമമയ്യാദാലത്ത്വം അസമീചീനമാകയാല്‍ പ്രഥമജ 
മായി അത്രിപ്പല്‍ കൃതം അല്ലെങ്കില്‍ ജലം ഭൂമി എന്നിലയോട്‌ 
അസാംയുക്ത മായിരിക്കുനാ ജ്യോതിസ്സാകട്ടെ ഇവിടുത്തെ ജ്യോ 
തിസ്സ്‌ എന്നു പായുന്നതായാല്‍ ഞങ്ങ അതു സമ്മതിക്കയി 
ല്ല. കാരണം ത്രിപ്പല്‍ കൃതമല്ലാത്ത ജ്യയോതിസ്സറകൊണ്ട്‌' ഒരു പ്ര 
യോജനവും ജല്ല. ഉ.പാസ്പൃത്പം എന്ന പ്രയോജനം ൭.ബൈല്ലേഠ 
എന്നു പറയുഗാതായാല്‍ മററു പ്രയോജനങ്ങളോടുകൂടിയ ആ 
ടിത്യാദികളേ മാത്രമേ ഉപാസ്യങ്ങളാക്കി ശ്രുതിയില്‍ക്കാണീക്കു 
ന്നുളൂള. തേജസ്സ്‌ , ജലം, മുത്ത്‌ എന്നീ മൂസിലോരോഗ്മിലും 
മറവു രണ്ടിനേയും കൂട്ടിച്ചേത്ത്‌ മൂന്നിനേയും ത്രീതയം അല്ലെ 
ജില്‍ മുക്കൂട്ടാക്കട്ടെ ഞാന്‍? (ഛാന്ദോഗ്യം 6.88) എന്നു ശ്ര 
തിയില്‍പ്പഠയുന്നതുകൊണ്ട്‌ ത്രിവ്യല്‍കരണത്തിന്നുമുമ്പ്‌ തേ 
ജോജലപൃഥിപികരാക്ക്‌ തനിച്ചു പ്രയോജനമില്ല. അത്രിപ്പല്‍ 
കൃതമായ തേജഡ്സ്ിന്നും സ്വശ്ലൂമല്ലെങ്കില്‍ അന്തരിക്ഷം എനന 
സീമാവുള്ളതായി പ്രത്യക്ഷാദിപ്രമാണങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌' സാധി 
ചിട്ടില്ല. അതിനാല്‍ ത്രിപ്പല്‍ കൃതമായ തേജസ്സറുതന്നെയാക 
ട്ടെ ഇപിടുത്തേ തേജസ്സ്‌ അല്ലെങ്കില്‍ ജ്യോതി: ശമ്മാത്ഥം. അ 
ന്തരിക്ഷത്തിന്നു കീഴിലും അഗ്ധ്യാദിജ്യോതിസ്സ്റിനെക്കാണുന്നു 
ണ്ടെല്ലൊ എന്നു പഠയുന്നതായാല്‍ അതുകൊണ്ടു ദോഷമില്ല. 
എല്ലാ ദിക്കിലും കാണപ്പെടുന്ന ജ്യോതിസ്സിന്ന്‌ നേഭസ്സ്ീല്‍നി 
ന്ന്പരി?? ഏസ്നിങ്ങീനെ ഉപാസ്തിക്കുചേണ്ടി ഒരു പ്രത്യേകവ്യ 
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ദേശത്തെപ്പുരിഗ്രഫിക്കനനതുകൊട്ടെ പിരോധമില്ല. എനാല്‍ 
സകല ദേശബന്ധത്തില്‍നിന്നുമ പേര്‍പിട്ടവനായ ബ്രഹ്മത്തി 
ന്ന പ്രദേശലിശേഷത്തെ കല്പിക്കുന്നതു ലേശംപ്പോലും യുക്ത 
മല്ല. 4:എല്ലാഠറിന്നും ഉപരി നിരതിശയോനാതിയോടുകൂടിയ 
ലോകങ്ങളില്‍?? എന്നിങ്ങിനെയുള്ള അസാം്യധോരത്വശ്രുതിം 
കായ്യുത്രുപമായ ജ്യോതിഡ്റ്റിലാണധികം' യോജിക്കുന്നത്‌. 44 ഈ 

ജ്യോതിസ്റ്റുതന്നെയാണ്‌ മനുഷ്യന്‍െറ ഉള്ളിലുള്ള ജേ ജ്യാതിസ്്റും. രേ 
(ഛാന്ദോഗ്യം 3 _18 7) എന്നിങ്ങിനെ പരമല്ലങ്കില്‍ നിരതി 
ശയവും നിസ്സ്ുമവും ആയ ഉന്നതിയോടുകൂടിയ ജേ ടാ തിസ്സിനെ 
ജഠാഗ്നിയില്‍ അധ്യസിക്കനാതായിക്കാണപ്പെടുന്നു, സാലം 
കൊണ്ടാണ്‌ അധ്യാസങ്ങളുണ്ടാകന്നത്‌ . എങ്ങിനെയെണാല്‍ 
ആ ആടിത്യപുരുഷന്‍റെ ശിരഡ്റ്റ്‌ ഭൂവാണി.  ഏഗാതില്‍ 
ആദിത്യനെ ശിരഡ്റ്റിനെ അധ്യസിപ്പ്യാനുള്ള കാരണം ഏക 
ത്വം എന സാമ്യമാണ്‌. ഭൂഃ എന്നത” ഏകാക്ഷരവും ആദി 

ത്ൃയന്‍ ഏകശിരദ്റ്ലോടുകൂടിയതും ആണ്‌. (ബൃഫദാരണ്യം 
ട്‌ 6.8). എന്ന ദിക്കില്‍ അധ്യാസം ഭധിക്കുന്നത്‌ ഏകത്വ 
സാമ്യംകൊണ്ടാണ്‌. ജഠരാഗ്നി ബ്രഹ്മമല്ലെന്നു പ്രസിദ്ധവുമാ 
ണ്‌. കൌക്ഷേയാഗ്നിയെക്കറിച്ചിങ്ങിനെ പഠയുന്നു. :അതി 
ന്‍െറ ചൂടിനെ ശരീരസ്സശംകൊണ്ടെഠിയുന്നു എന്നതാണ്‌ അതി 
നെറ ദശനം. ച്ചെയി രണ്ടും പൊത്തുമ്പോഠം ജ്വലിക്കുന്ന 
അഗ്നിയുടെ ശമ്ജുംപോലെ കേഠാക്കുന്ന എനാതാണ്‌ അതി 
ന്‍െറ ശ്രവണം? (ഛാഷോഗ്യം 8.18.7) എന്നിങ്ങിനെ ൭൭ 
ഷ്്പ്യനാദപിശിഷ്ത്വം ശ്രപിച്ചിട്ടുള്ളത്‌ ബ്രഹ്മത്തില്‍ പപ 
നോമല്ല. ധഅതിനെക്കണ്ടതായും അതിനെ ശമ്മം കേട്ടതാ 
യും ഉ.പാസിക്കി? എന ശ്രുതിയും ബ്രുഹ്മപമമല്ല. ഇങ്ങിനെ 
ധരിക്കുന്നപന്‍ ദശനീയനായും പിശ്രുതനായും ഭവിക്കും. 2 
(8.18 8). എന്നിങ്ങിനെ ക്ഷുദ്രഫലത്തെ ശ്രപിക്കുണനതുകെ 
ണ്ടും ഇലിടെ അബ്രൃഹ്മത്വം സ്റ്റഷ്ടമാകുന്നു. മഹത്തായ ഫലക്തി 
നാണ്‌ ബ്രശ്മോപാസനം പിധിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. പ്രാണാകാശവാ 
ക്യങ്ങളിലുള്ളതുപോലെ ജ്യോതിസ്സിനെസ്റ്റുംബന്ധിച്ച ഖാക്യ 
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ത്തില്‍ മററു യാതൊരു ബ്രൃശ്മലിംഗവുമില്ല. പൂവ്യവാക്ൃത്തി 
ലും തന്നൊ ' ബ്രഹ്മത്തെ പ്പുററഠി ഒന്നും പറയുന്നില്ല. 44ഈ 
സവ്യഭൂതങ്ങളും ഗായത്രിയാണ്‌.?? എനാതി ഗായത്രിയെ 
ന്ന ഷന്ദസ്സീനെപ്പഠിപ്പുംയുന്നതാണ്‌”. ഇതിന്നുംപുഠമേ വല്ല 
പിധത്തിലും എഏ്യുവാക്യത്തില്‍ ബ്രഹ്മത്തെപ്പഠിപ്പഠഞ്ഞിട്ടു 
ണ്ടെങ്കില്‍ ത്തനെ പ്രസ്തൂതവാക്യത്തില്‍ ബ്രശ്മത്തെത്തിരിച്ചു 
കാണിക്കുന്നതായി യാതൊന്നമില്ല. പൂദ്യപാകൃത്തില്‍ ഇ 
വനെ മൂന്നു പാദവും സ്വറ്റുത്തില്‍ അമൃതമാണ്‌ ?? (8 12. 
1.6) എന്നിങ്ങിനെ സ്വഗ്ല്ുത്തെ ആധാരമല്ലെങ്കില്‍ അധിീക 
രണമാക്കി ശ്രപിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ഇലിടെപ്പിനെ :സ്വ്റൂത്തിന്നുപ 
രിയുള്ള ജ്യോതിസ്സ്‌ ?? എന്നിങ്ങിനെ ദ്യോചിനെ അല്ലെങ്കില്‍ 
സ്വറ്ലൂത്തെ സിമാപ്‌ അല്ലെങ്കില്‍ അതൃത്തിയാക്കിട്ടാണ്‌ ശ്ര 
ലിക്കുന്നത്‌. അതുകൊണ്ട്‌ പ്രകൃതിജമായ കായ്യൂജ്യോതിസ്സി 
നെയാണ്‌ ഗ്രഹിക്കേണ്ടത്‌ . എന്നിങ്ങിനെ വന്നുകൂടിയ പൂവ്യ 
പക്ഷത്തിനൊതിരായി മറുവടി താഴെ പറയുന്നു :__ 
സിദ്ധാന്തം.._.ചരണങ്ങളുടെ (പാദങ്ങളുടെ) അഭിധാനം 
ഫേതുലായിട്ട്‌, ജ്യോതിസ്സിചിടെ ബ്രഹ്മമാണെന്നു ഗ്രഹിക്ക 
ണം. പ്ൃൂവ്യവാക്യത്തില്‍ ബ്രഹ്മത്തെ ചതുഷ്ണ്ഠാത്തായി നിദ്ദേശി 
ചൂ. “അതിനെ മഫിമാല്‌ അത്രകണ്ടാകുന്നു. അതിലും വ 
ലിയതാണ്‌” പുരുഷന്‍. ഇവന്‍െറ ഒരു പാദം സവ്ൃഭൂതങ്ങളും 
ശേഷം പാദത്രയം സ്വറ്റുത്തില്‍ അമൃതവും ആകുന്നു.?? (ഛാ 
ദ്ദോഗ്യം 8 196) എന്ന മന്ത്രം ബ്രഹ്മത്തെ ചതുഷ്ട്രാത്തായി 
നിദ്ദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. പൂവ്യവാകൃത്തില്‍ ചതുഷ്ണാത്തായ ബ്രഹ്മ 
ത്തിന്‍െറ സ്വറ്റ്ൂസംബന്ധിയായ രൂപത്തെ ത്രിപാദമായും 
അമുതമായും നിദേശിച്ചു. ആ ത്രുപത്തെത്തനൊെ ഇവിടെ 
സ്വറ്റമത്തിന്നുപരി എന്ന ല്യൂസംബന്ധംകൊണ്ട്‌ നിദ്ദേശിച്ച 
തായിത്തിരിച്ചടിയാം. ഈ പ്രത്യഭിജ്ഞാനത്തെ (ഏകത്വപി 
ജ്ഞാനത്തെ) പെടിഞ്ഞ്‌ ഇവിടുത്തെ വിഷയം കായ്യത്രുപമാ 
യ ജ്യോതിസ്സാണെന്നു കല്ലിക്കുന്നതായാല്‍ പ്രകൃതം പിട്ട്‌ അ 
പ്രകൃതത്തെ പ്രതിപാദിക്ക എനാ ദോഷം പ്രസക്തമായും. ല്ല 
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വയവാക്യൃത്തില്‍ നിന്നു ബ്രഹ്മം ഈ ജ്യോതിവ്യാക്യത്തില്‍ മാത്ര 
മല്ലം ഇവിടുന്നും കലിഞ്ഞ്‌ ശാണ്ഡില്യപിദ്യയിലും അന്വ 


ത്യിക്കന്നുണ്ട്‌. അതുകൊണ്ടിചിടെ ജ്യോതിസ്റ്റ്‌ ബ്രഹ്മമാണെ 
നനദിയണം. 


ജ്യോതിസ്സ്‌, ജപലിഷ്ക്കുനം, എന്നി ശമ്ജങ്ങ കായ്യുജ്യോതി 
സ്സ്ീലാണ്‌ പ്രസിദ്ധമായിരിക്കുന്നത്‌ എന്നു പറഞ്ഞത്‌ ഒരു 
ദോഷമല്ല. പ്രകരണംകൊണ്ട്‌ ൧൭ ശബ്ജങ്ങം ബ്രശ്മപരങ്ങ 
കാണെന്നറിയുമ്പോഠം അവയ്ക്കി ചിശേഷപരത്വം (കായ്യുപര 
ത്വം) ഇല്ല. അപിശേഷബ്രഹ്മപരത്വമാണുള്ളത്‌. പ്രകാശ്യ 
മാനമായ പ്രാകൃതജ്യോതിസ്റ്റിനാല്‍ പ്രകാശകനായി സൂചി 
പ്പിക്കപ്പെടന്ന ബ്രഹ്മത്തിലും ജ്യോതിഭശബ്ലത്തെ പ്രയോഗിക്കു 
ന്നുണ്ട്‌. “യാതൊരു തേജസ്സിനാല്‍ ദീച്ഛനായിട്ട്‌' സ്തൂയ്യൂന്‍ 
തപിക്കുന്ന (ജപലിക്കുന്നു.)?? (തൈത്തിരിയം 8 _19_9.7) എ 
ണി മന്ത്രത്തിലെ “തേജസ്സ്‌ ? ബ്രഹ്മപരമാണ്‌ . അല്ലെങ്കില്‍ ഇ 
ങ്ങിനേയും പറയാം. ആ ജ്യോതിഃശമബ്ദം കാഴ്ചയെ സഹായി 
ക്കനാ തേജസ്സ്‌ എനാ അത്ഥത്തിലല്ല പ്രയോഗിക്കപ്പെട്ടിരിക്കു 
നാത്‌; കാരണം അസ്ധ്യാത്ഥത്തിലും പ്രയോഗം കാണുന്നുണ്ട്‌. 
ലോോക്കാകന ജ്യോതിസ്സ്സോടുകൂടി ഇവന്‍ ഇരിക്കുന്നു? (ബൃഹ 
ഭാരണ്യയം 48.5). €:ജ്യോതിസ്സറ്‌ മനുറ്സ്സിനെ പ്രപേശിക്കട്ടെ, 
അല്ലെങ്കില്‍ പ്രുകാശിപ്പിക്കട്ടെ?? (തൈത്തിഠിയബ്രാഹ്മണം 
1_ 68.8). അതുകൊണ്ടേതേതു മറെറാന്നിനെ പ്രകാശിപ്പ്ീ 
ക്കുന്നവോ അതിനെ ഒക്കേയും ജ്യോതിഃശബ്ദംകൊണ്ടു വചി 
ക്കാവുനാതാണി. അങ്ങിനെയാകുമ്പോം ചൈതന്യസ്വരൂപ 
മായ ബ്രഹ്മം സമസ്തജഗത്തിനേയും പ്രകാശിപ്പിക്കന്നതുകൊ 
ണ്‌ ജ്യോതിഃശബ്ദം ബ്രൃശ്മ ത്തീന്നും ഉ.പപന്നംതന്നെ. “പ്രകാ 
ശത്രുപനായ അവധ്‌ അധീനമായിട്ടി സവ്യവും പ്രകാശിക്കു 
ന്നു. അവനെ പ്രകാശംകൊണ്ടിതൊക്കേയും പ്രകാശിക്കു 
ന്നു? (കൌഷിതകി 2_5_15). ::ദേവന്മാര്‍ അവനെ ജ്യോ 
തിസ്സ്റു്ക ളുടെ ജ്യോതിസ്സ്ായും, ആയുഃസ്വത്ൂപനായും., അമൂത 
നായും ഉപാസിക്കുന്നു? (ബ്ലഫദാരണ്യയം (44-16). എന്നെ 


ല്ലാം ശ്രൂതിയില്‍ക്കാണുന്നു. 
16 ൪ 
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സ്വറ്ലുത്തെ അതിഠായിക്കല്ലിച്ചത്‌ സവ്യഗതനായ ബ്രഹ്മ 
ത്തിന്നു ചേരുന്നതല്ലെന്നു പിന്നൊപ്പുരഞ്ഞതിന്നു സമാധാനം 
പറയാം. ബ്രശ്മം സവ്യല്യാപിയാണെങ്കിലും ഉ.പാസനയ്ക്കുവേ 
ണ്ടി പ്രത്യേകപ്രദേശത്തെപ്പുരിഗ്രഹഫിക്കുന്നതുകൊണ്ടെ പിരോധ 
മില്ല. നിഡ്റ്ദേശനായ ബ്രഷ്മത്തിന്ന്‌' പ്രത്യേകപ്രദേശം ക 
ല്ലിക്കന്നാത്‌' യുക്തമല്ല എന്നല്ലേ പറഞ്ഞത്‌ എന്നു വാദിക്കനാ 
പക്ഷം അതുകൊണ്ടേം ദോഷമില്ല. ബ്രഹ്മം നിയ്്റൂദേശനാ 
ണെങ്കിലും പ്രത്യേകോപാധിസംബന്ധംനിമിത്തം ബ്രഷ്മത്തി 
ന്ന്‌ പ്രത്യേകപ്രദേശത്തെക്കല്ലിക്കുന്നത്‌ സംഗതമാണ്‌. ഇത 
നുസരിച്ചാണെല്ലോ ആദിത്യനില്‍. ചക്മുഡസ്ഡില്‍. ഹൃദയത്തില്‍ 
എന്നീപ്രദേശവിശേഷസബേന്ധങ്ങളായ ബ്രശ്മോപാസനങ്ങ 
മെ വേദം വിധിയ്ക്കുന്നത്‌'. ഇപ്പുറഞ്ഞതുകൊണ്ടുതനനെ “സ 
ല്യോപരി?? എനാ ആധാരബഹുത്വശ്രുതി ഉപപാഭിയ്ക്കപ്പെട്ടു. 

ഓയ്ണ്ു, | ഘോഷങ്ങളില്‍നിന്നു അനുമിക്കപ്പെട്ടതായി., കാ 
യയൂര്ൂപമായി കൌക്ഷേയമായിരിക്കുന്ന ജ്യോതിസ്റ്റില്‍ അദ്ധ്യ 
സിക്കപ്പെടേണ്ടതായി പ്പുറയുനാ സ്വ്ൂത്തിന്നുപരിയുള്ള ജ്യോ 
തിസ്സും പ്രക്േതജ്യോതിസ്റ്റുതനൊ എന്നു പറഞ്ഞതും അയുക്ത 
മണ്‌, പരബ്രഹ്മത്തിന്നും സ്വനാമം മുതലായ പ്രതികങ്ങാം 
അല്ലെങ്കില്‍ ഉപാധികഠം ഉള്ളപോലെ ഉ പാസനാത്ഥം ജഠരാ 
ണിയും ഒരു ഉപപാധിയാകാം. േതിനെക്കാണുകയും അതി 
൭൯ ശമബ്ജും കേഠാകുകയും ചെയ്തതായി ഉപാസിക്ക?? എന്ന 


ദിക്കിലെക്കാണലും കേരാക്കലും പ്രതികദ്വാരേണയാണി. മു 
ഖ്യ്ലഹ്മത്തെക്കാണുകയോ കേഠാക്കുകയോ ചെയ്യുന്നില്ല. 


അല്പഫലത്തെ മാത്രം ശ്രുതി പഠയുനാതുകൊണ്ട്‌ ഉപാ 
സ്ത്രിചിഷയം ബ്രൃഷ്മമല്ലെന്നു പറത്തേതും അസംഗതംതന്നെ. 
ഇത്ര ഫലത്തിന്നു ബ്രഹ്മത്തെ ആശ്രയിക്കണം. ഇത്ര ഫല 
ത്തിന്ന വേണ്ടാ എന്ന ഒരു നിയമത്തിന്നു കാരണം ഭവിക്കു 
ന്നില്ല. സധ്യോപാധിരഫിതനായിരിക്കുന്ന പരബ്രശ്മമാണ്‌ ന 
മ്മുടെ ആത്മാവെന്നുപദേ ശിക്കുന്ന ദിക്കില്‍ ഫലം ഏകരൂപ 
മായിരിക്കുന്ന മോക്ഷമാണെനാറിയല്ലെടുന്നു. അന്നാദന്‍. വ 
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സുദാനന്‍ & ഇത്യാദിഗുണപിശേഷത്തിന്‍േറയോ പ്രതീകത്തി 
ത്തീന്‍േറയൊ സംബന്ധത്തോടുകൂടിയ. ബ്രശ്മത്തെ ഉപദേശി 
ക്കുന്ന ദിക്കിലാകട്ടേ, സംസാരവിഷയങ്ങളുായ ഉച്ചാവചഫല 
ങ്ങളാണ്‌” കാണപ്പെടുനാത്‌ . 4“ഇപന്‍ അന്നാദനും വസുദാന 
നും ആണെന്നു ൭ പാസിക്കുനാവക്ക്‌ ധനം ലഭിക്കും? (ബൃദഥ 
ദാരണ്യം 4..4_24.) 


ജ്യോതിവ്കാകൃത്തില്‍ ജ്യോതിസ്സറിന്നു ബ്രഹ്മലിംഗമില്ലെങ്കി 
ലും ച്വ്യവക്യേത്തില്‍ക്കാണുന്നതിനെ ഗ്രഹിക്കണമെന ആ 
ത്ഥത്തില്‍ സൂത്രകാരന്‍ 4:ചരണാഭിധാനം ഹേതുവായിട്ട്‌ 
ജ്യോതിസ്സ്‌ ?? എന്നു പരയുന്നു. എന്നാല്‍ പിന്നെ പാക്യാന്ത 
ന ബ്രഹ്മശബ്ലസന്നിധാനംനിമിത്തം ജ്യോതിഃശ്രുതി 
യെ അതിനെ സ്വകിയാത്ഥത്തില്‍ നിന്നു അപനയിക്കുനാത്‌ 
ങ്ങിനെ ശക്യ്യമാകുന്നു എന്ന വാദം നീസ്റ്റാരമാണ്‌. യദ 
തഃപരോദിപോജ്യോതിഃ (യാതൊരു ജ്യോതിസ്സ്‌ ഈ സ്വ്ു 
ത്തിന്നു ഉപരി?) ഇലിടെ ആദ്യം വരുന്ന യ്ക്നുബ്ലമാകണ ദ്ര 
സംബന്ധം ഫേതുവായിട്ട്‌ പഎയ്യവാകൃത്തിലെ സഖ്പനാമം അ 
തിറ ദ്യൂസംബന്ധം ഫേതുലായിട്ടി അത്‌ ബ്രശ്മപരമാ 
ണ്‌ എന്ന ഏകത്വലിജ്ഞാനം ജനിപ്പിക്കുന്നു. പിനെ സവ്വ 
നാമമായ യച്ഛുബ്ദത്തിന്നുള്ള ശക്തി സന്നിഹിതവാചിത്വം 
അല്ലെങ്കില്‍ അടുത്തുനില്ലന്നതിനെ നിദ്ദേശിക്ക എന്നാതാണ്‌. 
ഈ ശക്തിഹേതുലായിട്ട്‌: യച്ഛുബ്ലം പ്ലവ്യവാക്യത്തില്‍പ്പുരഞ്ഞെ 
ബ്രഹ്മത്തെപ്പുരാമശിക്കുന്നു. അപ്പോം അത്ഥംകൊണ്ട്‌ ജ്യോ 
തി്ശശബ്ലം ബ്രഹ്മപരമായി വരുന്നു എന്നത്‌ ഉപപന്നമാണ്‌ . 
അതുകൊണ്ടിപിടെ ജ്യോതിസ്സ്‌ ബ്ഹ്മമാണെനാറഠിയാം. 94. 





൭: അന്നാദന്‍ംജീവരൂപേണ അന്നം ഉജിക്കുന്നവ൮വന്‍ അല്ലേ 
ങ്കില്‍ അന്നത്തെ ആസമന്താല്‍ (സവ്ൃത്രുദാനം ചെയ്യുനവന്‍. വസുദാന൯ം 
വസുധിനെ, ഫിരണ്മുത്തെ, ധനത്തെ അല്ലെങ്കില്‍ കമ്മഫലത്തെ ദാനം 
ചെയ്യുന്നവന്‍. 
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ഛന്ദോഭിധാനാസന്മേതീചേനതഥാ ചേതോ 


പ്യൂണനീ൧ഥദാത്തഥാ ഫി ദശനം 28. 


ഛന്ദസ്സ്മാത്രം ഗായത്രീ ബ്രദ്മമല്ലെന്നുചൊല്ലകീല്‍ 


ചേതോദ്റ്ൂണംതുതട്ദുച0ര0൭ ചാല്ലുന്നുണ്ടന്യടികിചും 29. 


ഉള്ളേടത്തോളേം ഈ സഡ്യഭൂതങ്ങളും ഗായത്രിഷാണ്‌. 
(ഛാന്ദോഗ്യം 8 _12-1) എന്നിങ്ങിനെ പൂദ്യവാകൃയത്തില്‍ പഠ 
ത്തിട്ടുള്ളത്‌' ഗായത്രീ എന ഛന്ദസ്സിനെക്കുറിച്ചാകയാല്‍ പ്ല 
ദ്യപാക്യത്തിലും ബ്രഹ്മത്തെ അഭിധാനം ചെയ്തിട്ടില്ല എന്ന ലാ 
ദത്തെപ്പുരിഫരിപ്പ്യാശണ്ട്‌. ഇതിന്‍െറ മഹിമാ അത്രക 
ബണ്ട്‌ ?? എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങിയ ജ്ൂക്കില്‍ ബ്രഹ്മത്തെ ചതു 
ഷ്ട്രാത്തായിക്കാണിച്ചിരിക്കെ പൃവ്യവാകൃത്തില്‍ ഛന്ദസ്സ്രിനെയ 
ല്ലാതെ ്രുഹ്മത്തെപ്പുഠഞ്ഞിട്ടില്ലെന്ന്‌ എങ്ങിനെ പഠാന്‍ ക 
രിയും? ഈ ചോദഭുത്തിന്നു പൂവയപക്ഷിയുടെ മറുപടി താഴെ പ 
യുന്നു. 

മറുപടി__ ചതുഷ്ാത്തായി ബ്രദ്മത്തെക്കാണിച്ചിട്ടില്ല. 
േഗായത്രീപചാ ഇദം സവ്യം?? (ജതൊക്കേയും ഗായത്രീ) എന്നി 
ങ്ങിനെ തുടങ്ങി ആ ഗായത്രിയെത്തന്നെ ഭൂതം, പൃഥിവീം, ശ 
രീരം. ഹൃദയം. വാക്ക്‌ . പ്രാണന്‍ എന്നീ ഭിന്നരൂപങ്ങളോടെ 
ല്യാഖ്യഠനിച്ചുശേഷം അങ്ങിനെയുള്ള ഈ ഗായത്രീ ചതുഷ്ടദ 
വും ഭൂതാദിഷഡ്‌ വിധവും ആണെന്ന ഈ ജൂക്കുകൊണ്ടു പറയു 
ന്ന്‌? എന്നു കഴിത്തിട്ടി ഇതിന്‍െറ മഫിമാചി്‌ ഇത്രകന്ടാ 
ണെന്നു ആ പ്യാഖ്യാതരൂപയായ ഗായത്രിയെക്കുദിച്ചുതന്നെ 
പറയുന മന്ത്രം പെട്ടെന്നു അഹേതുപായിട്ടി ബ്രദ്മചതുഷ്്ൂദ 
ത്തെ അഭിധാനംചെയ്യുനത്‌' എങ്ങിനെ? :യദ്ധൈതദ 
ബ്രഹ്മ? (ഛാന്ദോഗ്യം 8 _19.5., 6) ഇതിലെ ബ്രശ്മശമ്ലം ഇ 
വിടെ പ്രകൃതം ഛന്ദസ്സാകയാല്‍ ഛര്‍ന്ദോവിഷയംതന്നെയാ 
ണ്‌. 9യാവനൊരുപന്‍ ഈ ബ്രുഷ്മോപനിഷത്തിനെ അ 
ല്ലെ്കില്‍ മധുപിദ്യരൂപമായിരിക്കുന്ന പേദരഫസ്യത്തെ ഇപ്ര 
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കാരം അറിഷുന്നുഖോ?? (ഛാന്ദോഗ്യം 8 11.8) എന്ന ടിക്കി 
ലെ ബ്രഹ്മോപനിഷത്തിനെ ചേദോചനിഷത്തെന്നാണ്‌' ല്യയാ 
ഖ്യാനിക്കനാതി. അതിനാല്‍ ഗായത്രീ എന്ന ഛന്ദസ്സ്റീനെയാ 
ണിപിടെപ്പഠയുന്നത്‌. അതിനാലിപിടെ പ്രകൃതം ബ്രശ്മമല്ല. 

സിദ്ധാന്തം__നിങ്ങളുടെ ആക്ഷേപം സാധുവല്ല. ത 
ഥാ ചേതോപ്പുണനിഗദാല്‍?? ഗായത്രിയില്‍ അനുഗതമായിരി 
ക്കുന്ന ബ്രഹ്മത്തിങ്കല്‍ ഗായത്രിപഴിയായി. ചിത്തത്തെസ്സുമപ്പ്റി 
ക്കണം എനാണ്‌ ;ഇതൊക്കേയും ഗായത്രിയാകുന്നു?? എന്ന 
ബ്രാഹ്മണവലാക്യം സൂചിപ്പിക്കുന്നതി. അതിനാല്‍ നിങ്ങളുടെ 
വാദം സാരവത്തല്ല. ഖെറും വഴ്സ്്റാപലീ അല്ലെങ്കില്‍ അക്ഷ 
രപള്കിയാകനാ ഗായത്രീ സദ്യാത്മാവ.യി ഭവിക്കുന്നില്ല. അതു 
കൊണ്ട്‌ ഗായത്രീ എനു മന്ത്രരൂപചിീകാരത്തില്‍ അനുഗതമാ 
യി ജഗല്‍കാരണമായിരിക്കുന്ന ബ്രഹ്മത്തെയാണ്‌ ഇപീടെ 
ജുതൊക്കേയും?? എന്നു പറയുനത്‌. ഇതൊക്കേയും ബ്ര 
ശ്മമാണെല്ലൊ?? (ഛാന്ദോഗ്യം 8 14.1) എന്നപോലെ ഇ 
പിടെ ധഇതൊക്കേയും ഗായത്രി?” എന്നു പായുന്നു. കായ്യും 
കാരണത്തില്‍ നീന്നു ഭിന്നമല്ലെന്നു ഞങ്ങാം (ബ്ൃ്മസൂത്രം 
9_1_14) ഇവിടെ പ്രതിപാദിപ്പാന്‍ പോകുന്നുണ്ട്‌ (ഗായ 
ത്രീ മുതലായ കായ്മുങ്ങഠം (ചികാരങ്ങാം) . കാരണമായ ബ്ര്മ 
ത്തില്‍നിന്ന്‌ അഭിഗ്നമാനൈന്നു സാരം). ഇവിടെയുള്ളപോലെ 
തന്നെ അന്യത്രയും വികാരദ്വാരേണ ബ്രഹ്മേപോസാം കാ 
ണുന്അണ്ട്‌ . ഈ ബ്രശ്മത്തെത്തന്നെ ബഹച്ഛചന്മാര (ജൂഗ്വേ 
ടിക) മഹത്തായ ഉ.കഥത്തിചും (സ്ലോത്രത്തിലും) അധ്വ 
ൂക്കഠം (യജുപ്വേടികഠം) അഗ്നിയിലും ഛമന്ദോഗന്മാര്‍ (സാമ 
വേടിക€ം) മഫാവ്രതത്തിലും (ക്രതുപിലും) ധ്യാനിക്കുന്നു (പാ 
സിക്കുന്നു??). (ഐതരരയം ആരണ്യകം 9.2-8 19) അതു 
കൊണ്ട്‌ പൂവ്യവാക്യത്തിലെ ഛന്ദാഭിധാനത്തിലും ബ്രഹ്മത്തെ 
നിദ്ദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. മറെറാരു ഉപാസമനയെ ലിധിപ്പാന്‍ലേ 
ണ്ടി ആ ബ്രശ്മംതന്നെ ജ്യോതിവ്യാകൃത്തിലും പരാമശിക്കപ്പെ 
കന്നു. 
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മറെറാരാ9ം (വൃത്തികാരന്‍) ഇങ്ങിനെ പറയുന്നു:_.സം 
ഖ്യാസാമ്യം ഫേതുവായിട്ടി ഗായത്രീശബ്ദംകൊണ്ട്‌ നേരിട്ട്‌ ബ്ര 
ശ്മത്തെയാണ്‌? പറയുന്നത്‌. (ഇവിടെ നേരിട്ട്‌ അല്ലെങ്കില്‍ 
സാക്ഷാല്‍ എന്നു പറഞ്ഞതുകൊണ്ട്‌ ഗായത്രീശമ്മും ഛന്ദോമാ 
ദ്രോണ തദനുഗതമായിരിക്കുന്ന ബ്രഹ്മത്തെ പരമ്പരയായിക്കാ 
ണിക്കുന്നതല്ലെന്നു” വരുന്നു.) ഗായത്രീ എങ്ങിനെ ആറാഠ്‌' അ 
ക്ഷരഞ്ങം അടത്കിയ നാലു പാദത്തോടുകൂടിയതാണൊ അതു 
പോലെ ബ്രശ്മവും ചതുഷ്ണൂദമാണ്‌. ഇങ്ങിനെ അയസ്യൃദീക്കി 
ലും ഛന്ദസ്ത്റിന്‍െറ പേരിനെ സാഖ്ച്യാസാമ്യംഫേതുപായിട്ട്‌' അ 
ത്ഥാന്തരത്തില്‍ പ്രയോഗിച്ചുതായിക്കാണുന്നുണ്ട്‌. എങ്ങിനെ 
യെന്നാല്‍ 4അധിദൈവമായേ അഗ്നിസ്ൂയുചന്ദ്രാംഭോവായുക്ക 
ഉഞ്ചും അധ്യാത്മമായ പാക്ക്‌ ചകടസ്സ്‌ ശ്രോത്രം മനസ്സ്‌ 
പ്രാണന്‍ എന്നീ അഞ്മുംകൂടിപ്പത്ത്‌. രണ്ടുംകൂടിയ ഈ പവ 
ത്ത്‌ കൃതമാണി.?? (ആധിദൈധികപഞ്ചകത്തെയും ആധ്യാ 
ത്മീകപഞ്ചകത്തേയുംകൂട്ടി സംഖ്യാസോമ്യംനീമിത്തം അലയെ 
കൃതം അല്ലെങ്കില്‍ ഈരഞ്ു പത്ത്‌ എന്ന ചുക്കിണിപ്പുരങ്ങളാ 
യിപ്പുഠായുന്നു.) എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങിപ്പിന്നെ ആ ഇത്‌ അ 
ന്നത്തെ ഭക്ഷിക്കുന്ന വിരാട്ടാണി?? എന്നു പറയുന്നു. (ഛാന്ദോ 
ഗ്യം 49.8), ഈ പക്ഷത്തില്‍ ഗായത്രിശമ്മുംകൊണ്ട്‌' ബ്ര്മ 
ത്തെയല്ലാതെ ഛന്ദസ്സ്ിനെപ്പൂഠദി പഠയുണ്ണതേയില്ല. എങ്ങി 
നെയായാലും പവ്യുചാക്ൃത്തിലെ പ്രകൃതം ബ്ര്മംതന്നെ. 99 


ഭൂതാടിപാദപ്യപദേശോപ്പപത്തേശ്ചൈവം. 26. 


ഭൂതാദി പാടച്ചേച്ചയ്ക്കും 
ബ്രഹ്മം പ്രകൃതമാകണം 96. 


ഭൂതാദിപാദങ്ങളെ ്യപദേശിക്കുന്നതുകൊണ്ടും പൂവാ 
കൃത്തില്‍ പ്രകൃതം ബ്രഹ്മമാണെന്നഠിയണം. ഭൂതം പൃഥിലീ 
ശരീരം ഹൃദയം ഇവയേ നീദ്ദേശിച്ചിട്ട്‌ അങ്ങിനെ ഇരിക്കുന്ന 
ഈ ഗായത്രി ചതുഷ്ണൂദവും ഷഡ്വിധവും ആണ്‌ "” എന്നു പറ 
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യുന്നു. ബ്രഹ്മാശ്രയക്കേടാതെ ഛന്ദസ്സ്റി മാത്രമായിരിക്കുന്ന ഗാ 
യത്രിക്ക്‌ ഭൂതാദിപാദങ്ങഠാ ചേരുന്നതല്ല. പിഷോയും “ഇവ 
ന്‍െറ മഫിമാവ്‌ ഇത്രകണ്ട്‌”? എന്നാ ജുക്ക്‌' ബ്രശ്മാശ്രയംകൂടാ 
ത്ത ശുദ്ധഗായത്രീയില്‍ സംബന്ധിക്കുന്നതല്ല. “ഇവനെ ഒരു 
പാദം സവ്ൃഭൂതങ്ങളും മൂന്നുപാദം സ്വറ്റ്റത്തില്‍ അമൃതവും ആ 
കുന്നു? എന്ന ജൂക്ക്‌ അതിനെ പ്രകൃത്യായുള്ള താല്ലയ്യും നോ 
ക്കുമ്പോഠം ബ്രഹ്മപ്രതീപാദകമാണ്‌. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ സ 
വയാത്മത്വം ബ്രഹ്മത്തില്‍ മാത്രമേ ഉ.പപന്നമാകുന്നുള്ളൂ. പുരുഷ 
സൂക്തത്തിലും ഈ ജക്കിനെ ബ്രഹ്മപരമായിട്ടാണ്‌' പഠയുന 
ത്‌' (ജ്ലംഹിതാ 10-90). ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ ഏവംതരൂപത്വ 
ത്തെ സ്കൂതിയും കാണിക്കുന്നു: _. :“ചിംൂഭ്യാഫമിദം കൃല്‍സ്റ്റര്‍മ 
കാശോ സ്ഥിതോ ജഗല്‍.?? (ഭഗപഭ്‌ ഗീതാ 10.99). :“ക 
ല്ലിതമായിരിക്കുനാ എന്റെറ ഒരംശം (പാദം)കൊണ്ട അല്ലെ 
കില്‍ മായോപാധികമായിടിക്കുന്ന ഒരു പാദംകൊണ്‌ മായാ 
കായ്യുമായി സ്ഥാവരജംഗമാത്മകമായിരിക്കുന്ന സമഗ്രഗത്തി' 
നേയും സവ്യത്ര പ്യാപിച്ചിട്ട്‌ ഞാന്‍തനെ വിശ്വത്രപേണ 
സ്ഥിതിചെയ്യുന്നു.?? 


യോതൊന്നോ അത്‌” ബ്രശ്മം?” (ഛാന്ദോഗ്യം 8.12.) 
എന്നു നീദ്ൃശവും ഞങ്ങളുടെ പ്യഖ്യാനപ്രകാരം ബ്രുശ്മത്തി 


നെറ മുഖ്യാത്ഥത്തില്‍ത്തന്നെ ഉപപനാമാകുന്നും ““പഞ്ചബ്രഹ്മ 


പുരുഷാ? (ഛാന്ദോഗ്യം 8 - 18.6). ഈ അഞ്മു ബ്രശ്മപുരു 
ഷന്മാര്‍ (സ്വഗ്ലൂദ്വാരപാലകന്മാരാണ്‌ )"? എന്ന ശ്രുതി. പൂവ്വ 
വാക്യത്തിലെ ഗായത്രിക്ക്‌” ബ്രഹ്മപരത്വം വിഖക്ഷിച്ചിട്ടുണ്ടെ 
രില്‍ മാത്രമേ പ്രകൃതത്തോട യോജിക്കയുള്ള. ലിചക്ഷിച്ചിട്ടി. 
ല്ലെങ്കില്‍ പ്രകൃതഹാനവും ക വത്ല്യും വന്നുകൂടും, , 
അതുകൊണ്ട്‌ എഏവ്യവാക്ൃത്തിലെ പ്രകൃതം ബ്രഹ്മംനന്നെ. അ, 
തേ ബ്രഷ്മത്തെത്തനനെ ജ്യോതിവ്യാക്യത്തിലെ സ്വട്ലൂസംബ 
സ്വം തിരിച്ചദിയിക്കുകയും ജ്യോതിവ്യാക്യം പരാമശിക്കുകയും 
ചെയ്യുന്നു എന്നത്‌ സുന്ദിശ്ചിതമായി. 8 
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൭പദേശഭേദാനോതിചേന്നോ_ 


ഭയസ്തിന്നപ്യവിരോധാല്‍. ന, 


൭ പദേശഭേദമെജിലൊ 


പൊരുജേ കമാണുരണ്ടിശം. 27. 


ഇേചനെറ മൂന്നുപാദം സ്വറ്ലുത്തില്‍ അമൂതം.?? എന്നി 
വിടെ സച്ലൂമികൊണ്ട്‌ സ്വറ്ലൂത്തെ ആധാരമായിട്ടും പിന്നെ 
4:സ്വ്ശുത്തില്‍ നിന്ന്‌ ഉപരി? എന്ന ദിക്കില്‍ പഞ്ചമീകൊ 
ണ്‌ സ്വറ്റൂത്തെ മയ്യാദാ അല്ലെങ്കില്‍ സിമയായീട്ടും ഉപദേ 
ശിച്ചിരിക്കുന്നു. ഈ ഉ.പദേശഭേദം നിമീഞം ഇവിടെ ആദ്യ 
ത്തേതുതന്നെയാണ്‌' രണ്ടാമത്തേത്‌ എന്ന പ്രത്യഭിജ്ഞാനം 
ജനിക്കുന്നില്ല. എന്നു മുന പറഞ്ഞ ആക്ഷേപത്തെ ഇങ്ങിനെ 
പരിഹരിക്കുന്നു: _, അത്‌” സാരവത്തല്ല. രണ്ടവിധമായാലും ഖി 
രോധമില്ല. ഉപദേശം സംഏൂമ്യന്തമായാലും പഞ്ചമ്യന്തമായാ 
ലും രണ്ടും ഒന്ന്‌ എന്നുള്ള പ്രത്ൃഭിജ്ഞാനുത്തിന്നു പ്രതിബന്ധ 
മില്ല. വൃക്ഷാഗ്രത്തോ$ സംബന്ധം (സംസ്റ്റശം) ഉള്ള ശ്േനനെ 
റദിയും ലോകത്തില്‍ *പ്ലക്ഷാഗ്രത്തിങ്കല്‍ ശ്യേഹന്‍? എ 
ന്നും “അതിന്‍െറ മീതെ ശ്യേന൯? ഏന്നും ഇങ്ങിനെ രണ്ടുവി 
ധത്തിലും ഉപദേശിക്കുനതായിക്കാണുന്നുണ്ട്‌'. അതുപോലെ 
സ്വദ്റ്മുത്തില്‍ത്തന്നെയുള്ള ബ്രഹ്മത്തേയും “സ്വഗ്ര്റോപരിയുള്ള? 
എഗ്‌ ഉപദേശിക്കുന്നു. ലോകത്തില്‍ പല്ലക്ഷാഗ്രത്തോടു സംസ്ക്റ 
ശമില്ലാത്ത ശ്യേനേയും പ്ലക്ഷാഗ്രത്തില്‍ ശ്യേനന്‍? ല്ലേക്ഷാ 
ഗ്രത്തിന്നു പരിശ്യേനന്‍? ഏന്നീ രണ്ട വിധത്തിലും ഉപദേശി 
ക്കനാതായിക്കാണുന്നപോലെ സ്വഗ്ലുത്തില്‍നിന്നുപരി സ്ഥിതി 
ചെയ്യുന്ന ബ്രഹ്മത്തേയും സ്വറ്റത്തില്‍ സ്ഥിതിചെയ്യുനാ ബ്രഹ്മം 
എന്നു പദേശിക്കുന്നു ഫ്്ന്നും അതുകൊണ്ട്‌ ആഭ്യം പഠത്തേ ബ്ര 
മത്തിന്‍െറ പ്രത്യഭിജ്ഞാനം രണ്ടാമത്തേതില്‍ ഉണ്ടാകുന്നു എ 
ന്നും മറെറാരാഠ പരയുന്നു. അതിനാലും ജ്യേതിഃശമ്മം ബ്രഹ്മ 
വാചകം ആണെന്നു സിദ്ധമായി, 27 
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പൃവ്യപേരങ്ങംയോജിപ്പാ൯ പ്രാണന്‍ ബ്രഹ്മമതാകനെം 
അല്ലെങ്കില്‍ 


സമഗ്രപ്രാണപാക്യങ്ങളോക്കുമ്പോറം ബ്രശ്മമായ്ക്രും 28. 


കൌഷിതകിബ്രാശ്മണത്തില്‍ ഇന്ദ്രപ്രതദ്ദനന്മരേടെ ക 
ഥ പറത്തിട്ടണ്ട. “:ദിപോദാസ൫െഠ പുത്രനായ പ്രതദ്ദന൯ 
യുദ്ധംകൊണ്ടം ചൌരുഷം കൊണ്ടും ഇന്്രന്‍െ പ്രിയവസതി 
യെ ഉ.പഗമിച്ചു?? എന്നു തുടങ്ങിയ ശ്രുതിയില്‍ ““ഞാന്‍ പ്രാണ 
നാണ്‌ പ്രജ്ഞാത്മാപാണ്‌. അങ്ങിനെ ഇരിക്കുന എന്നെ ആ 
യുസ്സും അമൂതനും ആയി ഉ.പാസിക്കി?” എന്നു ഇന്ദ്രന്‍ പറഞ്ഞ 
തായി ശ്രവിക്കുന്നു. അങ്ങിനെതന്നെ അപിടടന കുരെക്കഴിത്തി 
ടം €പ്രോണന്‍തന്നെയായ പ്രജ്ഞാത്മാപ്‌' ഈ ശരീരത്തെപ്പുരി 
ഗ്രഹിച്ച്‌ അതിനെ ഉത്ഥാനംചെയ്യിക്കുന്നു.?? (കൌ. ബ്ര. 
9__1.,9. 8.) എന്നും അതിന്നു ശേഷം “:വാക്കിനെ അറി 
വാന്‍ ഇച്ല്ലീക്കേണ്ടാട വക്താപിനെ അറിഞ്ഞാലും"? എന്നും അ 
പസാനം “അങ്ങിനെയുള്ള ഈ പ്രാണന്‍തന്നെ പ്രജ്ഞാത്മാ 
വും ആനന്ദനും ലാഭ്ധാകമുത്യൂക്ക0ം ബാധിക്കാത്തവനും ആക 
ന്നു. (കൌഷീതകി 8.1) എന്നും മറവും പായുന്നു. 

ഇവിമട പ്രാണശബ്ദംകൊണ്ട്‌ പായുമാത്രത്തേയോ ദേ 
പത്രാത്മാവിനേയോ ജീചനേയോ പരബ്രുശ്മത്തേയോ ആണ്‌്‌ 
പറയുന്നത്‌ എന്നു സംശയം ഭവിക്കുന്നു. ൦.അത ഏവ പ്ര്രാ 
ണഃ?? എനാ 28 സൂത്രത്തില്‍ പ്രാണ ശബ്ദം ബ്ര്മപരമെന്നു 
പപാടിച്ചുപെല്ലേോ ആനന്ദന്‍, അജരന്‍. അമൃുതന്‍ എന്ന ബ്ര 
ഷേലിംഗങ്ങര്‍ം ഇപിടേയും ഉണ്ട്‌. പിന്നെ ഇവിടെ സംശയം 
എങ്ങിനെയുണ്ടാകേന്നു എന്നു ചോദിക്കനാതായാല്‍ ഇവിടെ 
്ര്രഹ്മലിംഗം മാത്രമല്ല, മററ്‌ അനേകങ്ങളുടേയും ലിംഗ 


ങ്ങം ഇവിടെക്കാണ്മാന്‍ ഉ.ണ്ടാകയാല്‍ സംശയം ഉണ്ടാം 
17 ൫ 
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ന്നു എന്ന്‌ ഞങ്ങ പറയുന്നു. :എനൊെത്തനൊ അറിയു 
ക? (കൌഷീ 8.1). എന്ന ഇന്രോക്തി ദേഖതാത്മലിംഗവും, 
ഈ ശരീരത്തെ പരിഗ്രഫിച്ചി അതിനെ എഴുനീല്ലിഥ 
ന്നു?” എനയാത്‌ പ്രാണലിംഗവും. വാക്കിനെ അധിപാന്‍ ഇ 
ചലിക്കാതെ വക്താലിനെ അറിഞ്ഞാലും? എന്നത്‌ ജീപലിം 
ഗവും ആകുന്നു. അതുകെണ്ട്‌ സംശയം ഉ.പപാഠനതന്നെ, 
ജലിടെ പ്രസിദ്ധിഹേതുപായിട്ട്‌ പ്രാണന്‍ “ വായുവാണെന്ന 
പക്ഷത്തിന്നു മറുവടി പഠയുന്നു:__ 

സിദ്ധാന്തം. പ്രാണശബ്ദത്തെ ബ്രഹ്മപരമായി ഗ്രഹിമക്ക 
ണ്ടതാണ്‌. കാരണം ലാക്യങ്ങളെക്കൂട്ടിച്ചേത്തു നോക്കുമ്പോ 
ആ അത്വമാണ്‌ ഉടിക്കന്നത്‌. എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ പൃൂവ്യാപര 
വാക്യങ്ങളെകളൂട്ടിച്ചേത്ുതു പ്രസ്ത്ത വാക്യത്തെ ആലോചിക്കു 
മ്പോഠാ ശമബ്മാത്ഥങ്ങളുടെ യോജനാ ബ്രുശ്മപ്രതിപാദേനപരത 
യെ ഗ്രഫിപ്പിക്കുന്നു. ആരംഭത്തില്‍. വരത്തെ യാചി 
ച്ചാലും"? എന്നിന്ദ്രന്‍ പഠഞ്ഞപ്പ്യോം മനുഷ്യന്ന്‌” ഏററവും 
ഗുണകരമെന്ന്‌ അഞ്ചുനാ” വിചാരിക്കുനാത്‌ യാതൊന്നോ ആ 
തിനെ എനിക്കുപേണ്ടി അങ്ങുന്നുതനൊ വരിച്ചാലും?? ഫ്റീന്സി 
ങ്ങിനെ പ്രതദ്ദന്ദന്‍ പരമപുരുഷാത്ഥമാകന്ന വരത്തെ യാചി 
ഷു. പ്രതദൂനന്ന്‌ പര മപൃയരുഷാത്ഥത്വേന ൭പദേശിക്കല്പല്െ; 
നന പ്രാണന്‍ പരമാത്മാലല്ലാതെ എങ്ങിനെ ഭവിക്കും? പര 
മാത്മജ്ഞാനംകൊണ്ടല്ലാതെ പരമപുരുഷാത്ഥം ലഭിക്കുന്നില്ല. 
ത്യ ബ്രഹ്മത്തെ അറിഞ്ഞിട്ടു മാത്രമാണ്‌ മരണത്തെക്ക ടക്ക 
നാത്‌ (ജയിക്കുന്നത്‌ ). മുത്യ്യജയത്തിന്നു ധേണ്ടി പ്രപേശിപ്പാന്‍ 
മറവു യാതൊരു മാറ്റാവുമില്ല?? (ശ്വേതാശ്വതരം 8 8) എ 
ന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങിയുള്ള ശ്രുതികളും അങ്ങിനെതന്നെ പറയു 
ന്നു. അപ്രകാരംതന്നെ പിന്നേയും, ““എണെ അരിയുന്നപ 
ന്‍െറ ജിഖന്ന്‌ ചൌയ്യുംകൊണ്ടോ ഗഭഹനനം മുതലായ ക 
മ്മകൊണ്ടൊ നാശം ഭവിക്കുന്നില്ല. അപന്‍ കമ്മഫലം ല്ല 
ജീക്കേണ്ടിലരില്ലു. സഡവ്വുകമ്മങ്ങളും ദശ്ധബീജകല്ലം ജ്ഞാനാ 
ശഗ്നീസന്ദീപ്യമായി ഭവിക്കും എന്നു സാരം.?? (കെൌഷിതകി 
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8-1). ഇത്യാദിശ്രുതികളിലെ “4എന്നെ?? എന്നു ശബ്ദം ബല) 
്മപരമാണെങ്കില്‍ മാത്രമേ അത്ഥം ഘടിക്കയുളളൂ. ആ പരാ 
“വരനെ അറിയുമ്പോഠം ഇവനന്‍െറ കമ്മങ്ങം ക്ഷയിക്കുന്നു? (മു 
ണ്ഡകം 998) എന്നീപിധകൂള്ള ശ്രുതികളില്‍ ബ്രഹ്മലി 
ഇഞ്ഞാനംകൊണ്ട്‌” സവ്യകമ്മങ്ങളും ക്ഷയിക്കുമെന്നത്‌ പ്രസിദ്ധ 
മായിരിക്കുന്നു. ബ്ര്മപക്ഷത്തില്‍ മത്രേമേ പ്രജ്ഞാത്മത്വം 
യോജിക്കുന്നുളള. അചേതനമായ വായുവിന്‌? പ്രജ്ഞാത്മത്വം 
സംഭപിക്കുഥാതല്ല. 

അങ്ങിനെതന്നെ ഉ പസംഡാരത്തിലും, ആനന്ദനും അ 
ജരനും അമൃതനും?? എന്ന ദിക്കിലെ ആയന്ദത്വാദികം ബ്രഹ്മ 
ലി പത നിദ്ദോഷം സംഭവിക്കുന്നതല്ല. ::സല്‍കമ്മംക്കൊ 
ണ്ട്‌ ഒരു ഉല്‍ കഷമോ ദുഷ്യമ്മംകൊണ്ടൊരു അപകഷമോ അച 
ന്നി ഉണ്ടാകുന്നില്ല. ഈ ലോകങ്ങളില്‍ നിന്നുദ്രിപ്പാനായി. 
അപ ഇക്ല്തീക്കുന്നപനെക്കൊണ്ട്‌' ശുഭകമ്മത്തേയും അധോന 
യിപ്പാനായി ഈ "തന്നെ ഇച്ല്തീക്കുന്നപനെക്കൊണ്ട്‌' ആശു 
ഭകമ്മത്തേയും ചെയ്യിക്കുന്നു??? എന്തും ഇവന്‍ ലോകാധി 
പതി. ഇവന്‍ ലോകേശന്‍??. (കൌഷീതകി 8_8) എന്നതും 
ഇങ്ങിനെയു്ളതൊക്കേയും പരബ്രശ്മപരമാകുമ്പോഠം നമുക്ക്‌” 
അനുഗമിപ്പാന്‍ കഴിയും; മു്യയപ്രാണലിഷയ മാകവ്വേം കു 
ഴികയില്ല. അതുകൊണ്ടിലിടെ പ്രാണന്‍ ബ്രശ്മംതനെ. 98. 


നവകുതുരാത്മോപദേശാദിതി 


ചേദധ്യാത്മസംബന്ധരൂമാഫ്യസ്റീന്‍ 9. 


വക്താലുതന്‍വണ്സ്നമെന്നുചൊല്ലിയാ. 


ലധ്യാത്മസംബന്ധബഹുത്വമുണ്ടിഫ. 9. 


പ്രാണ ബ്രഹ്മമാണെന്നു പഠഞ്ഞതിനെ പൂദ്യപക്കി 
പീണ്ടും ആക്ഷേപിക്കുന്നു:__ഇപിടെ വക്താവ്‌ സശരീരനായി 
ഇന്്രനാമാവായിരിക്കനാ ഒരു ദേവതാലീശേഷമാണ്‌. എ 
ന്നെത്തന്നെ. അറിയുക?? എന്നു തൂടങ്ങി :4ഞ്രാന്‍ പ്രാണനാണ്‌ 
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പ്രഇഞാത്മാവാണ്‌ ?? എന്നിങ്ങിനെ “അഹം (ഞാ൯)? എന്ന 
ശബ്ദംകൊണ്ട്‌ തന്നെത്താന്‍ വേര്‍തിരിച്ച്‌ ഈ ദേപതാത്മാച' 
തനെ സ്വന്തം ആത്മാലിനെ പ്രതദ്ദനന്ന്‌ ഉ.പദേശിക്കയാ 
ണ്‌ ചെയ്യുനത്‌ . ഖക്താവിനെറ സ്വന്തം ആത്മത്രപേണ ൭. 
പദേശിക്കപ്പെടുന്ന ആ പ്രാണന്‍ എങ്ങിനെ ബ്രഹ്മമാകും॥ 
ലബ്ര്മത്തിഗ്‌' പാക്കാകട്ടെ മനസ്സ്ാകട്ടെ ഇല്ല?” (ബ്ൃഫ്ഫഭാര 
ണ്യം 83.8 _8). എന്നു തുടങ്ങിയ ശ്രുതികളെക്കൊണ്ട' ബ്രഹ്മ 
ത്തിന്നു വക്ത്യ,ത്വമില്ലെന്നു കാണുന്നു. അങ്ങിനെതന്നെ ശരീ 
രാപേക്ഷയോ$ കൂടിയതും ബ്രഹ്മത്തിങ്കലുണ്ടാകോന്‍ തമമില്ലാ 
ത്തതും ആയ ധമ്മങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ ഇന്ദ്രന്‍ തന്നെത്താന്‍ സ്തൂതരി 
ക്കനതായിക്കാണുന്നു. ടത്വഷ്ട്ടപുത്രന്‍ (്വാഷ്ടരന്‍) ആയ 
ത്രിശിംസ്സിനെ ഞാന്‍ ഹനിച്ചു. പേദാന്ത ബഫിമ്മുഖന്മാരായ 
യതികളെ ഞാന്‍ ചെന്ായ്യ്ുാക്ക കൊടുത്തു.” എന്നിങ്ങിനെ 
തുടങ്ങിയുള്ള ധമ്മങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ ഇന്്രന്‍ ആത്മസംകീത്തനം 
ചെയ്യുന്നു. ഈ ധമ്മങ്ങം ബ്രശ്മത്തിങ്കല്‍ സംഭവിക്കില്ല. 
ഇന്നെ പ്രാണന്‍ എന്നു പഠഞ്ഞത്‌' ഇന്ദ്രന്‍െറ ബലവത്ത്വം 
ഫേതുവായിട്ടി? യുക്തമാണ്‌. പ്രാണന്‍ ബലമാണ്‌ 3? എനാ 
ിയപ്പെടുന്നു. ബലത്തിന്‍െറ ദേവതാ  ഇന്ദ്രനാണെന്നു പ്ര 
സിദ്ധമാണ്‌ . വലിയ ബലത്തെ പ്രകാശിപ്പിക്കനു പ്രവൃത്തി 
യെ ഇന്്രകമ്മമെന്നു പഠയുന്നു. ദേവതാത്മാവിന്‍െറ ' നീരമം 
ശജ്ഞാനം ഫേതുപായിട്ട പ്രജ്ഞാത്മത്വവും ഇന്ദ്രന്‌ ഭവിക്കു 
ന്നതാണ്‌. ദേഖതകഠം നീരറ്ഗൂള ജ്ഞാനമുള്ളപരാണെന്നും പറ 
യുന്നു. ഇങ്ങിനെ ദേഖതാത്മാവിനെയാണിപിടെ ഉപദേശി 
ക്കുന്നത്‌ എന്നു തീച്ചുപ്പെടുബ്വോഠം ഹിതതമത്വം മുതലായ വ 
ച:നങ്ങളെ അതാതു ദിക്കില്‍ ചേണ്ടപോലെ അലല്ലങ്കില്‍ കഴി 
യുംപോലെ ദേധതാത്മപരമായി യോജിപ്പിക്കേണ്ടതാണ്‌.. ഇ 
പ്രകാരം. വക്താവായ ഇന്ദ്രന്‍ തന്‍െറ തത്വത്തെത്തന്നെ ഉപ 


ദേശിക്കന്നതാകകൊണ്ടി പ്രാണന്‍ ബ്രൃഷ്മമല്പ എന്ന ആ 
ക്ഷേപത്തെ താഴെ പരിഹരിക്കുന്നു. 


സിദ്ധാന്തം... ““അധ്യത്മേസംബന്ധപ്രാചുയ്യും?? . ഇതിലുണ്ടെ 
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ല്ലോ.ജഈ അധ്യായത്തില്‍ പ്രത്യഗാത്മാചിനോട്‌ (അന്തരാത്മാ 
വിനോട്‌) ഉള്ള സംബന്ധത്തിന്‍െറ ബാഹുല്യം കാണ്മാനുണ്ട്‌, 
യാതൊരു കാലംവരെ ഈ ശരീരത്തില്‍ പ്രാണന്‍ വസിക്കു 
നുചോ ആ കാലംവരെ ആയുസ്സുണ്ട്‌. 5 എന്നിങ്ങിനെ പ്രാണ 
നായി പ്രത്യഗ്‌ ഭൂതനായിിക്കുന്ന പ്രജ്ഞാത്മാചിന്നുതന്നെ ആ 
യുസ്റഡിനെക്കൊടുപ്പൂന്മം പിന്‍വലിപ്പാനും ൭ള്ള സ്വാതന്ത്ര്യ 
ത്തെക്കാണിക്കുനു. ബഹിദ്ദേചതാലിശേഷത്തിന്നുള്ളതായിട്ല്ല 
കാണിക്കുന്നത്‌. അതഞ്ങിനെതന്നെ പ്രാണന്‍ സ്ഥിതനായിടി 
ക്ക്പോ?ം മാത്രമേ ഇന്ദ്രിയങ്ങാംക്കും സ്ഥിതിയുള്ള എന്ന ദി 
ക്കില്‍ ഇന്്രിയാശ്രയമായ അധ്യാത്മപ്രാണനെയാണ്‌* കാണി 
ക്കുന്നത്‌. അങ്ങിനെതന്നെ “ഃപ്രംണെനുകേന്ന പ്രഇഞാത്മാവാ 
ണ്‌ ഈ ശരീരത്തെപ്പരിഗ്രഹിച്ച്‌ അതിനെ എഴുനന്‍ീല്ലിക്കുന്ന 
ത്‌.” (കൌഷിതകി 8.8) എന്നും വാക്കിനെ അറിചാ൯ 
ഇമ്ക്ിക്കേണ്ടാം പക്താചിനെ. അറിഞ്ഞാലും"? എന്നും ആദ്യം 
പാഞ്ഞാ പിസെ കരു രഥചക്രത്തിന്‍െറ' അരങ്ങ 
ജില്‍ (കൂറംത്തണ്ടകളില്‍) നേമിയേയും (പുറവട്ടിനേയും) നാ 
ഭിഷില്‍ അല്ലെങ്കില്‍ ചക്രപിണ്ഡികയില്‍ (കൂംവട്ടില്‍) അ 
രങ്ങളേയും മറപ്പിക്കുന്നപോലെ ഈ ഭൂതമാത്രങ്ങളെ (പഞ്ചഭൂ 

തങ്ങളേയും, വിയും) പ്രജ്ഞാമാത്രങ്ങളിലും (ഇ 
ന്രിഷബുദ്ധികളിലും) ഇന്ദ്രീയബുദ്ധികളെ പ്രണേനിലും അല്ലി 
ചിരിക്കുന്നു. അങ്ങിനെയിരിക്കുന്ന ഈ പ്രാണന്‍തന്നെയാ 
ണ്‌ പ്രജ്ഞാത്മാവും ആനന്ദനും അജരനും അമൂതനും??” എ 
ന്നീക്കിനെ പിഷയേന്ദ്രിയപ്യപോരങ്ങളെക്കെൊണ്ടെ പരാജിതനാ 
കാത്ത പ്രതൃഗാത്മാപാണ്‌ പ്രാണന്‍ എന്ന സാരത്തെ ഉക്ധ 
രിച്ച്‌ അധസാനിീപ്പറിക്കുന്നുഅചന്‍ എനെ ആത്മാവെന്നു 
ധരിച്ചാലും? എന്നുകൂടിയുള്ള നിഗമനം പ്രതൃഗാത്മപക്ഷത്തി 
ലല്ലാതെ ത സാധുവാകുന്നതല്ല. 
ഈ ആആത്മാപ്‌ സഡ്യാനുഭവന്‍ (സവ്യസാക്ഷി, സവ്യജ്ഞന്‍) 
ആയ ബ്രശ്മമാകുന്നു?? (ആൃഫദാരണ്യം 2-5. 19) എന്നി.്ങി 
നെ മറെറാരു ശ്രുതിയുമുണ്ടി. അതിനാല്‍ അധ്യത്മേസബേന്ധ 
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പ്രചുരത കാണുന്നതുകൊണ്ട്‌ പാക്യം ബ്രശ്മോപദേശതേമ്നെ 
യാണ്‌. ദേപതാത്മോപദേശമല്ല. ' 99. 


ശാസ്രുദുഷ്ട 0 തുപദേശോഖാമദേഖവചല്‍ 90 


ശാസ്രൂസിദ്ധാഫജ്ഞാനാല്‍ പാമദേപനെപ്പോലി.. 


്ങിന്്രനാലുപദിഷ്ടം ബ്രഹ്മംതാനെനാബുദ്ധ്യാ. 90 


ശാസ്രൂത്തില്‍ പറയുനതുപോലെ താന്‍ പരബ്രഹ്മംത 
നൊയാനെൈന്ന്‌ ആഷദശനംകൊണ്ടിന്രന്‍ അറിഞ്ഞിട്ട്‌ ::എ 
ന്നേത്തന്നെ നീ അദിയുക?? എന്നിങ്ങിനെ ദേചതാത്മാവായ 
തന്നെത്തന്നെ പരമാത്മത്വേന ഉപദേശി ചതാണ്‌. ഇതു ക 
ജിട്ട്‌' ജൂഷിയായ വാമദേവന്‍ മനുവും സൂയയുനും താന്‍തന്നെ 
എഗ്‌ അറിഞ്ഞ്‌ ?പോലെതനൊയാണ്‌ ഇലീടെ ഇന്രന്ം 
താന്‍ ബ്രുശ്മമെന്നദിഞ്ഞത്‌. . ::ദേവന്മാരിലാക്കാക്ക്‌ ബ്രഹ്മ 
ഇഞാനം കടിച്ചുപോ അപരൊക്കേയും ബ്രശ്മംതന്നെയായോി ൫ 
ലിച്ചു?? (ബ്ൃഹദാരണ്യം 1-4..10) എന്നു ശ്രുതി പരയുന്നു. 
എ ഗനൊത്തനെ അറിയുക? എന്നു പറഞ്ഞതിന്നുശേഷം ത്വാ 
ഷ്ലവധം മുതലായ ലിഗ്രഹധമ്മങ്ങളെക്കൊണ്ടാണിന്ദ്രന്‍ ആ 
ത്മസ്ത്ോത്രം ചെയ്തിട്ടുള്ളത്‌ എസ ആക്ഷേപത്തെപ്പുരിഹരി 
പ്ാനുണ്ടി. ആ പരിഫാരം ഇനി പഠയുന്നു. 

ത്വാഷ്ടവധാദികമ്മങ്ങളെച്ചെയ്കതുകൊണ്ട്‌ നീ എന്നെ 
അറിയുക എന്നിങ്ങിനെ ത്വാഷ്ഠചധാദികളെക്കൊണ്ട്‌? വിജേഞ 
യനായ ഇന്ദ്രനെ സ്ത്തിക്കായിക്കൊണ്ടല്ല ഇവിടെ ത്വഷ്ടരേവ 
ധാദികളെ ഉ.പമ്പ്യസിച്ചിരിക്കനാത്‌.. പിന്നെ എന്തിനെന്നു 
വെച്ചാല്‍ ലിഭ്ഞാനത്തെ സ്തൂതിപ്പാന്‍വേണ്ടിത്തന്നെ. അത്‌ 
എങ്ങിനെയെന്നുലെച്ചാല്‍ ത്വാഷ്വധാദിസാഫസകമ്മങ്ങളെ 
പള്്്റിച്ചിട്ട്‌ , അങ്ങിനെയെല്ലാം ചെയ്തു ഇനിക്ക്‌ മലരു രോ 
മംപോലും നശിക്കുന്നില്ല. അങ്ങിനെയുള്ള എന്നെ അദി 
യുനാവന്ന്‌ യാതൊരു കമ്മുംകൊണ്ടും നാശം ഭവിക്കുനാതല്ല? 
എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങിയ ശേഷംഭഗേംകൊണ്ട്‌ ലിജ്ഞാനസ്ത 


പ്രഥമാധ്യായം പ്രഥമപാദം സ്ൃത്രം 31 185 


തിയെ അനുസന്ധാനംചെയ്യുന്നു അള്ലെങ്കില്‍ പിചക്ഷിക്കുന്നു. 
ഇതിനെ താല്ലയും:__ ഇങ്ങിനെയുള്ള ക്രൂരകമ്മങ്ങളെച്ചെയ്തി 
ടട൦ ബ്രഹ്മമായിത്തിനാ എന്‍െറ രോമംപോലും ഫിംസിക്കപ്പെ 
ടുന്നില്ല. ഇങ്ങിനെ എന്നെ അറിയുന്ന മററു യാതൊരുപനന്‍േഠ 
യും ജീവന്‍ യാതൊരുകമ്മംനിമിത്തവും ഫിംസിക്കപ്പെടുന്നത 
പ്പ. ഇവിടെ അറിയപ്പെടേണ്ട വസ്തരപാകട്ടെ ::ഞാന്‍ പ്രജ്ഞാ 
ത്മാലയേ പ്രാണനാണ്‌ ?? എനു അധ്യായത്തില്‍ അടുത്തു പ 
റഡാന്‍പോകുന്ന ബ്രഹ്മതസനെയാണ്‌. അതിനാല്‍. ഈ വാ 
കം ബ്രശ്മപരമാണ്‌. 830. 


ജീപമുഖ്യപ്രാണലിംഗാനോതിചേന്നോപാസാ. 
ത്രൈ ലിധ്യാദാശ്രിതത്വാദിഹതദ്യേഗാല്‍ 8 1. 


ജീപമുഖ്യപ്രാണലിംഗാല്‍ 

ബ്രഹ്മമല്ലായെങ്കില്‍ മൂന്നു 
ഭിന്നസേവായേകവാക്യേ. 

മററു ദിക്കില്‍ ബ്രഹ്മലിംഗാല്‍ 
പ്രാണനെന്നാപാക്കിനത്ഥം 

ബ്രുഹ്മമെന്ദ സമ്മതിക്കേ 
ബ്രഹ്മലിംഗംകൊണ്ടുമി.ും 

ബ്രഹ്മമെന്നാം പ്രഠണനത്ഥം. 31. 


പികല്ലേന 


പ്രാണപ്രയഞാത്മധമ്മേണ ബ്രുഹ്മോേപാസന യുക്തമടേ 
സേയാസ്ത്രധമ്മേണാന്യയത്ര കാണാമുണ്ടിക്ഥ ചേച്ചുയും. 81. 


പ്രത്ൃഗാത്മാലിന്‍െ റ സംബസ്ധപ്രചുരത കാണ്‍കയാല്‍ 
ഈ ഉപദേശം ബാഷ്യമായ ഒരു ദേവതാത്മാചിനെസ്സ്റംബന്ധി 
ച്ചതല്ലെങ്കിലുഠ ബ്രുഹ്മവാക്യമാവാന്‍ അതിന്ന്‌ അഫതയില്ല, 
കാരണം ജീവലിംഗവും മുഖ്യപ്രാണലിംഗവുംതന്നെ. ഈ വാ 
കത്തില്‍ ജീവലിംഗം സ്തഷ്ടമായിക്കാണുന്നുണ്ട്‌, “*വാക്കിനെ 
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അഠിപാഠിച്ഛ്റിക്കേണ്ടാ, വക്താഡിനെ അറിത്തൊചും?? എടന്ന 
തുടങ്ങിയുള്ളപ ജീചലിംഗങ്ങളാണ്‌ . ഇവിടെ വാഗാദികമ്മേ 
ന്രീയങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌' പ്യാപാരസമേതനായി അലയുടെ അധ്യ 
ക്ഷനായിരിക്കനന ജീചനെയാണ്‌ അറിയേണ്ടത്‌ എന്നു പഠയു 
ന്നു. അങ്ങിനെതന്നെ 4“പ്രാണനാകനാ പ്രജ്ഞാത്മാവ്‌ ഈ 
ശരിരത്തെപ്പരിഗ്രഹിച്ച്‌ അതിനെ ഉത്ഥാനംചെയ്യിക്കുന്നു? 
എന്നിങ്ങിനെ പ്രാണലിംഗവുമുണ്ട്‌. ശരീരധാരണം മുഖ്യയപ്രാ 
ണധമ്മമാണി. പ്രാണസംവാദത്തില്‍ വാഗാദിപ്പാണങ്ങളെ 
സ്സംബന്ധിച്ച്‌ , ““തെററഠിദ്ധരിക്കേണ്ടാ., ഞാന്‍ എന്നെത്ത 
നൊ അഞ്ചായി വിഭജിച്ച്‌ ഈ ശരിരത്തെ ആശ്രയിച്ച്‌ അ 
തിനെ നിലയ്ക്കു നിത്തുന്നു എന്നു മുഖ്യയപ്രാണന്‍ മറു പ്രാണ 
ന്മാരോ$ പറഞ്ഞു.” (പ്രശ്ശം 2-8) എനു ശ്രുതിയില്‍ ശരീര 
ധാരണം മുഖ്യപ്രാണധമ്മം എന്നു കാണുന്നും “ഇദം ബാ 
ണം (ശരീരം) അവഷ്ടള) വിധാരയാമി?? എനാതിന്നു പകരം 
ഇമം ശരീരം പരിഗൃ്യ പിധാരയാമി?”” എന്നാണ്‌ ചിലരു 
ടെ പഠഠഠ. ഇവിടെ ഇമം എന്നാ പുല്ലിംഗം ശരീരമെന്ന ൯ 
പുംസകത്തിന്‍െറ പിശേഷണമാഖവാന്‍ പാടില്ല. അതുകൊ 
ണ്ട്‌ “ഇമം ജീവം ഇന്ദ്രിയഗ്രാമം വാ പരിഗൃഹ്ൃൃ ശരീരം ഉത്ഥാ 
പയാമി,?? ജേ ജീചനേയോ ഇന്ദ്രീയഗ്രാമത്തേയോ പടി 
ഗ്രഫിച്ചിട്ട്‌ ശരീരത്തെ ഉത്ഥാനംചെയ്യിക്കുന്നു?? എന്നു ല്യ്യാ 
ഖ്യൊനിക്കണെം. ജീവങ്കല്‍ പ്രജ്ഞാത്മത്വവും ചേതാത്വം നി 
മ।ത്തം സംഗതമാണ്‌. മുഖ്യ്യപ്രാണന്‍ സ്വഭാപേന അച്ചേത 
നമെങ്കിലും ജഞാനസാധഠങ്ങളുായ  ഇന്്രിയങ്ങഠം മുഖ്യ്യഡ്യാ 
ണനെ ആശ്രയിച്ചിരിക്കയാല്‍ മുഖ്യപ്രാണനിലും പ്രജ്ഞാത്മ 
ത്വം യോജിക്കും. ഇഖിടെ പ്രാണശമ്ദത്തെ ജീവന്‍. മുഖ്യയപ്പാ 
ണന്‍ എണിങ്ങിനെ ഉ.ഭയാത്ഥകമായിപ്പുരിഗ്രഹിക്കുമ്പോാ 
പ്രാണപ്രലഞാത്മാക്ക ളൂടെ അവിനാഭാവഖം. അയുതസിദ്ധത്വം 
അല്ലെങ്കില്‍ നിത്യസാഹചയ്യും ഫേതുപായിട്ട്‌ അഭേഭന്ദിദ്ദേശ 
വും പ്രകൃത്യായുള്ള ഭേദംനിമിത്തം ഭേദനിദ്ദേശവും രണ്ടും യോ 
്ടിക്കനതാണ്‌. ്രേണന്‍ യാതൊന്നോ അതുതന്നെ പ്ര 
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ഇഞാ. പ്രജ്ഞാ യാതൊന്നോ അതുതനൊ പ്രാണന്‍?” എന്നി 
ങ്ങിനെ അഭേദത്തേയും., 4:ഇവരിരുവരും ഈ ദേഫത്തില്‍ അ 
സ്യ്യോന്യം വേര്‍പിടാതെ ഒരുമിച്ചു വസിക്കയും ഒരുമിച്ചുതന്നെ 
ദേലേത്തില്‍നിന്നുട്‌ഗമിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു?? എന്നിങ്ങിനെ അ 
സ്ഫ്യോസ്്യഭേദത്തേയും നിദ്ദേശിക്കുന്നത്‌' ഉപപന്നംതന്നെ. ബ്ര 
ഷ്മമായിപ്പരിഗ്രഹിക്കുന്പോം എന്ത്‌ , ഏതില്‍നിന്നു ഭേദപ്പെ 
ടുന്നു? അതുകൊണ്ടിപിടെ ജീപമുഖ്യപ്രാണന്മാരില്‍ ഒന്നൊ ര 
്ദും കൂടിയാ ആകട്ടെ പ്രാണശബ്ദാത്ഥം ബ്രശ്മമാവാന്‍ പാ 
ടില്ല. 

സിദ്ധാന്തം __മേല്‍ക്കാണിച്ചു വാദം സാധുവല്ല. എവ 
പക്ഷി പറയുംപോലെയാണെങ്കില്‍ ജീലോപാസനം; മുഖ്യയപ്രാ 
ണോപാസനം. 4ലൃയഹ്മോപാസനം എന്നിങ്ങിനെ ത്രിചിധോ 
പാസനം ഒരേലാകൃത്തില്‍ ത്തന്നെ ശ്രവിക്കുന്നതായി പന്നകൂ 
ടും. അപ്പ്യോഠം പാക്യഭേദം എന്ന ദോഷം ഭപിക്കുന്നതുകൊ 
ണ്ട്‌ അങ്ങിനെ അത്ഥം ഗ്രഹിക്കുന്നത്‌ യുക്തമല്ല. ൭പക്രമോ 
പസംഹാരങ്ങളെ ക്കൊണ്ട്‌ ഏകവാക്ൃത്വം പ്രത്യക്ഷപ്പെടുന്നു. 
(൭രേവാകൃത്തില്‍ ഒരേലിഷയത്തെ മാത്രം ഉ.പമ്യയസിക്കുന്നതി 
ന്ന്‌ ഏകവാകൃത്വമെന്നും അനേകപിഷയങ്ങളെച്ചേക്കയാതി 
ന്നു വാക്യഭേദമെന്നും പറയുന്നു. ഏകവാക്ൃത്വത്തെ ലിധിക്കു 
കയും വാക്യഭേദത്തെ പ്രതിഷേധിക്കയും ചെയ്തിരിയ്കകുന്നു.) 
എന്നെത്തന്നെ അദിഷുക്‌റ എന്നിങ്ങിനെ ഉപക്രമിച്ച്‌ , പി 
നെ ഞാന്‍ പ്രാണനാണ്‌ ., ഞാന്‍ പ്രജ്ഞാത്മാവാണ്‌. അ 
ഞ്ങിനെയിരിക്കുനാ എനെ ആയുസ്സായും അമുതനായും ഉ.പാ 
സിക്ക്‌? എന്നു പഠത്ത്‌ ഒടുവില്‍ അങ്ങിനെ ഇരിക്കുന്ന ഈ 
പ്രണന്‍തന്നെയാണ്‌ പ്രജ്ഞാത്മാവും ആനന്ദനുംയ അജര 
നും അമൂതനും?? എന്നിങ്ങിനേയും പായുകയാല്‍ ഉ.പക്രമോപ 
സംഫോരങ്ങം ഏകത്രൂപമായിക്കാണപ്പെടന്നു. ഇവിടെ ആ 
ത്ഥത്തിന്‍െറ ഏകത്വത്തെ ആശ്രയിക്കുന്നതാണ്‌ യുക്തം. 
ബ്രഹ്മലിഗേത്തെ അന്ദ്യപരമായിത്തിച്ചപ്പെടത്തുലാന്‍ കഴിയു 
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വി അടങ്ങിയ പത്തു ഭൂതമാത്രങ്ങളേഷും പഞ്ചേനദ്രീയങ്ങളും പ്പ 
ഞ്ചലിധജ്ഞാനുങ്ങളും അടങ്ങിയ പ്രജ്ഞാമാത്രങ്ങളേയും ബ്ര) 
ശമത്തിലല്ലാതെ മറെഠാന്നില്‍, അല്ല്യിക്കന്നത്‌' യുക്തമല്ല. 
10-0൦ സത്രം മുതലായ മററു ദിക്കുകളിലും ബ്രഹ്മലിംഗം ഫേ 
തുപായിട്ട്‌ പ്രാണശമബ്ദത്തെ ബ്രുഹ്മപരമായി ആശ്രയിച്ചിരിക്കു 
കൊണ്ടും ബ്രഹ്മലിംഗത്തെ അന്യപരമായി സമത്ധിക്കുവാന്‍ 
കഴിയുന്നതല്ല. ഇവിടേയും മനുഷ്യന്ന്‌ ഫഹിതതമത്വം അല്ലെ 
ജില്‍ അത്ചൃത്തമഗുണകരത്വം മുതലായ ബ്രഹ്മലിംഗങ്ങര്‍ം ഉ 
ണ്ടാകകൊണ്ട്‌? ഇലിടെ ബ്രഹ്മത്തെയാണ്‌ ഉപദേശിക്കുന്നത്‌ 
എന്ന്‌ അറിയപ്പെടുന്നു. ഈ ശരീരത്തെപ്പുരിഗ്രഹിച്ചിട്ട്‌ 
അതിനെ ഉത്ഥാനംചെയ്യിക്കുന്ന?? എന്നതിനെ മുഖ്യയപ്രാണ 
ലിംഗമായിക്കാണിച്ചുത്‌ സാധുവല്ല. പ്രാണപ്യാപാരവും പ്രര 
മാത്മാധിനമാണ്‌ . സ്വായത്തമല്ല. അതുകൊണ്ട്‌ പ്രാണപ്യ 
പാരത്തെ പരമാത്മാവില്‍ ൭.പചരിക്കായുനതാണ്‌ . പ്രാണ 
നെക്കൊണ്ടോ അപാനധെക്കൊണ്ടോ യാതൊരാളും ജീപിക്കു 
ന്നില്ല. പ്രാണാപാനന്മാരുടെ ആശ്രയം മററു യാതൊന്നോ 
അതിനെക്കൊണ്ടാണ്‌ മനുഷ്യര്‍ ജീപിക്കനാത്‌.? (കഠാഠകം 2. 
2-5) എന്നിങ്ങിനെ ശ്രുതി പഠയുന്നു. 

വാക്കിനെ അറിചാനിച്ഛിക്കേണ്ടാ. ' വക്താലിനെ അ 
ഠിഞ്ഞൊലും?? എന്നു തുടങ്ങിയുള്ളതിനെ ജീപലിംഗമായിക്കാണി 
ചൃതും ബ്രഹ്മപക്ഷത്തെത്തടുക്കുന്നില്ല. അതു നിയ്യാണ്‌ റം 
ഞാന്‍ ബ്രഹ്മമണേ'?? എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങിയുള്ള ശ്രുതിക 
മെ നോക്കുന്പോഠം ബ്രഹ്മത്തികല്‍ നിനാ" അത്യന്തഭിനാമായി 
ജിപനെന്നൊരേ വസ്ത്ലില്ല. ബുഭ്ധി മുതലായ ഉ.പാധികളാലു 
്ദൊക്കപ്പെട്ട ഭേദത്തെ ആശ്രയിച്ചിട്ട്‌ ബ്രൃഹ്മത്തെത്തന്നെ 
ജീവനെന്നും കത്താധെന്നും ഭോക്താവെന്നം പറയുന്നു. 
ഉപാധികൃതമായ ഭേദത്തെ ആല്ലെങ്കില്‍ ഭിനാരൂപത്തെ അ 
കററി ബ്രുശ്മത്തിന്‍െറ യഥാത്വഥസ്വത്രൂപത്തെ ധരിപ്പിപ്പാന്‍ 
ധേണ്ടി വാക്കിനെ അറിപാനിച്ചിക്കേണ്ടാം വക്താലിനെ അ 
രിഞ്ഞാലും?? എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങിയുള്ള ശ്രൂതികളെ ക്കൊണ്ട്‌ 
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പ്രത്യഗാത്മാപിനെറ വഴിക്കി ജിജ്ഞാസയെത്തിരിക്കനാതിശ 
ള്ള ഉപദേശം വിരുദ്ധമല്ല. ' യാതൊന്നു വാക്കുകൊണ്ട പഠ 
ഞ്ഞേദിയിക്കത്തക്കതല്ല, അല്ലെങ്കില്‍ യാതൊരു ചൈതന്യം വാ 
ടിന്‌ അലിഷയമാണ്‌ . യാതൊസ്നീിനാല്‍ പാക്കുതനനെ പ്രേ 
രിപ്പിക്കപ്പെടന്നു (൭ ചചരിപ്പിക്കപ്പെടന്നു) അതുതന്നെ ബ്രൃശ്മ 
മെഗാറിയുക. ജനങ്ങ യാതൊന്നിനെ ഉപാസിക്കുന്നപോ 
അതല്ല"? (കേനം 1.4) ഇത്യാദി മററു ശ്രുതികം വചനം 
മുതലായ ക്രിയകളില്‍ ്യാപരിക്കുന്നു ആത്മാലിന്‍െ തനനെ 
ബ്ര്മത്വത്തെക്കാണിക്കുന്നു. 
ഇപരിരുപരും ദേഹത്തില്‍ ഒയമി വസിച്ച്‌ ദേഫ 
ത്തില്‍ന്ദിന്നൊരുമിച്ചുദ്‌ ഗമിക്കുന്നു?” എന്നിങ്ങിനെ പ്രാണപ്പ 
ജ്ഞാത്മാക്ക തൂടെ ഭേദത്തെ ശ്രുതി കാണിക്കുനത്‌' പ്രാണന്‍ ബ്ര 
ശമമാകുമ്പോഠം ചേരുകയില്ല എന്നു പഠഞ്ഞുവെല്ലെൊ. അത്‌ 
ഒരു ദോഷമല്ല. ജ്ഞാനേശക്തിയുടെ ഇരിപ്പിടം ബുദ്ധിയും 
ക്രിയാശക്തിയുടെ ഇരിപ്പിടം പ്രാണനും ആകുന്നു. ബുദ്ധിഷും 
പ്രാണയം രണ്ടും പ്ര തയഗാത്മാപിനെഠ മപാധിയില്‍ കൂ0ംപ്പെ 
ടൃന്നതാണ്‌ . ഉപാധിയുടെ അംശങ്ങളായ ബുദ്ധിപ്രാണന്മാ 
രുടെ ഭേദനിഃദേശം ഉപപന്നമാണ്‌.. എന്നാല്‍ ഉപാധിദ്വ 
യത്തിലിരിക്കന പ്രത്യഗാത്മാച്‌? ഒന്നുതന്നെ എസ കാരണ 
ത്താല്‍ പ്രാണന൯തന്നെ പ്രജ്ഞാത്മാലി എന്ന ഏകീകരണവും 
അതുപോലെതന്നെ നിദ്ദോഷമാണ്‌. 
നോപാസാത്രൈപിധ്യാദാശ്രിതത്വാദിഹ തദ്യോ 
ഗാല്‍?? എന്നതിന്നു മറെറാരത്ഥമുണ്ടി. അതെന്തെസാല്‍ 
കമായ ബ്രഹ്മോപാസനയുടെ ത്രിചിധത്വം ഹേതുപായി 
ട്ടം അന്യധമ്മങ്ങളെ ക്കൊണ്ടുള്ള ൭പാസനയെ അന്യത്ര ആ 
ശ്രയിച്ചിരിക്കുന്നതു ഫേതുവായിട്ടും അങ്ങിനെ ആശുയിക്കുന്ന 
ത്‌ ഇലിടെ യോജിക്കഫ്ഥേതുായിട്ടും പ്രാണപാക്യം ബ്രഹ്മപ 
രംതനൊയാണ്‌ .  ജീവമുഖ്യപ്രാണലിംഗങ്ങം ഫേതുപായി 
ട്ട്‌ ബ്രഹ്മപരമല്ലെനന പക്ഷം സാധുവല്ല എന്നു സാരം. ബ്ര 
ശ്മവാകുമായി ഗണിക്കുമ്പോഴും ജീവമുഖ്യപ്രാണലിംഗങ്ങ 
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വിരുദ്ധങ്ങളായി ഭവിക്കയില്ല. പ്രംണധമ്മംകൊണ്ടും പ്ര 
ഇഞാധമ്മംകൊണ്ടും സവധമ്മംകൊണ്ടും ഇങ്ങിനെ ത്രിപിധോ 
പ്രാസനായെയാണിപിടെ പിപക്ഷിച്ചികിക്കുന്നതി. ത്രിച്ിധോ 
പ്രാസനയുടേയും വിഷയം ബ്രുഹ്മമൊന്നുതനൊയാകയാല്‍ വാ 
ക്യഭേദവുമില്ല, ഇവിടെ ::ആയുറ്റ്സം അമൃതവും ആയി ഉപാ 
സിക്ക ആയുസ്സ്‌ പ്രാണനാണ്‌? എന്നതും ::ഈ ശരീരത്തെ 
പ്പരിഗ്രഹിച്ച്‌ അതിനെ കത്ഥനേംചെയ്യിക്കുന്നു?? എഗാതും 
അതുകൊണ്ടിതിനെ “൭.കഥം? അല്ലെങ്കില്‍ ഉത്ഥാനം ചെ 
യ്ിക്കുനാതായി ഉ.പാസിക്ക?? എന്നതും പ്രാണധമ്മേണയുള്ള 
ഉപാസനയെക്കാണി ന്നു. :അവന്തരം പ്രജ്ഞയില്‍ സ്വ 
ഭൂതങ്ങളും എങ്ങിനെ ഏകിഭപിക്കുന്നു എന്നു പ്യാഖ്യാനിക്കാം?? 
എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങിപ്പിന്നെ, ലാക്കി? അതിന്‍െറ ഒരു ഭാഗ 
ത്തെ ഭദോഹനംചെയ്തു അല്ലെങ്കില്‍ പ്രജ്ഞയുടെ ഒരംശത്തെ 
ക്റെന്നെടുത്തു. പാക്കിന്നായിക്കൊണ്ട്‌ ബാഫ്യങ്ങളായ ഭൂത 
മാത്രങ്ങറം പ്രജ്ഞയില്‍ക്കൂടി (ബുദ്ധിയില്‍ക്കൂടി) ചാക്കിനെ സ 
മാരോഹണംചെയ്തിട്ട്‌ (പ്രാപിച്ചിട്ട്‌) പാക്കുകൊണ്ട്‌ സ്യ 
നാമങ്ങളേയും ലഭിക്കുന്നു? എന്നു തുടങ്ങിയുള്ളരാ പ്രജ്ഞാധ 
മ്മമഠണ്‌.. ഈ പഞ്ചഭൂതങ്ങളും പഞ്ചഖിഷയങ്ങളും അടങ്ങി 
യ പത്തു ഭൂതമാത്രങ്ങളും പ്രജ്ഞയോ9ടും. പ്രജഞാമാത്രങ്ങളോ. 
ടും) പഞ്ചേന്രിയങ്ങളും പഞ്ചപിധജ്ഞാനങ്ങളും കൂപ്പെടന്ന 
പത്തു പ്രജ്ഞാമാത്രത്ങമെ ഭൂതമാത്രങ്ങളോടടം അന്യോനേ ] 
സംഘടിപ്പി ച്ചിരിക്കുന്നു. ഭൂതമാത്രങ്ങളില്ലെങ്കില്‍ പ്രജ്ഞാമാ 
തൃങ്ങളൊ പ്രജ്ഞാമാത്രങ്ങളില്ലെങ്കില്‍ ഭൂതമാത്രങ്ങളൊ ഭപി 
ക്കന്നതല്ല. ഭൂതമാത്രങ്ങളും പ്രജ്ഞാമാത്രങ്ങളും യോജിച്ചല്ലാ 
തെ ഒരു വറ്റ്റുത്തെക്കൊന്ടെ തനിച്ച്‌ രൂപീകരണം (ജ്ഞാനം) 
ണ്ടാകുനാതല്ല. എന്നാലിതിന്നു നാനാത്വമില്ല. എങ്ങിനെ 
യെന്നാല്‍ :€മരു രഥത്തിനെറ ചക്രക്കുറികളില്‍ പുറവഖട്ടിനേ 
യും ചക്രനാഭിയില്‍ (പിണ്ഡികയില്‍ ചക്രക്കു ററികളേയും അ 
പ്ലിക്കുണ്തുപോലെ ഈ ഭൂതമാത്രങ്ങളെ പ്രജ്ഞാമാത്രങ്ങളിചും 
പ്രജ്ഞാമാത്രങ്ങളെ പ്രാണനിലും അച്ല്യിച്ചിരി കന്നു. അങ്ങി 


യ്രഥമാധ്യായം പ്രഥമപാദം സൃത്രം 81 141 


നെയയിരിക്കന ഈ പ്രാണനാണ്‌: പ്രജ്ഞാത്മാവ?? എന്നു തുട 
ങ്ങിയുള്ളപ ബ്രഹ്മപര മാണ്‌. അതുകൊണ്ടിചിടെ ഏകമായ 
ബ്രഹ്മോപാസാത്തെ ഉപാധിധമ്മലഴിക്കു രണ്ടം സ്വധമ്മവ 
ഴിക്കൊന്നും ഇങ്ങിനെ ത്രിചിധമ:യി പിപക്ഷിച്ചിരിക്കുന്നു. 


4ആശ്രിതത്വാല്‍?? എന്ന്‌ സൂത്രത്തില്‍ പ്പുഠഞ്ഞെതിന്‍െറ 
അത്ഥം €%ആശ്രയിച്ചിരിക്കകൊണ്ട്‌ ?? എന്നാകുന്നു. 4:മനോ 
മയന്‍, പ്രാണശരീരന്‍?? (ഛാന്ദോഗ്യം 8 _14 9) ഇത്യാദി 
മററു പ ഉപാധിധമ്മേണ ബ്രഹ്മോപാസനത്തെ ആശ്ര. 
യിച്ചി ട്ടുണ്ടെന്നത്ഥം. 


4:താദ്യാഗാല്‍? എന്നുവെച്ചാല്‍ ഇവിടേയും അതി യോ 
ജിക്കകൊണ്ട്‌ എന്ന്‌ അത്ഥം. വാകൃത്തിമന്‍ഠ ഉ.പക്രമോപ 
സംഫാരഞ്ങളെ ക്കൊണ്ട്‌ ഏകാത്ഥപരത്വത്തെ ഗ്രഹിപ്പാന്‍൯ ക 
ഴിയുന്നതുകൊണ്ടും പ്രാണനെയും ജീവനേറയും ബ്രൃഹ്മത്തി 
ന്‍േറയും ലിംഗങ്ങളെ ക്കാഞ്ങംകൊണ്ടെം ഉപാധിധമ്മം വഴിക്കും 
ബ്രഹ്മോപാസാം എനാത്‌ ഇവിടേയും യോജിക്കുന്നു എന്നു 
താല്‍പയ്യും. അതുകൊണ്ട്‌ ഈ വാക്യം ബ്രദ്മപരമാണെന്നു 
സാധിച്ചു. 81. 


എനിങ്ങിനെ ശ്രീശങ്കര ഭഗവ പാദകൃതിയായി ശ്രീമത്തായി 
രിക്കുന്ന ശാരീര കമീമാംസഭോഷ്യൃത്തില്‍ ഒസരേധ്യയേം 
ഡ്രഥമപാദം അവസാനിക്കുന്നു. 1. 
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പ്രഥമാധ്യഠയം.. ദ്വിതീയപാദം. 


(പാസ്ചയബ്രഹ്മപരമായി സദൂദ്യങ്ങളുയേ ബ്രഹ്മലിംഗങ്ങളേട്ടേക്ൂടിയ 
തായിരികകന്ന വംക്യങ്ങളെ. ജട പാദത്തില്‍ ചിന്തിക്കുന്നു.) 


1 സയ്യത്രപ്രസിദ്ധ്യധികരണം _ സൂത്രം 1.8. 


പ്രഥമപാദത്തില്‍ ുന്മാദ്യസ്യയതമ? ജഗത്തിന്‍െറ 
ജന്മാദി യാതൊന്‌ ഫേതുവായിട്ടി?? എന്നു സ്തത്രത്തില്‍ ആ 
കാശാദി സമസ്ത ജഗത്തിന്‍േറയും ജന്മാദികാരണം ബ്രഹ്മമാണെ 
ന്ന്‌ പഠഞ്ഞു. സമസ്തജഗല്‍കാരണമായ ആ ബ്രഹ്മത്തി 
ന്‍െറ വിളത്വം. നിത്യത്വം. സപ്യൂജ്ഞത്വം സവ്ൃശക്തിത്വം, 
സദ്യാത്മത്വം എന്നിങ്ങിനെയുള്ള ധമ്മങ്ങളും ഉ.ക്തമായി ഭവി 
ക്കുന്നു. ബ്രഹ്മത്തില്‍ നിന്നി അന്യയങ്ങളായ അത്ഥങ്ങളില്‍ പ്ര 
യോഗം പ്രസിഭധമായിട്ടുള്ള ചില പാക്കുകഠം ബ്രഹ്മപരങ്ങളാ 
ണെന്ന്‌ കാരണസമേതം പ്രതിപാദിച്ചിട്ട്‌ പ്രത്യക്ഷബ്രഹ്മലിം 
ഗങ്ങളോടുകൂടിയവയെങ്കിചും അത്ഥസംശയം ജനിപ്പിച്ചിട്ടുള്ള 
ചില വാകൃങ്ങാം ബ്രഹ്മപരങ്ങളാണെന്ന്‌: നിണ്ണ്ണയിച്ചു. ഇനി 
യുഠ സ്തക്ഷ്ബ്രഹ്മലിംഗങ്ങളോടുകൂടിയ മഠ വാക്യങ്ങളുണ്ട്‌ . 
അവയും പരബ്രശ്മപിഷയമൊ അത്ഥാന്തരപ്രതിപാദക്മൊ 
എന്നു നിണ്ണ്ണയിപ്പാനായി രണ്ടും മൂന്നും പാദങ്ങാം രചിക്കപ്പെട്ടി 


ണണ്‍ 
രിക്കുന്നു... , 


സവ്ൃത്രപ്രസിദ്ധോപദേശാല്‍, 


 സവ്ൃത്രസിദ്ധബ്രഹ്മോപ - 
ദേശംതന്നെയിതിങ്കലും. 1. 


%ജുതൊക്കേയും ബ്രശ്മമാണെ ല്ലാ. ഇതൊക്കേയും ത 
ജും അംല്ലു്ംില്‍ അതില്‍ നിന്ുണ്ടാകുന്നതും തല്ലയം അല്ലെ 
കില്‍ അതില്‍ ലയിക്കനാതും, തടനം അല്ലെങ്കില്‍ അതില്‍ 
ശ്വസിക്കനാതും (ജീചിക്കുന്നതും) ആണെല്ലാ എന്നിങ്ങിനെ 
ശാന്തനായി' ഉപാസി. മനുഷ്യന്‍ ധ്യാനസ്വത്ൂപനാണ്‌ 
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അല്ലെങ്കില്‍ സങ്കല്ലസ്വത്രപനാണി്‌ . ഈ ലേകേത്തില്‍ മനു 
ഷ്യന്‍ ധ്യാനം എന്തോ. ലോകം വെടിയുമയ്വോ€ം അവന്‍ 
അതായിത്തീരും. അതുകൊണ്ട്‌! അപന്‍ മനോമയനായിം 
പ്രാണശരീരനായി; . ഭാതരൂപനായിരിക്കുന്ന തത്ത്വത്തെ. ഗ്യ്യാ 
നിക്കട്ടെ.?? ഛാന്ദോഗ്യം 8141. 2.) എന്നിങ്ങിനെ ശ്രൂ 
തി പഠയുന്നു. ഇഖിടെ മനോമയത്വാദിധമ്മങ്ങാാകൊണ്ട്‌ ജീ 
വാത്മാചിനേയോ പരബ്രഷ്മത്തെയോയാണ്‌ . ഉപാസനാലിഷ 
യമായി ഉപദേശിക്കുന്നത്‌ എന്നു സംശയം ജനിക്കുന്നു. പ്ര 
ഥമപക്ഷത്രൂുപേണ “*ജീചാത്മാലിനൊ? ഏന്നാണ്‌ പന്നു കൂ 
ടിയത്‌. 

പയ്യപക്ഷം_....ജിപാത്മാവ്‌ ദേഹേര്രിയസംഘാതത്തിമന്‍റ 
അധിപതിയാണ്‌. മനസ്സ്‌ മുതലായതുകളോടുള്ള സംബന്ധം 
ജീപാത്മാലിനാണ്‌: പ്രസിദ്ധമായിട്ടുള്ളത്‌. പരബ്രഹ്മത്തിനല്ല. 
പരബ്രുദ്മം “€പ്രാണരഫിതവും മനോരഫിതവും നിമ്മപവുമാ 
കുന്നു?? (മുണ്ഡകം 2.12). ഇത്യാദി ശ്രുതികഠം നോക്കു 
കം ഇതൊക്കെയും ബ്രശ്മമെന്നിങ്ങിനെ ബ്രഹ്മശബ്ജംകൊണ്ടു 
തനൊ ബ്രൃശ്മപക്ഷത്തെ സ്വികരിച്ചിരിക്കെ ജീലാത്മവോ 
ണിപിടെ ഉ.പാസ്യം എന്ന്‌ എങ്ങിനെ ശങ്കിക്കുന്നു എ 
ന്ന്‌ ചോദഭിക്കുനനതായാല്‍ അതുകൊണ്ട്‌ ദോഷമില്ലെന്ന്‌ പ 
യുന്നു. 4:ഇതൊക്കേയും ബ്രൃശ്മവും തജ്ജാതവും ആകകൊ 
ണ്ടി ശാന്തനായി ഉപാസി എന്ന വാക്യം ബ്രഹ്മേപോസ 
നത്തെയല്ല ശാന്തിയെ അല്ലെങ്കില്‍ ശമഗുണത്തെയാണ്‌ വി 
ധിക്കന്നത്‌ എന്ന്‌ പറയുന്നു. ഈ വികാരജാതങ്ങളൊടക്കെയും 
ബ്രഹ്മത്തില്‍ നിന്നുണ്ടായി അതില്‍തന്നെ ജിലിക്കയും ലയിക്കു 
കയും ചെയ്തുകാല്‍ അവ ഒക്കേയും ബ്രഹ്മമാകകൊണ്ടും എല്ലാം 
ഒ൩ാണെന്നറീയുമ്പോഠം രാഗാദികഠാക്ക്‌ അവകശേമില്ലായ്ക്ക 
കൊണ്ടും ശാന്തനായി (രാഗാദിചിഹീനനായി) ഉപാസിക്ക എ 
നാണേ പാകൃത്തിെറ താല്ലയ്യം. ഈ വാക്യം ശമത്തെ വി 
ധിക്കുണ്നനാണെങ്കില്‍ ഇതുകൊണ്ടുതന്നെ ബ്രഹ്മോപാസനത്തെ 
നിയമിക്കലാന്‍ കഴിയുന്നതല്ല. .വാകൃഭേദം വന്നുകൂം, ആ 
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ച്വന്‍ ക്രതുവിനെച്ചെയുട്ടെ?? എന്നതുകൊണ്ടാണ്‌ ഉപാസന 
യെ ലിധിക്കുസത്‌ി. ക്രതു എന്നതിന്‍െറ അത്ഥം സങ്കല്പം 
അല്ലെങ്കില്‍ ധ്യാനം എന്നാണ്‌. ഈ ധ്യാനത്തിന്‍െമ വി 
ഷയമായിട്ടാണ്‌ €4മനോമയന്‍, പ്രംണശഭിരന്‍?? എന്ന്‌ 
ശ്രുതി പറയുനത്‌. ഇതു രണ്ടും ജീവലിംഗമാണ്‌ . അതുകൊ 
0 ഈ ഉപാസനം ജീലാത്മവിീഷയമാണെന്നും ഞങ്ങീം 
പറയന്ന. “സവ്വകമ്മാധ.. സധ്യകാമ൯? എന്നിങ്ങിനെ തു 
ട്രങ്ങി ചേദം പറയുന്നതും മുറപ്രകാരം ജീവാത്മപരമായിട്ടാണ്‌ 
യോജിക്കനാത്‌. “ഈ “മന്‍? ആകനാ ആത്മാല്‌' നെല്‍ 
മണിയേക്കാളും യലമണിദയേക്കാളൂം ചെറുതായി ഹൃദയത്തി 
റ ഉള്ളില്‍ ഇരിക്കുന്നു? എന്നിപിടെപ്പുരയുസതിലെ ഹൃദ 
യഭവഖനത്വവും സ്ൂക്ഷ്മത്വവും തോത്രസ്ദൂചിയുടെ മുനപോലെ 
ചെറുതായിരിക്കുനാ ജിവങ്കലാണ്‌ ചേരുന്നത്‌ വിഭളപായ ബ്ര 


ശ്മത്തിലല്ല. :4ഭൂമിയഷേക്കാളും പലിയതി?? എന്ന്‌ അനന്തരം 
പറയുനത്‌ അണുത്വേന പരിച്ചീന്നനായ ജിവങ്കലും യോജി 


ക്കന്നില്ലല്ലൊ എനാരിന്ന്‌ സമാധാനം പറയാം. അ 
അത്വയും മഖത്ത്വവും അന്ദ്യോന്യലിരഭധമാകകൊണ്ടെ' രണ്ടും 
കൂടി ഒരേ ലസ്തൂവില്‍ത്തനൊ ഇരിക്കനാത്‌ ശക്യമല്ല. അവ 
യില്‍ ഒന്നിനെ മാത്രം ആശ്രയിക്കുന്നതായാല്‍ അഞുത്വത്തെ 


ഒന്നാമതായിപ്പുറയുകനിമിത്തം അണുത്വത്തെ ആശ്രയിക്കുനാ 
താണ്‌ യുക്തം. ലാസ്തൃപത്തില്‍ ജീപന്‍ ബ്രഹ്മംതന്നെയാണെ , 


ന്ന തത്വത്തെ അപേക്ഷിക്കുമ്പോഠം ജീപനില്‍ മഹത്ത്വവും ഭ 
ലിക്കും. ഈ വാക്യപക്കോി ജിലാത്മവിഷയമെന്ന്‌ തിച്ചുപ്പെ 
ടുത്തിയാല്‍ "ജത്‌ ബ്രു്മമാണ്‌ "? (ഛാന്ദോഗ്യം 8.14 2) 


എസിങ്ങിനെ അവസാനത്തിങ്കലുള്ള ബ്രഹ്മസജ്കിത്തനം പ്രക 
തത്തോടു സം ബന്ധിക്കേണ്ടതാകയാല്‍ അതും ജീവധിഷയം ത 


ന്നെ. (ദേഫാദികളുടെ ബ്ലംഹണം അല്ലെങ്കില്‍ വളച്ച ഹേതു 
വായിട്ടൊ ജ്യയേസ്ത്വം ഹേതുവായിട്ടോ ജീവങ്കലും ബ്രഷ്മത്വം 
ഉ പപന്നം തന്നെ എന്നു സാരം) അതുകൊണ്ട്‌ മനോമയ 
ത്വാദി ധമ്മങ്ങളോടഴുകൂടി ഉപാസിക്കേണ്ടത്‌ ജിചനെയണണ്‍ 
എന്നിങ്ങിനെയുള്ള ഫ്ലൂവയപക്ഷത്തിന? സമാധാനം പറയുന്നു. 


പ്രഥമധ്ധയ്യോയം ദ്വിതീയപാദം സൂത്രം 2 3 


സിദ്ധാന്തം:__. മനോ മയത്വാദിധമ്മങ്ങളോടുകൂടി ഉപാ 
സിക്കേണ്ടതായിപ്പറഞ്ഞിട്ടുള്ളത്‌ പരബ്രുഹ്മത്തെത്തനൊയാ 
ണ്‌”. കാരണം സദ്ൃത്ൂപ്രസിദ്ധോപദേശം തനെ. സവ്യധേ 
ദാന്തങ്ങളിലും യാതൊരു ജഗല്‍കാരണം ബ്രഹ്മശമ്മത്തിന്‍െ റ 
അത്ഥമായി സിദ്ധിച്ചിരിക്കുന്നുചോ 4“ഇതൊക്കേയും ബ്രഹ്മ? 
എന്നിങ്ങിനെ യാതൊരു ഭഗല്‍കാരണത്തെപ്പുരദി ഇവിടെയും 
വാക്യോപക്രമത്തില്‍ ശ്രൂിച്ചിരിക്കുന്നുപോ ആ വസ്തരധിനെത്ത 
ന്നെ മനോമയത്വാദിധമ്മങ്ങളോട$ കൂടി ഉപദേശിക്കുന്നു എ 
ന്ന പക്ഷമാണ്‌ യുക്തം. ഇങ്ങിനെ എടുക്കനാപക്ഷം പ്രകൃതം 
വിട്ട അപ്രകൃതത്തില്‍ ചെന്നുചാടുക എനാ ദോഷം ഭപിക്കുന്ന 
തല്ല. വാക്ഷ്യോപക്രമത്തില്‍ ബ്രശ്മത്തെപ്പുററിപ്പുറഞ്ഞെത്‌” ശമ 
ലിധിയെപ്പുറലാനുള്ള ഇച്ഛു കൊണ്ടാണ്‌” ബ്രഹ്മത്തെത്തനൊ 
ഉ.പാസ്പ്യത്വേന ലിധിപ്പാനല്ലെന്നു പറഞ്ഞില്ലേ? എണ ചോ 
ട്യത്തീന്നു മറുവടി പറയാം:__ ബ്രശ്മത്തേ പഠത്തെത്‌' ശമ 
വിധിയെ ഉ ച്ചരിപ്പാനുള്ള ഇമ്ലുകൊണ്ടാണെങ്കില്‍ത്തന്നെ മ 
നോമയത്വാദി ധമ്മങ്ങഠം ഉപദേശിക്കുനാ ദിക്കില്‍ ആ ബ്രഹ്മ 
ശബ്ദും തനെയാണ്‌ അടുത്ത്‌ നില്ലന്നത്‌. ജീവനാകട്ടെ അ 
ടൂത്ത്‌ നില്ലചഛകയോ ജീപനെലപ്പുരാമശിക്കുനന ലാക്കുകളെക്കൊ 
ണ്ട്‌ സ്വികരിക്കപ്പെടുകയൊ ചെയ്യുന്നില്ല. ഇതാണ്‌ ജീലപ 
ക്ഷത്തിലും ബ്രു്മപക്ഷത്തിലും തമ്മിലുള്ള ്ൃത്യഠസം. 1. 


പിഖക്ഷിതഗുണോപപചത്തേശ്ച 2. 
വിചക്ഷിതഗുണങ്ങളോ വിരവിലെട്ടമബ്രഹ്മണി 9. 


വിചക്ഷിതങ്ങാം എന്നാല്‍ വചിപ്പാന്‍ ആഗ്രഷഫിക്കപ്പെ 
ട്ടുവ എസ്ാണ്‌ അത്ഥം. ചേദം പൌരുഷേയമല്ല. അത്‌ മ 
നുഷ്യനാല്‍ മുണ്ടാക്കപ്പെട്ടതല്ല. അതുകൊണ്ട്‌” വേദത്തിന്നു വ 
ക്താലില്ല. പക്താലില്ലാതെ പിപക്ഷയും സംഭപവിക്കയി 
ല്ല. എങ്കിലും ചേദത്തിന്‍െറ ഗ്രഹണതര്ൂരൂപമായ ഫലംകൊ 


ണ്ട്‌ പിവക്ഷാ അതില്‍ ഉ.പചരിക്കപ്പെടുന്നു. യാതൊന്‌ 
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ലോകത്തില്‍ പാക്കുകൊണ്ട്‌ അഭിധാനം ചെയ്യപ്പെട്ടത്‌” ഗ്ര 
ഫിക്കത്തക്കതായി ഭലിക്കുന്ന അതിനെ വിവക്ഷിതം എന്നു 
പരയുന്നു. യാതൊന്നു ഗ്രഷിക്കത്തക്കതല്ല അതിനെ അലിച 
ക്ഷിതമെന്നും പറയുന്നു. അതുപോലെതന്നെ പേദത്തിലും 
 ഫിക്കേണ്ടതായി അഭിധാനംചെയ്യപ്പെട്ടത്‌ പിപക്ഷിതമായി 
ഭപിക്കുന്നു. അങ്ങിനെ അഭിധാനംചെയ്യുപ്പെടാത്തത്‌ അലി 
വക്ഷിതമായും ഭവിക്കുന്നു. ഉപാദാനവും അനുപാദാനവും അ 
ല്ലെ്കില്‍ സ്വികാരപരിത്യാഗങ്ങാം പേദലാക്യങ്ങളുടെ താല്‍ 
പയ്യുംകൊണ്ടും താല്‍പയ്യുബാഫ്യതകൊണ്ടും അറിയപ്പെടുന്നു. 
പേദലാക്ൃതാല്‍പയും സ്വീകായ്യുതഷേയും പേദപാകൃതാല്‍ 
പയ്യുമല്ലാത്തത്‌ ത്യാജ്യതയേയും അദിയിക്കുന്നു എന്ന്‌ ' സാ 
രം. അതുകെൊണ്ട്‌ ഉപാസായില്‍ സ്വികരിക്കേണ്ടതാ 
യി ഉപദേശിക്കപ്പെട്ട അല്ലെങ്കില്‍ ചിപക്ഷിതമായ സത്യ 
സങ്കല്പാദി ഗുണങ്ങളൊക്കേയും പരബ്രഷ്മത്തില്‍ യോജിക്കു നാവ 
യാണ്‌. സത്യസങ്കല്ലത്വം അല്ലെങ്കില്‍ തന്‍െര സമംല്ലങ്ങാം 
അല്ലെങ്കില്‍ അഭിധ്യാനങ്ങളൊക്കേയും സത്യയമല്ലെങ്കില്‍ യഥാ 
'തഥമായിട്ടേ ഭവിപ്പ എന്ന ആലസ്ഥാം സ്ൃഷ്ടിസ്ഥിതിസംഹാ 
 രാദികളില്‍ നിര്ഗുളൂമായ ശക്തിയോട്ടകൂടീയ “ച്രമാത്മാലി 
കല്‍ മാത്രമേ യോജിക്കയുളളു. ഷോതൊരാത്മാപ്‌ പാപരഫാ 
തനാണെഠ്‌? (ഛാന്ദോഗ്യം 8.71) എനാ ദിക്കില്‍ പരമാ 
ത്മഗുണത്വത്തോടുകൂടിയാണ്‌ ““സത്യകാമ൯, സത്യൂസങ്ക 
ല്ലന്‍?? എന്ന്‌ ശ്രുതിയില്‍ പഠയുനാത്‌. സത്യകാമ൯ എന്നതി! 
നെ അത്ഥം തന്‍െറ ആഗ്രഹങ്ങളൊക്കേയും സ ത്യമായി ആ 
ല്ലെങ്കില്‍ യഥാത്ഥമായി ഭപിക്കുന്നപന്‍ പി; ആകാ 
ശാത്മാവ്‌ എന്നതിനെ അത്ഥം തന്‍െറ ആത്മാ" അല്ലെ 
കില്‍ സ്വരൂപം ആകാശംപോലെ ഇരിക്കനാപന്‍ എന്നാണ്‌, 
സദൃഗതത്വം അല്ലെങ്കില്‍ പിളത്വം മുതലായ ഗുണങ്ങളെ 
ക്കൊണ്ടാണ്‌ ബ്രശ്മത്തിന്നാകാശത്തോട്‌ സ്വാമ്യം ഭപിക്കുനനത്‌'. 
%പൃഥിപിയേക്കാ€ം മാത്ത്‌? എന്നു തുടങ്ങിയുള്ളതും ഈ വി 
ഭൂത്വത്തെത്തന്നെ കാണിക്കുന്നു. ആകാശാത്മാല്‌ എന്നതി 
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നെ ആകാശം യാതൊരുവന്‍െഠ ആത്മാവൊ അലന്‍ എനു 
പ്യാ്യ്യാനിക്കുമ്പോഴചം സവ്യജഗല്‍കാരണമായി. സദ്യാത്മാപാ 
യി അല്ലെങ്കില്‍ സഖ്യവും താനായിരിക്കുന്ന ബ്രഹ്മത്തിന്ന്‌' ആ 
കാശാത്മത്വവും അല്ലെങ്കിലാകാശവും താനാണെന്നത്‌ സംഭ 
പമാണ്‌. അതുകൊണ്ടുതന്നെയാണ്‌ “*സവ്വകമ്മാവ ?” എന്നുതു 
ടര്ങിയുള്ളതും പഠഞ്ഞിരിക്കുന്നത്‌ . ഇങ്ങിനെ. ഇപിടെ ഉപാസ്ൃ 
തൂപചേണ വിചക്ഷിതങ്ങക ഗുണങ്ങളൊക്കേയും ബ്രുഹ്മത്തി 
കല്‍ ചേരുനുണ്ട്‌. 
മമേന്ദോമയ൯ പ്രാണശരീര൯? എന്നീ ജീപലിംഗം ബ്ര 
മത്തില്‍ യോജിക്കുനാതല്ല എന്ന്‌ നിങ്ങാം പഠഞ്ഞുവെല്ലൊ 
അതും ബ്രഹ്മത്തില്‍ യോജിക്കനതാണെന്നു ഞങ്ങ€ം പറയു 
ന. ബ്രഹ്മത്തിന്‍െം സവാത്മത്വം ഹേതുവായിട്ട്‌ അല്ലെങ്കില്‍ 
സവയും താന്‍ ആകുക ഹേതുവായിട്ടാണ്‌' ജീപസംബന്ധിക 
കായ മനോമയത്വാദികഠം ബ്രഹ്മസംബന്ധികളായി ഭവിക്കു 
ന്നത്‌. യ ബ്രഹ്മചിഷയമായ ഗ്രൂതിസ്പുതികളും 
ഭപിക്കുന്നു. “4നിന്തിരുലടി സ്ര്രിയും നിന്തിരുചടി പുരുഷനും 
കുമാരനും അഥവാ കുമാരിയും നിന്തിരുചടിതനഗെ വൃദ്ധനായി 
ട്ട്‌ പടികത്തി നടക്കുന്നവനും ജാതമാത്രനായ ബാലനും ആക 
ണ്ട നിന്തിരുപടിതനൊ എല്ലാ ദിക്കിലും മുഖത്തോടുകൂടിയല 
൦ അഥവാ പിശ്വത്രപനുമാകുന്നു.?? (ശ്വേതാശ്വതരം 4. 8) 
സവപ്രാണികകൂടെയും പാണിപാദാദികമ്മേന്ദ്രിയങ്ങളോടും 
നേത്രഠദിജ്ഞാനേന്ദ്രിയങ്ങളോടും മന്മോബുദ്ധ്യാടികളോടും ്്‌ 
മം തുടങ്ങി പിപീലികാന്തം ശിരോമുഖങ്ങളുടങ്ങിയ അസം 
ഖ്യം ദേഹങ്ങളോടുംകൂടി സമസ്തപ്രാണിചട്സുങ്ങളേയും പ്രക 
തിയേയും പ്രകൃതിപികാരങ്ങളേയും അകത്തും പുറത്തും എല്ലാ 
ടും തന്‍െര സ്വരൂപമായ ചൈതസ്റ്യം കൊണ്ട്‌: പ്യപിച്ച്‌ 
ആ ബ്രഹ്മം സ്ഥിതിചെയ്യുന്നു? (ഭഗവദ്‌ ഗീതാ 19, 18) 
എന്ന്‌ സ്തൂതിയും പറയുന്നു. “അത്‌ ലിം മ 
നോരഫി തനും പരിതശുദ്ധനുമണേ'?? എന്ന ശ്രുതി ശുദ്ധബ്രൃശ്മ 
വിഷയവും :“മനേ?മയന്‍ പ്രാണശരീരന്‍?? എനാത്‌ സഗുണ 
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ബ്രഹ്മവിഷയവുമാണെനാതാണ്‌! രണ്ടും തമ്മിചുള്ള പൃത്യാസം. 
അതുകൊണ്ട്‌” പിപക്ഷിതഗുണങ്ങളുടെ ചേച്ച! ഫോതുവായിട്ട്‌' 
പരബ്രഹ്മത്തെത്തന്നെയാണിലിടെ ഉപാസ്യനായി ഉപദേശി 
ച്ചിട്ടുള്ളത്‌ എന്ന” ലെളിപ്പെടുന്നു അല്ലെങ്കില്‍ അറിയപ്പെ 
ടന്നു 2. 

! അനുപപത്തേസ്തുനശാരിരഃ. 8. 


ജീവനല്ലനുപപത്തികറരണം. 8. 


പൂവ്വസൂത്രംകൊണ്ട്‌' വിച കചിതഗുണങ്ങര്‍ാ ബ്രഹ്മത്തിങ്കല്‍ 
ഉ.പപന്നമാണെന്നു പറഞ്ഞു. ഈ സ്തൃത്രംകൊണ്ട' അവ ശാരീ 
രങ്കല്‍ അനുപപന്നമാണെന്ന്‌ പറയുന്നു. തു? ഏത്‌ അപ 
ധാരണത്തിന്നു അല്ലെങ്കില്‍ നിശ്ചയപ്പെടുത്തിപ്പഠയുന്നതിന്നു 
ലേണ്ടി ഉപയോഗിച്ചതാണ്‌. മേല്‍പ്രസ്താലിച്ച ന്യായങ്ങളെ 


ക്കൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മംതനൊയാണ്‌. മനോമയത്വാദിഗുണങ്ങളോടു 
കൂടിയത്‌. ശാമീരന്‍ അല്ലെങ്കില്‍ ജിപാത്മാവല്ല. കാരണം. 


സത്യസമംല്ലന്‍., ആകാശാത്മാവ്‌. പലാക്കച്ചരിക്കാത്തവന്‍ം 
അനാദരന്‍.. ഭൂമിയേക്കാഠം മഹത്ത്‌  ഇത്യാദിശുണങ്ങം ശാ 
രീരങ്കല്‍ അസ്തൂനമായി യോജിക്കുന്നില്ല. ശാരീരന്‍ എന്നാല്‍ 
ശരിരത്തില്‍ ഭവിച്ചുപന്‍ എന്നാണ്‌ അത്ഥം. ഈശ്വരനും ശ 
രീരത്തില്‍ ഭപിക്കുന്നില്ലെ? ഈശ്വരനും ശരീരത്തില്‍ സത്യമാ” 
യി ഭപിക്കുന്നുണ്ട്‌. എന്നാല്‍ ഈശ്വരന്‍ ശരീരത്തില്‍ മാത്രമല്ല 
ഭവിക്കനാതി. *:ഭൂമിയെക്കാളും ആകാശത്തെക്കാളം മഹീയാ 
ശം ആകാശംപോലെ സവ്ൃഗതനും ശാശ്വതനും?? എസ്നിങ്ങി 
നെ ഈശ്വരനെ സവ്ൃയപ്യാപിത്വം ്രഖിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ജീപനാ 
കട്ടെ ശരീരത്തില്‍ മാത്രമേ” ഭവിക്കുന്നുള്ള. ജീപന്‍ തന്‍െറ ക 
മ്മഫലത്തെ അനുഭവിപ്പ്യാനുള്ള ആയതനമായ ശരീരത്തില്‍ 
നിസ്‌” പുഠത്ത്‌ വത്തിക്കയൊ ല്യാപരിക്കയോ ചെയ്യുന്നില്ല. 8, 


കമ്മകത്തൃധ്യപദേശാച്ചു. 4. 


കമ്മകത്താക്കളേ ചേഠെ. 
ച്ചെൊല്‍കയാലുമിതല്ലത്‌ 4 
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44 ഈ ലോകത്തെ വെടിയുമ്പോഠം ഞാനിലനെ പ്രാപി 
ക്കും. ?? (ഛാന്ദോഗ്യം 8 14 _4). എന്നിങ്ങിനെ ശ്രുതി കത്തുക 
മ്മങ്ങളെത്തിരിച്ചുകാണിക്കുന്നതുകൊണ്ടും മനോമയത്വാദിഗു 
ണങ്ങളോ$ കൂടിയചന്‍ ശാരീരനല്ല. “*ഇവനെ പ്രാപിക്കും? 
എന്ന ദിക്കിലെ ഇപനെ എനാ ശമ്മുംകൊണ്ടെ പ്രകൃതമായി; 
മനോമയത്വാദ1ഗുണവിശിഷ്ഠനായി ഉ.പാസിക്കപ്പെടേണ്ടപനാ 
യിരിക്കന്ന ആത്മാലിനെ കമ്മമായിട്ട്‌' അല്ലെങ്കില്‍ പ്രാപിക്ക 
പ്പെടേണ്ടവനായിക്കാണിക്കുന്നു. പ്രപോിക്കം എന്തുകൊണ്ട്‌ 
ശാരീരനായ കപാസകനെ കത്താവായിട്ട്‌ , പ്രാപകനായിട്ട 
അട്ല്ല്കില്‍ പ്രാപിക്കുനനപനായിട്ടി കാണിക്കുന്നു. ഞാന്‍ ആ 
ഭിസംഭധിക്കും എന്നതിന്‍െറ അത്ഥം ഞാന്‍ പ്രാപിക്കും എ 
ന്നാണ്‌. ഒരു വഴിയുണ്ടെങ്കില്‍ രഷിനെത്തനെ കത്താവും 
കമ്മയുമാക്കുന്നത്‌ യുക്തമല്ല. അതുപോലെതനെ ഉപാസക 
നും ഉ.പ്രാസ്യനും രണ്ടം രണ്ടാകണം. കത്തൃത്വകമ്മത്വസാമാ 
നാധികരണ്യയം പാടില്ല. കത്തൃകമ്മത്ങളുടെ അധികരണങ്ങം 
ഭിനാങ്ങളാണ്‌. കത്താവും കമ്മവും ഭിഗനപസ്തക്കളാണ്‌' ം ൭ 
രേ വസ്പ ആലാന്‍ പാടില്ലെന്നു സാരം. അതുകൊണ്ടും ശാരി 
രന്‍ മനോമയത്വാദിചിശിഷ്ഠനല്ല. 4. 


ശമബ്ദുവിശേഷാല്‍ ടട. 
ശബ്ദാന്തരപ്രയോഗത്താല്‍ 5, 


അതേചിദ്യയെസ്സുംബന്ധിച്ചുള്ള മറെറാരു ശ്രുതിയില്‍ ൭ 
ണ്ടിനേയും പേര്‍തിരിക്കുന്ന പ്രത്യേകശബ്ദപ്രയോഗം ഹേതുഖാ 
യിട്ടും മനോമയത്വാദിഗുണപിശിഷ്ടന്‍ ശാരീരനല്ല. :“നെല്‍ 
മണീ, യവമണി, ശ്യാമാകമണി (ചാമയരി) ഇവ എങ്ങിനേ 
യോ അങ്ങിനെയാണ്‌ ആത്മാലിന്‍െറ ഉള്ളിലെ സുവള്്റ്റുമയ 
നായ ആ പുരുഷന്‍. ?? (ശത. ബ്രാ. 10 _ 6-8 8). ഇവിടെ 
ശാരീരനായ ആത്മാപിനെ അഭിധാനംചെയ്യുന്ന ശമ്മം അ 
ന്തരാത്മനി (അന്തരാത്മാവികല്‍) എന്മിങ്ങിനെ സംൃമ്യന്ത 
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മായും അതില്‍നിന്ന്‌ അന്യമായി. മനോമയത്പാദിഗുണലിശി 
ഘഷ്ലനായിരിക്കന്ന ആത്മാലിനെ അഭിധാനംചെയ്യുന്ന പുരുഷശ 
ബലം പ്രഥമാന്തമായും ഇരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ അവ രണ്ടും 
ഭിന്നങ്ങളാണെനാഠിയദ്ലെടുന്നു. ആധാരാധേയഭാധപേന പറ 
കയാല്‍ രന്ടും ഭിധ്ധങ്ങളെന്നു സാരം. £. 


സ്‌ മുതേശ്ച. 6.. 
സ്‌ മൃതിയതിലും നിലയതുതാന്‍. 6. 


സി മുതിയും ശാരീരപരമാത്മാക്ക ളുടെ ഭേദത്തെക്കാണിക്കു 
ന്നു:__“സവ്യലോകനിയന്താവായ ചരമേശ്വരന്‍ ചരട്ടചിടി 
ച്വ്‌ മരപ്പാവകളെക്കൊണ്ട്‌ എന്നപോലെ യന്ത്രത്തില്‍ കയ 
റഠിയ ബ്രഹ്മാദിസ്മംബാന്തമുള്ള. സവ്വഭൂതങ്ങളേക്കൊണ്ടും വാ 
'സനാത്മികയായ മായയാലല്ലെങ്കില്‍ വിക്ഷേപശക്തിയാല്‍ 
അതാതിനെറ കമ്മങ്ങളെച്ചെയ്യിക്കനനപനായി ഹ്ലുദയത്തില 
ല്ലെങ്കില്‍ ബുദ്ധിഗുഹയില്‍ സ്ഥിതിചെയ്യുന്നു? (ഭഗവദ്‌ ഗീതാ 
18.61) ഇത്യാദികഠം;; പരമാത്മോപികല്‍ നിന്നി അന്യനായ 
ശാരിരന്‍ എന്നു പഠയുനാവന്‍ പിനെ ആരാണി 3 ഈ പാദ 
ത്തീലെ മൂന്നു മുതല്‍ അഞ്ഞുവരെയുള്ള സൂത്രങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌' മ 
നോമയത്വാദിഗുണധിശിഷ്ടന്‍ . ശാരീരനല്ലെന്്‌ പറഞ്ഞുഖെ 
ല്ല്യൊ., ഈ ശാരീരനാരാണ്‌ ? 44ബ്രഹ്മത്തില്‍ നിനാ അന്യനായ 
ദൂഷ്ഠാലൊ ശ്രോതാപൊ ഇല്ല. (ബ്ലഹദാരണ്ടയം 8-7 _28). എ 
ന്ന്‌ ശ്രുതി പറയുന്നു. ഈമാതിരി ശ്രുതികഠം പരമാത്മാവില്‍ 
രിസ്‌ അന്യമായ ആത്മാപിണെ നിഷേധിക്കുന്നു. “ഫേ ഭാര 
തം സവ്യൃശരീരങ്ങളിലും ഇരുനാ' അത്തേ ശരീരത്തില്‍ ഞാന്‍, 
ഞാനെ കല്ലിതജ്ഞാനത്തോടെ ത്ത്തല്‍ ശരിരധമ്മകമ്മാവ 
സ്ഥകളെ അറിയുന്നതുകൊണ്ട്‌ ക്ഷേത്രജ്ഞന്‍ എന്ന പേരിനെ 
വഫിക്കുനാവനും ലാസ്തരപത്തില്‍ ഞാനാണെനാഠിയുക.?? (ഭഗ 
പദ്‌ ഗീതാ 182) ഇത്യാദി സ്‌മൂതികളും അങ്ങീനെതനെൊ പ 


യുന്നു: എന്നിങ്ങിനെയുള്ള ആക്ഷേപത്തിന്‌ മപുവടി' പഠ 
യുന്നു, 
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ഈ ആക്ഷേപം ശരിയാണ്‌. വാസ്തവത്തില്‍ ആത്മാ 
വ്‌" ഒന്നുതന്നെ. പരമാത്മാവുതന്നെ ദേഫേന്ര്രിയമനോബുദ്ധി 
രൂപങ്ങളായ ഉപാധികളെക്കൊണ്ട്‌ നാനാത്വേന പരിച്ഛി 
ണന എസപോലെ ഭാസമാനനാകുമ്പോം അജഇഞന്മാര്‍ ഖര 

ത്യേകോപാധികളില്‍ ശാരീരത്വം ഉ.പചരിക്കുന്നു. കുടം. കാ 
രാക്കിണ്ടി മുതലായ പാത്രങ്ങ0ം ഫേതുവായിട്ട: അപരിച്ചിന്ന 
മായ ആകാശവും ഘടാകാശം കരകാകാശം എന്നിങ്ങിനെ പ 
രിച്ഛിനമായിത്തോന്നുംപോലെയാണിതി. ഉപാധിന്ദിമിത്ത 
മുണ്ടാകുന്ന ഭേദത്തെ അല്ലെങ്കിള്‍ നാനാത്വഭൂമത്തെ അനുസ 
രിച്ചാണ്‌' കുത്തൃത്വം കമ്മത്വം മുതലായ ഭേടപ്യപദേശം_ ലോ 
കുത്തില്‍ നാടക്കുനത്‌. ഇങ്ങിനെയുള്ള ക :തേത്വ 
മസി? എന്നിങ്ങിനെ €എല്ലാം ഒന്നി” എന്ന്‌ ഉപദേശിക്കുന്ന 
തിനെ ഗ്രഹിക്കുനാതുവരേ സാധുവായിട്ടള്ളതാണ്‌. .ആത്മാ 
വിന്‍െറ ഏകത്വം ഗ്രഫിച്ചതിന്നുശേഷം ബന്ധം; മോക്ഷം മു 
തലായ സകല പ്യവഹാരങ്ങളും തിരെ അവസാനിക്കുന്നു. (പി 
ന്നെ കത്താധില്ല, കമ്മമില്ല കരണമില്ല എല്ലാം ഒന്നു 
തന്നെ.) 9. 


അഭകൌകസ്ത്വാത്ത ദ്യൂപദേശാച്ചുനേതിചേ.. 
നാന്മിചായ്യത്വാദേഖംപ്യോമവച്ചു. 7. 


അല്ലനീഡത്വാണുത്വത്താലല്ലയെങ്കില്‍ബ്രഹ്മ_ 
മേവം്യേയത്വത്താലും ല്യ്യോമംപ്പോലെയുമാകും. 7. 


9/ഈയ ആത്മാച്‌ ഹൃദയത്തിന്‍െറ ഉള്ളില്‍ ഇരിക്കുന്നു? 
എന്ന്‌ പഠഞ്ഞെതുകൊണ്ട' ആത്മാപിന്‍െറ സതി ഒരു ചെ 
റിയ കൂടുപ്പോലെ പരിച്ഛ്തിന്ന മാകയാലും 44നെല്‍ മണിയെക്കാ 
തും തം ചെഠിയലന്‍?? എ്മിങ്ങിനെ തോത്ര 
സ്തൃച്ചിയുടെ മുനയോളം മാത്രമുള്ള ജീപനെ ഇപിടെ ആ ജീച 
നു പററുനാ അണീയാന്‍ (ചെഠിയചന്‍) എന്ന ശമബ്മുംകൊണ്ട്‌ 
പഠഞ്ഞിരിക്കയാലും ആ ജീപനെയാണ്‌ ഇവിടെ ഉപദദശിക്കു 
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ണത്‌. സവ്ൃയഗതനായ പരമാത്മാലിനെയല്ല എന്നു പറഞ്ഞതി 
ന്ന്‌" സമാധാനം താഴെ പായുന്നു: _അങ്ങിനെ പഠത്തത്‌ ഒരു 
ദോഷമല്ല. പരിച്ഛിന്നദേശത്തില്‍ മാത്രം ഇരിക്കുനാ ഒരുവട.ന 
സവ്യഗതന്‍ എന്നു പറയുനാത്‌ ഒരുവിധത്തിലും ചേരുന്നതല്ല. 
എന്നാല്‍ സവ്യഗതനായ ഒരുവന്‍ എല്ലാദിക്കിലും ഉണ്ടാക 
കൊണ്ട്‌ അവന്ന്‌ ഒരു പരിച്ചരീന്നദേശം വ്ൃപദേശിക്കുന്ന 


ത്‌ സാപേക്ഷകമായി ഭവിക്കാവുനതാണ്‌.. എങ്ങിനെ ഐ 
ന്നാല്‍ സമസ്ത ഭൂലോകാധിചനായ ഒരുവനെ അയോധ്യാധി 


പതി എന്നും പറയാവുയാതാണ്‌ . എനോല്‍ പിന്നെ എന്തിനെ 
അപേക്ഷിച്ചാണ്‌' സവ്ൃഗതനായ ഈശ്വരനെ ചെഠിയ കൂടിലി 
രിക്കനപനെന്നും നെല്‍ മണിയേക്കാഠാ അണീയാനെന്നും പ 
യുന്നത്‌ ? ത്ര്രൂപേണ ഉ.പാസിക്കുലാന്‍; ധ്യാനിക്കാന്‍ അ 
ല്ലെങ്കില്‍ ബുദ്ധികൊണ്ട്‌ ഗ്രഹിപ്പാന്‍വേണ്ടി എന്ന്‌ ഞങ്ങം 
പറയുന്നു. ഇങ്ങിനെ അണീിയസ്ത്വം മുതലായ ഗുണസമുച്ചയ 


ത്തോട്ട കൂടിയലനായിട്ട' ഈശ്വരനെ ഫ്ൃദയപുണ്ഡരീികത്തില്‍ 
ധ്യാനിക്കേണ്ടതായി അല്ലെങ്കില്‍ മനസ്സുകൊണ്ട്‌ ദശീമക്കണ്ടതാ 


യി ഉ.പദേശിക്കുന്നു. ശാലഗ്രാമത്തില്‍ പിഷ്ണ്ുയിനെ ധ്യാനിക്കു 
സ്പോലെയാണിത്‌. ഫ്ൃദയപുണ്ഡരികത്തില്‍ ഇയശ്വരനേയും 
ശാലഗ്രാമത്തില്‍ ഫരിയേയും ഗ്രഹിക്കുനാത്‌ ബുദ്ധിജ്ഞാനമാ 
ണ്‌. ഈശ്വരന്‍ സവൃഗതനാണെങ്കിലും ഫ്ലുദയപുണ്ഡരിക 
ത്തില്‍ ഉ.പാസിക്കപ്പെടുമ്പോഠം പ്രസാദിക്കുന്നു. 
ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ അല്ലായതനത്വം ആകാശത്തിനേറതു 
പോലെയും ആകുന്നു. ആകാശം സവ്ൃഗതമാണെങ്കിലും സ്കൂ 
ചീരസ്ധ്രാദിത്രപേണ പീചാരിക്കപ്പെടുമ്പോഠം അല്ലെങ്കില്‍ സ്മ 
ചിരസ്ധ്രാദ്യപേക്ഷ ഫേതുലായിട്ട്‌' അതിനെ അല്പനീഡമെന്നും 


അണീയസ്റ്സെന്നും പറയുനാതുപോലെയാണ്‌ ബ്രഹ്മവും. ബ്രശ്മ 
ത്തിന്‍െഠ അല്ലനീഡത്വലും അണീയസ്ത്വവും നിചായ്യുത്വ 


ത്തെ. ഉപാസ്ൃത്വത്തെ അല്ലെങ്കില്‍ ദൂഷ്ടപ്യത്വത്തെ അപേ 
ക്ഷിച്ചിട്ടുള്ളതാണ്‌. പാരമാത്ഥികമച്ല. 

ബ്രഹ്മം ഹ്ൃദയായതനനാണെങ്കില്‍ ഹ്ൃുദയായതനന്മാര്‍ 
ശരീരത്ങാഠതോറും ഭീസന്മാരാകയാലും ഭിസനായതനന്മാരായ 


പ്രഥമാധ്യായം ദ്വിതിയപാദം സൂത്രം 8 158 


ശുകാദികാം അനേകന്മാരും അവയവങ്ങളേ$ കൂടിയപരും 
അനിത്യതം അല്ലങ്കില്‍ നാശമുള്ളപരും ആയിക്കാണപ്പെടുക 
യാലും ആവക ദോഷപ്രസക്തി ബ്രുഹ്മത്തിങലും ഉണ്ടാകണം 
എന്ന ശങ്കയേയും മേല്‍പ്പഠഞ്ഞെതുകൊണ്ട്‌ി പരിഛരിച്ചുക 
ഴിഞ്ഞു. 7. 
സംഭോഗപ്രാഫ്ീരിതി 
ചേന്നാഖൈശേഷ്യാല്‍. 8, 


ബ്രഹ്മത്തില്‍ സുഖദുഃഖങ്ങഠം 
൭ണ്ടാംജീചനിലെഗപോല്‍ 
എന്നുരയ്ക്കിലതുണ്ടാകാ 
ലൈശേഷ്യ്യാതമ്മിലോക്കണം. 8, 


ആകാശംപോലെ സവ്ൃഗതനായിരിക്കുന്ന ബ്രഹ്മത്തിന്ന്‌ 
എല്ലാ പ്രാണിക ളുടേയും ഫ്ലദയത്തോടുള്ള സംബന്ധം ഫേതുവാ 
യിട്ടും ചേതനത്വംകൊസ്ട്‌ ശാരീരനെപ്പോലെതന്നെ ഇരിക്കു 
ഹേതുലായിട്ടും ബ്രദ്മത്തിന്നും ശാരീരനെപ്പേടലതനൊ സുഖ 
ദുഃഖാദിസംഭോഗം ഉ.ള്ളതായി വന്നുകൂടുന്നു. ഈ അനുമിതിക്ക്‌ 
ജിവപരമന്മാരുടെ ഏകത്വം മറെറാരു കാരണമാണ്‌. :4ബ്രശ്മ 
ത്തില്‍നിന്ന്‌' അസ്ലനായ ഒരു ജ്ഞാതാചില്ല.?? (ബ്ലഫദാര 
ണ്യം 8.7-98)എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങിയുള്ള ശ്രുതികളെക്കൊണ്ട്‌ 
പഠമോത്മാവില്‍നിഗ്മ്‌ അന്യനായി സംസാരിയായിരിക്കുന്ന ൭ 
രാത്മോപില്ലെന്നു കാണുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ പരമാത്മാലിനുത 
സനൊയാണ്‌ സംസാരവും സംഭോഗവും കൂള്ളത്‌ എന്ന്‌ വാദി 
ക്നാ പക്ഷം വിശേഷത്വം ഫേതുപായിട്ട്‌' അങ്ങിനെയല്ല എ 
ന്നു ഞങകത്ങാ പറയുന്നു. 

സദ്ൃപ്രാണിഫ്ദയത്തോടുള്ള സംബന്ധം ഹേതുവായിട്ട്‌ 
ശാരീരനെപ്പേോലെ ബ്രഹ്മത്തിന്നു സംഭോഗം ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. 
പരമമേശ്വരനും ശാരിരനും തമ്മില്‍ ലിശേഷം അല്ലെങ്കില്‍ ഭേ 
ദം ഉണ്ട്‌. ശാരിരന്‍ കത്താവും ഭോക്താവും പുണ്യയപുണ്യസാ 
ധനങ്ങളോടും സുഖടുഃഖാദികളോ$ും കൂടിയവനും, പരമേശ 

90 ൽ 
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ര൯ ശമരിരനില്‍ഡി്‌' പൃത്ൃസ്തന്മം പാപരിതത്വാടിഗുണ 
ഞാകോ$ കൂടിയചനും ആകുന്നു. ജവര്‍ തമ്മിലുള്ള ഈ ഭേദം 
വി്ടിത്തം ശാരിരനുള്ള കോഗം പരമേശ്വരനുണ്ടാകുന്നില്ല. ഈ, 
ശ്വരന്‍െഠ ശക്തിയെ ഗണിക്കാതെ ഭോഗായതാാമായ ശരീര 
ത്തില്‍ ഈശ്വരന്‍ സന്നിഹിതനാണ്‌ എനാ ഒരു ഏകകരേ 
ണംകൊണ്ട' ഈശ്വരന്നു ഭോഗത്തിനുള്ള ശരിരത്തോടട സംബ 
ന്ധം ഗ്രഹിക്കുന്നതയോല്‍ സവ്യഖ്യാപകമായ ആകാശവും അ 
തിലുള്ള ഒരു സ്ത തീപ്പീടിക്കുമ്പോഠം ദഹിച്ചു പോകാതായി 
യും മററും പറയേണ്ടിവരും. വിഭക്കളായ അനേകാത്മോക്കക 
ണ്ദൈന്നു വാദിക്കുന്നവരുടെ പക്ഷത്തിലും ആക്ഷേചസമാധാന 
ങ്ങ0ം ഇതുപോലെതന്നെയാണ്‌. 


ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ ഏകത്വം ഫ്രേതുവായിട്ടും മരെറാരാത്മാ 
ഖിന്‍െറ അഭാവം 4ഹതുവായിട്ടും ശാരിരന്‍െറ മോഗംകൊണ്ട്‌ 
ബ്രഹ്മത്തിന്നും സുഖദുഃഖങ്ങറം ഉള്ളതായി വന്നുകൂട്ടം എന്നു 
പറഞ്ഞതിനും മറുവടിയുണ്ട്‌. അല്ലഃയാ മുഡ്മതെ, മന്ദബു 
ദ്ധ. മരെഠാരാത്മാലില്ലെന്ന്‌' എങ്ങിനെ രിച്ചുപ്പെടുത്തി എ 
സ്ൊൊരു ചോദ്യം നിന്നോ$ ചോദിപ്പ്ാനുണ്ട്‌. 4“അതു ന്ിയ്യാ 
ണിം” 4:ഞാന്‍. ബ്രഹ്മമാണ്‌? ““ബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്ന്‌' അന്പ്യനാ 
യ ഒരു വിജ്ഞാതാപില്ല?? ഇത്യാദിശാസ്രങ്ങളെ ക്കൊണ്ടാണെ 
മില്‍ ശാസ്രൂത്തെ ശാസ്ര്രാനസാരേണതന്നെ ഗ്രഹിക്കണം. ഈ 
വൃഭ്ധയുടെ “മുഖത്തെ മാത്രമല്ലാതെ ജീള്ല്്റങ്ങളായ അപയവങ്ങ 
ളെ ഞാന്‍ കാമിക്കുന്തില്ല എണ്ടിങ്ങിനെയുള്ള അദ്ധാജരതിയം 
ശാസ്രരത്തില്‍നനിന്നു ലഭിക്കത്തക്കതല്ല. ശാസ്രരമാകട്ടെ “അതു നി 
യ്യാണെനിങ്ങിനെ പാപരഫിതത്ചാദിപിഃശഷണങ്ങളേ$ 
കൂടിയ ബ്രഹ്മം ശാരീരന്‍െറ ആത്മാവുതണെയാണെന്ന്‌' ഉ. 
പദേശിക്കുമ്പോഠാ ശാരിരന്‍െറതണ്ണെ ഭോക്തൃത്വത്തെ ലാ 
സ്തൂവത്തില്‍ നിഷേധിക്കുന്നു. അങ്ങിനെയിരിക്കെ ശാരീരന്‍ഠ 
ഭോഗം നിമിത്തം ബ്രൃഷ്മത്തിന്നു ഭോക്തൃ,ത്വം എങ്ങിനെ വന്നു 
കൂടുന്നു? 


പ്രഥമാധ്യായം ദവിതീയപാദം സൂത്രം 9 155 


ഇനി ശാരീരന്‍ ബ്രഹ്മമാണെനാറിഞ്ഞിട്ടില്ല ഹന്തിരിക്ക 
ട്ടെ അപ്പ്യോഠം മിത്ഥ്യാജഞാനം നിമിത്തമാണ്‌ ശാരീര൯ ഭോ 
ക്താവാണെന്ന തോന്നുന്നത്‌. ആ മിതല്യാജ്ഞാനത്രൂപനായിരി, 
ക്കുന്ന ശാരീരന്‍െറ മിത്മ്യാജ്ഞാനജന്ധ്യമായിരിക്കുന്ന ഉപദോ 
ഗം പരമാത്ഥസ്വത്രപനായിരിക്കുണ ബ്രഹ്മത്തെ സ്റ്റശിക്കുന്നത 
പപ. കിഞ്ചിജ്‌ ജ്ഞന്മാര്‍ ആകാശപ്പുരപ്പില്‍ അഭഴചക്കു പിടിച്ചതായി 
ട്ടം മററും ശങ്കിക്കുന്നതുകൊണ്ടി ആകാശതലം പരമാത്ഥത്തില്‍ 
ചളിപിരണ്ടതായും മററും ഭപിക്കുന്നില്ല. ഈ സംഗതിയെയാ 
ണ്‌' :“ഖൈശേഷ്യം ഹേതുവായിട്ട്‌" അങ്ങിനെയല്ല?” എന്ന സൃ 
ത്രാംശംകൊണ്ട്‌ വിപക്ഷിച്ചിട്ടുള്ളത്‌ . ജീവനും ബ്രുശ്മവും ഒന്നു 
തസൊയാണെക്കിലും വൈശേഷ്യം അല്ലെങ്കില്‍ തമ്മിലുള്ള കേ 
ദം നിമിത്തം ജീപന്‍െം ഉപഭോഗംകൊണ്ട്‌' ബ്രദ്മത്തിന്ന്‌' കൂ 
പഭോഗം ഉണ്ടാകനാതായി വന്നകൂടന്നില്ല എന്നു സാരം. മി 
ത്ഥ്യാജ്ഞാനയും സമ്യഗ്‌ ജ്ഞാനവും തമ്മില്‍ ഭേദമുണ്ട്‌ . മി 
തല്ലാജ്ഞാനത്താല്‍ കല്ലിക്കപ്പെട്ടതാണ്‌ ഉപഭോഗം. സമ്യഗ്‌* 
ജ്ഞാനംകൊണ്ട്‌ കണപ്പെടുന്നതാണ്‌' ജീവനേയും ബ്രമ്മ 
ത്തിനേറയും ഏകത്വം. മിത്ഥ്യാജ്ഞാനകല്ലിതമായ ൭പഭോഗം 
സമ്യഗ്‌ ജ്ഞാനം കൊണ്ട്‌” കാണപ്പെട്ട പരമാത്ഥവസ്തുധിനെ 
സ്ത്ശിക്കുന്നില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ ഉ പഭോഗത്തിന്‍െറ ഗന്ധംപോ 
ലും ഈശ്വര നുള്ളതായിക്കല്ലിപ്പാ൯ കഴിയുന്നതല്ല. 8. 


9. അത്രതൂധികരണം. 9__10 
അത്താചരാചരഗ്രഫണാല്‍. 9. 


സ്ഥാവരജംഗമമെന്നു ലഭിക്കേ 
ഭക്ഷകനിശ്വരനാണുചിശങ്കം. 9. 


%യാല്‌നൊരുവാ്ന്‌ ബ്രാഹ്മണക്ഷത്രിയജാതി രണ്ടും ആ 
ന്നമല്ലെങ്കില്‍ ചോറും മരണം. ൭പസേചനമല്ലെജില്‍ അ 
തില്‍ക്കൂട്ടുവാനുള്ള നെയ്യും, ആകുന്നുവോ അപന്‍ എവിടെ എ 
ന്ന്‌ ആക്കറിയാം??? എന്നിങ്ങിനെ കാവല്ലി 1.94, ഇ 
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ലിടെക്കാണുന്നു. ഈ വാകൃത്തില്‍ അന്നഭൃതങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ 
സൂച്ചിപ്പിക്കപ്പെടന്ന ഒരു ഭോക്താച്‌ ഉള്ളതായിത്തോന്നുന്നു, 
ഇവിടെ ഭോക്താ, അഗ്നിഃയാ ജിനോ പരമാത്മാവുതനേ 
യോ എന്നൊരു സാശയം ജനിക്കുന്നു. ഭോക്താല്‌ ഇന്നതെ 
ണ്‌ പ്രത്യേകിച്ച്‌ എടുത്തു പറയായ്ക്കുകൊണ്ടെം അഗ്നി, ജീവന്‍, 
പരമാത്മാവ്‌ എനീ മൂന്നിനെല്പുറദിയും ഈ ഗ്രന്ഥത്തില്‍ പ്ര 
ശ്ലോത്തരങ്ങം കാങ്കെകൊണ്ടുമണ്‌' സംശയം വരുന്നത്‌. എ 
സാല്‍ പിനൊ ഏതെന്നാണ്‌ ലെയ്ത്കുന്നത്‌ ? “4രഗ്നി അനു 
ഭോക്താപലാണ്‌?? (ബ്ലഹദാരണ്യം 1.48) എയ്തു ശ്രൂതി 
കൊണ്ടും അനുഭവംകൊണ്ടും സിദ്ധമാകയാല്‍ അഗ്രിയാണ്‌ 
ഭോക്താചെന്ന്‌ ഞങ്ങ വെക്കുന്നു. പക്ഷേ “അവില്‍ ഒരു 
വന്‍ ,മധുരഫലത്തെ ഉജിക്കുന്നു?? എന്ന്‌ കാരം,യാല്‍ ജീവ 
നും ഭോക്താവാവാം. “യാതൊന്നും ഭക്ഷിക്കാതെ മറേറവ൯ 
സാക്ഷിയായിരിട മാത്രം ചെയ്യുന്നു?” (മണ്ഡകം 8 _1_2)എ 
ന്നു കാണുന്നതുകൊണ്ട്‌ ഭോക്താഖ്‌ പരമാത്മാവല്ലെണ” പൃവ്യ 
പക്ഷി അഭിപ്രായപ്പെട്ടതിന്നു ഞങ്ങാം സമാധാനം താഴെ പ 
യുന്നു. 


സിദ്ധാന്തം _. ഇചിടെ ഭോക്താവായി ഭപിപ്പാ൯ അഫി 
ക്കനാത്‌ പരമാത്മാവാണ്‌ . എന്തുകൊണ്ടെസാല്‍ ചരാചരങ്ങ 
ളെ ഗ്രഹിക്കുന്നതു കൊണ്ടുതന്നെ. ചരാചരമല്ലെങ്കീല്‍ സ്ഥാവര 
ജംഗമം. മരണമാകനാ ഉപ സച്നത്തോടുകൂടിയാണ്‌ ഇഖി 
ടെ ഭക്ഷ്യമായി കാണപ്പെടുന്നത്‌. അങ്ങിനെയുള്ള ഭക്ഷ്യത്തി 
ഒെറ സമഗ്രഃഭോക്താല്‌ പരമാത്മാപില്‍നിന്ന്‌' അന്്യനാവാന്‍ 
പാടില്ല. പരമാത്മാവാകട്ടെ പ്രഭയകാലത്ത' സമസ്തുവികാര 
ങ്ങളേയും (സൃഷ്ടരീജാലങ്ങളേയും) പിന്‍വലിച്ചു തങ്കല്‍ ലയി 
പ്പിക്കന്നതുകൊണ്ട്‌ , പരമാത്മാവ്‌ ഭക്ഷകനാണെന്നു പറയുന്ന 
ത്‌ സംഗതമാണ്‌. ചരാചരഗ്രഫണം ഇലിടെ കാണ്മാനില്ലെ 
ല്ലൊം ഇഖിടെ പാഞ്ഞിട്ടുള്ളതുപോലെ ചരാചരഗ്രഹണത്തെ 
ഹേതുവായി സ്വീകരിക്കുന്നതെങ്ങിനെ എന്ന്‌ ചോിക്കുന്നപ 
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ക്ഷം അങ്ങിനെ പറയായ്ക്കുകൊണ്ട? ദോഷമില്ല. തന്‍െറ ഉപ 
സേചനം മുൂത്യപാണെന്നു പരഞ്ഞതുകൊണ്ട്‌ സമഗ്രപ്രാണി 
ഗ്ലും പ്യഞ്ജിതമയി ഭവിക്കുന്നു. ബ്രാഹ്മണക്ഷത്രിയരുടെ 
പ്രാധാന്യം ഫേതുപായിട്ട' അവരെ പ്രാണിവമ്ല്രത്തിന്‍െറ ദൃഷ്ടാ 
ന്തത്ൂപ്പേണയും തടന്യങ്ങളുടെ ഉ.പലക്ഷണത്വേനയും എടുത്തു 
പറഞ്ഞതായി ഗണിക്കുനത്‌ യുക്തമാണ്‌. “മ ററവന്‍ കമ്മ 
ഫലം ഭൂജിക്കാതെ ചേതനനും സാക്ഷിയും ആയി ഭവിക്കു മാ 
ത്രം ചെയ്യുന്നു? എന്ന്‌ ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നതുകൊണ്ട്‌? പര 
മാത്മാലിനുതനെ ഭോക്ത്ൃത്വമില്ലെന്നു പാഞ്ഞതിനു ഇനി സു 
മാധാവം പറയുന്ന. 


ഈ ശ്രൂതി കമ്മഫലത്തെ ഭൂജിക്കുന്ദതിനെയാണ്‌ നിഷേ 
ധിക്കുന്നത്‌. കാരണം ഫലഭോഗമാണ്‌ അടുത്തിരിക്കുന്നതി. 
അത്‌ പികാരങ്ങളുടെ സംഫാരത്തെ പ്രതിഷേധിക്കുന്നില്ല. സ്ര 
്മീസ്ഥിതിസംഫാരങ്ങളുടെ കാരണം ബ്രഹ്മമാണെന്ന്‌' സ്യ 
പേദാന്തങ്ങളിചും പ്രകഷേണ സാധിച്ചിരികട്നേ. അതുക്കെറ 
ണ്ടിചിടെ ഭോക്താലവായി ഭപിപ്പാന്‍ പരമാത്മാലുതന്നെയാ 
ണഷ്ിക്കുനനത്‌. 9. 


പ്രകരണാച്ചു. 10. 
പ്രകൃതംകൊണ്ടു മതങ്ങിനെതനനെ. 10. 


ഈ പ്രകരണ ത്തിലെ വിഷയം പരമാത്മാവാകകൊന്റെം 
ഇവിടെ ഭോക്താവാവാ൯ പരമാത്മാവു തന്നെയാണഷിക്കു 
നാത്‌. 4: ഇ്ഞാതാപ്‌ ജനിക്കുകയോ മമരിക്കുകയാ ദ്വെയ്യുന്നി 
ല്ല.” (കാഠകം 12.18) എന്നിങ്ങിനെയുള്ള പ്രകൃതത്തെ സ്വി 
കരിക്കുന്നത്‌ യുക്തമാണി. :അചന്‍ എവിടെ എന്ന്‌ ആക്ക്‌ 
ഠിയാം??? എന്ന ദിക്കില്‍ പ്പറയുന്ന ദുദ്യിജ്ഞേയത്വം അല്ലെ 
ജില്‍ ഇഞ്മാനാവിഷയത്വം പരമാത്മലിംഗം (ചിഹ്നം) ആ 
ണ്‌. 10 
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8. ഗുഹാപ്രുവിഷ്ഠാധികരണം. സൂ. 11.19. 
ഗുഷാം ഡ്രയിഷ്ടാത്മാനൌഫിതദ്ൂശനാല്‍. 11. 


ഗുഹാസ്ഥിതമതാംയുശ്മം 
ജീവനും പരനും ദൂഡ്ധം 
സാഖ്യ്യാശമ്ലം സജാതീയ. 
വസ്യൂസൂചകമാകയാല്‍, 11 


കഠവല്ലി 1_3__1. ഇവിടെ ഇങ്ങിനെ പഠറയുന്നു:__ 
സുകൃതംകൊണ്ട്‌ സംപാദിക്കപ്പെട്ട ലോകമായ ഈ ശരീര 
ത്തിലെ ബ്രഹ്മസന്നിധ്രാനത്തെ അഫിക്കുന്ന ശ്രേഷൃഹ്ൃദയത്തി 
ലുള്ള ആ.കാശലക്ഷ ണത്തോടു കൂടിയ കുഹരത്തെ പ്രവേശിച്ച്‌ 
കമ്മപഫാലത്തെ ഉജിക്കുന്ന യുധത്തെ ഛായാതപങ്ങാം എന്നു 
ബ്രഹ്മപിത്തുക്കളം പഞ്ചാഗ്നികഠം. തൃൂണാചികേതപ്സ്സുക്ക€ം മുത 
ലായകമ്മികളുംപായുന്നു”എന്ാനദിക്കില്‍ ബുഭ്ധിജീചന്മാരേയോ 
അല്ലാ ജീവപരന്മാരെയൊ ആണ്‌ നിദ്ദേശിച്ചിട്ടുള്ളത്‌ എന്ന 
സംശയം ജനിക്കുന്നു. ബുദ്ധിജിവന്മാരെയാണെജ്കില്‍ ബുദ്ധി 
പ്രധാനമായ ദേഫേന്ര്രിയാദികളുടെ സംഹതിത്രുപം അല്ലെ 
ജില്‍ സംയോഗരൂപമായേ ഉപാധിയില്‍ നിന്നു ഭിനാലക്ഷണ 
നായിട്ട ജീചനെ പ്രതിപാഭിച്ചതായി ഭവിക്കുന്നു. അങ്ങിനെയു 
ള്ള പ്രതിപാദനം ഇച്പിടെ വേണ്ടതാണ്‌. കാരണം മരുഷ്യന്‍ 
മരിച്ചാല്‍ പരചോകഭോക്താലായിപ്പ്രീന്നേയും ഭ്ചിക്കുന്നു?? എ 
ന്നു ചിലയം മരണത്തോടുകൂടി എല്ലാം കഴിഞ്ഞും പിന്നെ അ 
വന്‍ ഭ പിക്കന്നതേയില്ലെന്ന്‌ മററു ചിലരും പറയുനാതുകൊ 
ണ്‌ സംശയം ഭവിക്കുന്നു. ഈ സംശയഗ്രസ്മമായ കായ്യത്തി 
ന്‍െറ പരമാത്ഥം അങ്ങ്‌ എനിക്ക്‌ ഉപര്‍ദ.ശിക്കേണമെ_ജഇ 
തി ഞാന്‍ യാചിക്കുന്ന വരങ്ങളില്‍ മൂന്നാമത്തേതണ്‌'.?? 
(കാഠകം. 1_ 1.20) എന്നിങ്ങിനെ ചോദിച്ചിരി കൊണ്ട്‌ 
ശരിരത്തില്‍ നിന്ന്‌ ഭിനനായിട്ട്‌ ജീചനെ പ്രതിപാടിചനാതി 
സംഗതമാണ്‌ . അല്ലാ പിടന്ന ജീപപരമാത്മാടെളയാണിചി 
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ടെ നിദ്ദേശിക്കുന്നതെങ്കില്‍ ജീപനില്‍നിന്ന്‌ പിരുദ്ധലക്ഷണനാ 
ന്‌ പരമാത്മാവ്‌, എസ്‌ പ്രതിപാദിതമായി ഭപിക്കുന്നു, ആ 
പ്രതിപ്പാദനവും ൭ പപന്നംതന്നെ. എന്തുകൊണ്ടെന്മാല്‍ “4 ഈ 
കൃതങ്ങളുായ ധമ്മാധമ്മങ്ങളുടെയോ അകൃതങ്ങളായ തല്‍ഫല 
ങ്ങളുടെയോ സാസ്ക്റുശമില്ലാത്തതും ചെയ്തുകഴിഞ്തെ അല്ലെങ്കില്‍ 
ഭൂതമായ കമ്മത്തില്‍നിന്നും ഭപ്യം അല്ലെങ്കില്‍ ഭവിപ്പാന്‍ 
പോകുന്നു ഫലത്തില്‍ നിന്നും അകന്തതും അല്ലെങ്കില്‍ കത്ത 
ത്വഭോക്തൃ,ത്വങ്ങളില്ലാത്തതും അഥവാ കാലത്രയാതീതവും ആ 
യി യാതൊന്നിനെ അങ്ങ്‌ അറിയുന്നുവോ അത്‌ ഇനിക്ക്‌ ഉ.വ. 
ദേശിച്ചാലും?? (കാഠകം 1_9_ 14) എന്നിങ്ങിനെ അത്ധിച്ചി 
രിക്കയാല്‍ പരമാത്മപ്രതിപാദനവും ഉപപനുതന്നെ. 
ഇവിടെ ഒരു പാപക്ഷമൂഷകന്‍ ഇങ്ങിനെ പായുന്നു: 
മേല്‍പരഞ്ഞ രണ്ടെ പക്ഷങ്ങളും ഇവിടെ യോജിക്കുന്നതല്ല. 
കാരണം:“സുകൃതലപ്ലലേറകത്തില്‍??ജുതപാനം അല്ലെങ്കില്‍ കു 
മ്മഫലഭോഗം എന്ന ലിംഗംതനൊ. ജൃതപാനം ചേതനഈയേ 
ലിവാത്മാലിംരണ്ടാകാം അചേതനബുദ്ധിക്കുണ്ടാവാന്‍ തരമി 
ല്ല. ചിബന്തൌ ക്രടിക്കന രണ്ടു ചേര്‍) എന ദ്വിചച്ചവം കു 
രിക്കുന്ന രണ്ട പേരെ കാണിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടി ബുദ്ധിക്ഷേ 
തൂരജ്ഞപക്ഷം ചേരുന്നില്ല. അങ്ങിനെയുള്ള കാരണംകൊൌടണ്ടുത 
നൊ ക്ഷേത്രജ്ഞപമാത്മപക്ഷവും യോജിക്കുന്നില്ല. ചേതനന 
ണെങ്കിലും പരമാത്മാചിനു ജതചാനമില്ല. :*മദേേന്‍ ഉജി 
ക്കാതെ സക്ഷിയായിരിക്കുന്നു?? എന്നിങ്ങിനെയാണ്‌ -മന്ത്രച 
ണ്ണം. ഈ ആക്ഷേപത്തിന്‌ സമാധാനം താഴെ പരയുന്നു. 
അത്‌ ഒരു ദോഷമല്ല... വെങ്ക ററക്കുട ഒരുവന്‍ മാത്രമേ 
പിടിക്കുന്നുള്ള എങ്ങിലും രത്രി.പ്വം കൂടെ പോകുന്നുരിലും ൭. 
പചരിച്ചി കടക്കാരിതാ പോകുന്നു എന്നു പഠയുനാത്‌ കാണ്മാ 
നുണ്ട്‌. ഇതുപപോലെതന്നെ ജുതവധാനം ഒന്നിനു മാത്രമേ കൂള്ളൂ 
എങ്കിലും കൂടെയുള്ള മരേരതിലും ഉ.പച്ചരിക്കപ്പെടുന്നു. .അജ്ളൊ 
രില്‍ ജീപന്‍ പാനംചെയ്യുന്നു. ഈശ്വരന്‍ പാനംചെയ്യിക്ക 
ന്നു. പാനംചെയ്യിക്കുന്നപനേയും പാനാംചെയ്യുന്നപനായില്ല 
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റയാരുണ്ട്‌. പചിപ്പിക്കുന്നപനിലും പാചകത്വം പ്രസിദ്ധമായി 
ക്കാണുന്നുണ്ട്‌. ബുദ്ധിക്ഷേത്രജ്ഞപരിഗ്രഹലും ഭപിക്കത്തക്കതാ 
ണ്‌. എങ്ങിനെയെസ്നാല്‍ കരണത്തിലും ്സാധന ത്തിലും) കം 
ത്തൃത്വോപചാരം നടപ്പുണ്ട്‌. 4:ചിഠക പേിക്കുന്നു?? എന്ന പ്ര 
യോഗം കാണുന്നുണ്ടെല്ലെറ. അധ്യാത്മപ്രകരണത്തില്‍ രണ്ട്‌ 
അന്യന്മാര്‍ ജൂതപാനംചെയ്യുന്നതായിപ്പുയുന്നത്‌ അപ്പകൃത 
മാണി. അതുകൊണ്ട്‌” ബുദ്ധിജീചന്മാരേയോ ജീവപരമാത്മാ 
ക്കളേയോ ആണ്‌. ഇവിടെ നിദ്ദേശിച്ചിട്ടുള്ളത്‌ എന്ന സംശ 
യം സംഗതമാണ്‌ ] 
എന്നാല്‍ പിനെ ഈ രണ്ടു പക്ഷങ്ങളില്‍ ഏതു ശരിയെ 

നാണ്‌ നിങ്ങാം വെക്കുന്നത്‌ ? ാ 

 പ്ലേവ്ൃപക്ഷം ....."“ഗുഫയെ പ്രപേശിച്ച ഇരിവര്‍?? എന്ന 
വിശേഷണം ഫേതുപായിട്ട്‌' ബുദ്ധിജീചന്മാരെ എന്നാണ്‌ ഞ 
ങ്ങാം വെക്കുന്നത്‌ ഇപിടെ ഗുഫാ ഹൃുദയമായാലും ശരീരമായാ 
ലും ബുഭ്ധിക്ഷേത്രജ്ഞന്മാര്‍ ഗുഹയേ പ്രാപിച്ചു എന്നത്‌ ചേരു 
നാതാണ്‌. കഴിപുര്‍ള്ളേടത്തി സധ്യഗതനായ ബ്രഹ്മത്തിന്ന്‌' ഒരു 
പ്രത്യേകദേശം കള്ലിക്കാതിരിക്കുന്നതാണ്‌ യുക്തം. 4സുകൃതല 
ല്ലലോകത്തില്‍? പന്നു പാഞ്ഞതുകൊണ്ടെ കമ്മത്തിന്‍െറ അ 
ധികാരസീമയെ ജരിചരും കിത്തു വത്തിക്കുന്നില്ലെന്നു കാ 
അന്നു. എന്നാല്‍ പരമാത്മാവാകട്ടെ സുകൃതത്തിന്‍േറയോ ദു 
ഷ്കൃതത്തിന്‍േറയോ അധികാരഭൂമിയില്‍ വത്രിക്കുന്നചനല്ല. കാ 
രണം 4“ചരമാത്മാല്‌ കമ്മംകൊണ്ടു വദ്ധിക്കുകയൊ ക്ഷയിക്കു 
കയൊ ചെയ്യുന്നില്ല? എന്ന്‌ ശ്രൂതി പഠയുന്നു. 4ഛായാതപ 
അം? അല്ലെങ്കില്‍ *4നിഴലും കാന്തിയും? എന്നിങ്ങിനെ അ 
ചേതനമായ ബുദ്ധിയേയും ചേതനാനായ ക്ഷേത്രജ്ഞനേയും നി 
ദ്രേശിക്കനാത്‌ സംഗതമാണ്‌. ഛായാതപതാഃഠാം “എനസാപോലെ 
പരസ്ത്രരഖിരഭധസ്വഭാപത്തോടുകൂടിയതാടണല്ലോ രണ്ടും. അ 
തുകൊണ്ടിപിടെ ബുദ്ധിക്ഷേത്രജ്ഞന്മാരെയാണ്‌ നീദ്ദേശിക്കുന്ന 
ത എന്നു വെക്കുക, ഇപ്രകാരം വന്നുകൂടിയ പൂവ്യപക്ഷത്തി 
ന്നൊതിരായി സിദ്ധാന്തത്തെ ഞെങ്ങം താഴെ പറയുന്നു. 
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സിദ്ധാന്തം_വിജ്ഞാനാത്മാച്‌., പരമാത്മാവ' എന്നി 
രണ്ടിനെയാണിപിടെപ്പ്ഠായുന്നാതി. കാരണം ഇരുവരും ആത്മാ 
ക്കളും ചേതനന്മാരും ആകകൊണ്ട്‌ ഒരേ സ്വഭാവത്തോടുകൂടി 
യവരാകുന്നു. പത്ത്‌ മുതലായ സംഖ്യകളെ കേഠക്കുമ്പോഴാ 
സജാതിയങ്ങളായ പത്തു പസ്ത്ൂക്കളുടെ ജ്ഞാനം ഉദിക്കന്നതാ 
യിട്ടാണ്‌ ലോകത്തില്‍ കണ്ടുപരുനാത്‌ . ന മഴ്ചന്‍ ൭ 
രേ-തരത്തിലുള്ളപയായിരിക്കും. ഈ കാളയ്ക്ക്‌ ഒരു ഇണയെ അ 
സ്വേഷിക്കുക എനു: പഠയുമ്പോഠം അതിന്നിണയായിട്ട്‌ മ 
റെറാരു കാളുയെത്തന്നെയാണ്‌ അന്വേഷിക്കുന്നത്‌. ഒരു കുതി 
രയേയോ ഒരു ആളേയോ അല്ല. അതിനാല്‍ ജൂതപാനം അ 
ല്ലെ്കില്‍ കമ്മഫലഭക്തിയായ ലീംഗംകൊണ്ട്‌ വിജ്ഞാനാ 
ത്മാവിനെ തീച്ചപ്പെടുത്തി അതിസിണയെ അന്വേഷിക്കു 
മ്പോഠാ തത്സദൃശസ്വഭാപനായി ചേതനനായിരിക്കുന്ന പര 
മാത്മാവിന്‍െറതനനെ പ്രതീതിയാണുണ്ടാകുസത്‌. ഗുഹയില്‍ 
സ്ഥാപിക്കപ്പെട്ടവനാകകൊണ്ട്‌' പരമാത്മാലിനെ ഗ്രഷിപ്പാന്‍ 
പാടില്ല എന്ന്‌ പറഞ്ഞില്ലെ എന്ന്‌ ചോദിക്കുനതായാല്‍ ഗു 
ഫാപ്രപിഷ്ടം എന്നു കാങ്കെയാല്‍ തന്നെയാണ്‌ പരമാത്മാപി 
നെ ഗ്രഹിക്കേണ്ടത്‌” എന്ന്‌ ഞങ്ങ0ം പായുന്നു. ശ്രുതിസ്മൂ 
തികളിൽ ഒന്നിലധികം ദിക്കുകളില്‍ പരമാത്മാവുതന്നെ ഗു 
ത ഗുഫാപ്രതിഷ്ഠിതനായിക്കാണപ്പെടുന്നു. 
?േഹാഫിതാല്ലെങ്കില്‍ ബുദ്ധിയില്‍ സ്ഥിതനായി ഗഹ്വരേ 
ഷന്‍ അല്ലെങ്കില്‍ അനേകപിധാനത്സമംലമായ ദേഹ 
ത്തില്‍ പ്രിഷ്ടനായിരിക്കുന്ന പുരാണന്‍ അല്ലെങ്കില്‍ ആദിപു 
രുഷ൯? (കാഠകം 19.12). ““ശ്രേഷ്ടമായ ഫ്ലദയാകാശ 
ത്തില്‍ ഉള്ള ബുദ്ധിഗുഫയില്‍ സ്ഥിതനായിരിക്കനചനേ അ 
ഠിയുന്നപന്‍.?? (തൈത്തിരീയം 2.1). ഗുഹാപ്രവിഷ്ടനായ ആ 
ത്മാപിനെ അന്വേഷികക അല്ലെങ്കില്‍ “ചിന്തിക്ക്‌? എന്നി 
ങ്ങിനെയുള്ള ദിക്കുകളില്‍ പരമാത്മാവ്‌ ഗുഹാപ്രവിഷ്ഠനായി 
ക്കാണപ്പെഴുന്നു. സധ്യൂഗതനായിരിക്കുന്ന പരമാത്മാവിനെ ലയ 
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ടിയുള്ള ഉപദേശം വിരുദ്ധമല്ലെന്നു മുമുതസനൊ പറഞ്ഞുകഴി 
ഞ്ഞു. സുകൃതലോകേത്തില്‍ ഇരിക്കുന്നതായിപ്പഠഞ്ഞെതു ജീലാ 
ത്മാപാണ്‌. പരമാത്മാപ്‌ അടുത്തിരിക്കകൊണ്ട്‌ മററക്കുടക്കാര 
ന്‍െറ അനുചാരികളേയും കടക്ക രോയിപ്പുറയുംപോലെ ജീവാ 
ത്മാവിന്‍െറ സുകൃതലോകയവത്യിത്വം പരമാത്മാവില്‍ ഉപച 
രിച്ചുതാണ്‌ . ഛായാതപന്മാരെനാ പ്രയോഗത്തിനും ദോഷമി 
ല്ല. നിഴല്‍, ചെളിച്ചും എന്നീ രണ്ടുപോലെ അന്പ്യോന്ക്റവില 
ക്ഷണങ്ങളാണ്‌ സംസാരിത്വവും അസംസാരിത്വവും എന്നു 
സാരം. സംസാരിത്വം അപിദ്യയാകല്ലിതവും അസംസാഭിത്വം 
പാരമാത്ഥികവും ആകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ഗുഫാപ്രലിഷ്ടന്മാര്‍ 
പ്രിജ്ഞാനാത്മാവും പരമാത്മാവും ആണെന്നു ഗ്രഷിക്കപ്പെ 
ടുന്നു. 11. ) 

എന്തുകൊണ്ടുകൂടി വിജഞാനാത്മപരമാത്മാക്കളാണ്‌ ഗ്ര. 
ഫിക്കപ്പെടുനാത്‌ എന്ന്‌ ഇനി പറയുന്നു, 


പിശേഷണാച്ചു. 12. 
പൃഥഗ്വിശേഷണംകെ ണ്ടും. 12. 


വിജ്ഞാനാത്മപരമാത്മാക്കാഠക്കു തകനയാണ്‌ വീശേഷ 
ണം ചേരുനാത്‌ . “ശരിരം രഥവും അല്ലെങ്കില്‍ തേരും ആത്മാ 
ല്‌ രഥിയും അല്ലെയ്കില്‍ തേരാളിയും ആണെന്നഠിയുക.?? (കാ 
കേട 1.8 8) എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങി ശേഷം ഭാഗംകൊണ്ട്‌ ൭ 
ലാ; മുതലായ രൂപര്ളെകകല്ലിച്ചു ശേഷം വിജ്ഞാനാത്മാ 
വിനെ സംസാരമോക്ഷങ്ങളെ പ്രാപിപ്പാ൯പോകനാ രഥിയാ 
യും കല്പിക്കുന്നു. “ആ ടിച൯ സംസാരമാഗ്റ്റുത്തിന്‍െ അക്കര 
യില്‍ എത്തുന്നു. അതാണ്‌ വിഷ്ക്ുപിനെറ ത്രേഷ്ടപദം?? (കാ 
കം 1.89) എസ്നത്‌ പ്രാപ്യമായ പരമാത്മപദത്തേയും കാ | 
ണിക്കുന്നു, അങ്ങിനെതമെ ““ദുരവഗാഫനായി തിരോഫഹിത 
നായി ശരീരഗുഹയിലെ ഹുദയഗഫ്വരത്തില്‍ അരപ്രപിച്യ 


നായിരീിക്കുന ആദിപുരുഷനെ പ്രത്യഗാത്മാലോടു ഏകികരി 
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ച്ച്‌ ധ്യാനിച്ചിട്ട്‌ ധീരന്‍ അല്ലെങ്കില്‍ ജ്ഞാനി സുഖദുഭഖങ്ങ 
മെ വെടിയുന്നു? (കാഠകം 1.2..12.) എന്നിങ്ങിനെ ഏയ്ൃഗ്ര 
ന്ഥത്തിചും ജീവപരന്മാരെ ധ്യാതുധ്യേയഭാലത്തെക്കൊണ്ട്‌ വി 
ശേഷിച്ചിരിക്കുന്നു. ഈ പ്രകരണവും പരമാത്മചിഷയമാകുന്നു. 
4ബ്രഹ്മപിത്തുക്കം പറയുനാ.?? ഇവിടെ ബ്രദ്മവിത്തുക്കറം ഐ 
ന വലക്ത്യലിശേഷത്തെ സ്വീകരിച്ചത്‌ പരമാത്മപരിഗ്രഫ 
ത്തിലാണ്‌ ലടിക്കുന്നത്‌. അതുകൊണ്ട്‌ ഇവിടെ ജീവപരമാ 
ത്മാക്കമെയാണ്‌: പറയുന്നത്‌ എന്നു തിച്ചുതന്നെ. 

പ്ിദ്റിയാത്ത സഖാക്കളായ ര്ടെ പക്ഷികരം?? (മണ്ഡ 
കം 9 _1.1) എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങിയുള്ള ദിക്കുകളിലും ഇതുത 
ന്നെയാണ്‌ ന്യായം അല്ലെങ്കില്‍ യുക്തി. അവിടെയും പ്രുകര 
ണം അധ്യാത്മമാകകൊണ്ട്‌ പ്രകൃത്യായുള്ള പക്ഷികളെയല്ല 
പായുന്നത്‌ . ::ഇരുപരിലൊന്നു രചിയാടെ കമ്മഫലം ഉജി 
ക്കുന്നു.?? ഇത ഭൂക്തിലിംഗം ഹേതുവായിട്ട്‌ പീജ്ഞാനാത്മാ 
വുതനെൊ. :മഠറേറവന്‍ ഉജിക്കാതെ സാക്ഷിയായിരിക്കമാത്രം 
ചെയ്യുന്നു.? ഇവിടെ ഭക്ത്യഭാലവും ചേതാത്വവും ഫേതുപാ 
യിട്ടി പരമാത്മാപിനെയാണ്‌” പഠയുന്നത്‌ . അനന്തരം വരു 
ന്ന മന്ത്രത്തില്‍ ഇരുവരേയും ദ്ൂഷ്ടാപായിട്ടും ദരഷ്ടപ്യനായിട്ടും 
പേര്‍തിരിക്കുന്നു:__ 

ഒരേ വൃക്ഷത്തില്‍ തന്നെ മരു പുരുഷന്‍ അജ്ഞാനാന്ധേ 
കാരത്തില്‍ താഴ്ച പ്പെട്ട്‌ താന്‍ ഈശ്വരനാണെനാ ഇഞാനം ഉ. 
ദീക്കാതെ ഭ്രമിച്ച്‌ ദുഃഖിക്കുന്നു, ഈശ്വരനായിരിക്കുനന മറേറ 
വനെ ധ്യാനാദികളെക്കൊണ്ട്‌ സേവിച്ച്‌ അവന്‍െറ ഈശ്വര 
ത്വത്തേയും അവന്‍ ലാസ്തചത്തില്‍ തന്നില്‍നിന്ന്‌ ഭിന്ന 
ല്ലെന്നുള്ള അലനെ മഫിമാലിനേയും കണ്ടദിയുമ്പോഴം ആ 
ദ്യത്തേചപന്‍െറ ശോകമെല്ലാം അകന്നു ചോകുന്നു.?” (മുണ്ഡകം 
9_1_2) ഇവിടെ ജീപപരന്മാരെ ഷ്‌ ടട, ദഷ്മുപ്യഭാചന ചേര്‍ 
തിരിക്കുന്നു. 

മഠെറാരു ല്യാഖ്യ്യോതാലിങ്ങിനെ പറയുന്നു. രണ്ട പക്ഷി 
കഠം”? എന്നു തുടങ്ങിയുള്ള ജുക്കിന്‍െറ അത്ഥം ഈ അധികരു 
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ണത്തിന്‍െറ അല്ലെങ്കില്‍ ലിചാദപിഷയത്തിനന്‍െ സിദ്ധാന്ത 
മായി ഭപിക്കുന്നില്ല. പ്പൈള്ളി രഫഹസ്യബ്രാഹ്മണത്തില്‍ ആ 
തിനെ മറെറാരു വിധമാണ്‌ ല്യാഖ്യാനിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. ശ്ശേചരില്‍ 
ഒരുവന്‍ കമ്മഫലം രുചിയോടെ ഭജിക്കുന്നു?” എന്നത്‌ സത്വം 
അല്ലെങ്കില്‍ ബുദ്ധിയും മറേറവന്‍ ഉജിക്കാതെ ദശിച്ചുകൊണ്ടി 
രിക്കുന്നു എന്നത്‌ ക്ഷേത്രജ്ഞനും എന്നിങ്ങിനെ ബുദ്ധിക്ഷേത്ര 
ഇഞന്മാരായിട്ടാണ്‌' രണ്ടിനേയും അവിടെ ല്യാഖ്യാനിച്ചിട്ടുള്ള 
ത്‌. സത്വശബ്ദത്തെ ജീപനായിട്ടും ക്ഷേത്രമ്ഞശബ്ദത്തെ പര 
മാത്മാപായും പ്യാഖ്യയാനി ക്കുന്നത്‌: ശരിയല്ല. സത്വശബ്ദം ബു 
ഭ്ധിപരമറുയും ക്ഷേത്ര ജ്ഞശബ്ദം ജീവാത്മപരമയുമാണ്‌' പ്ര 
സിഷ്ധിയുള്ളത്‌ . പോരെങ്കില്‍ അപീടെത്തന്നെ അങ്ങിനെ പ്യാ 
ഖ്യാനിച്ചിരിക്കുന്നു. :4സ്വവ്യം കാണുന്നതാരോ അതു സത്വം. 
പിന്നെ ശാരീരനായി ഉ പ്ര്ഷ്ടാവായിരിക്കുനനപന്‍ ക്ഷേത്രജ്ഞന്‍. 
ഇവരിരുവരും ഇങ്ങിനെ സത്വക്ഷേത്രജ്ഞന്മാര്‍?? എന്നാണ്‌ 
ല്യാഖ്യയാനം. ഇത്‌” ഈ അധികരണത്തിനെ പൃവ്വപക്ഷമായും 
ഭപിക്കുന്തില്ല. ജലിടെ ശാരിരനായ ക്ഷേത്രജ്ഞനെ കത്തൃത്വം 
ഭോക്തൃത്വം മുതലായ സാംസാരികധമ്മങ്ങളോടുകൂടിയവനാ 
യിപ്പുഠവാനല്ല ഉദ്ദേശിച്ചിട്ടുള്ളത്‌' , ക്ഷേത്രജ്ഞന്‍ സവ്യസംസാ 
രധമ്മങ്ങളേയും അതികൃമിച്ച്‌ ശുദ്ധചൈതന്മയസ്വത്രപനും 
ബ്രഹ്മസ്വഭാപനും ആണെന്ന്‌ പറവാനാണ്‌' ഉദദ്ദേശിച്ചീട്ടുള്ള 
തി. കാരണം 4മ3റഠവന്‍ ഭജിക്കാതെ ശുദ്ധചേതനനായി പീ 
മുങ്ങുന; മമേറപനായ :ജ്ഞന്‍ ഉജി.മാതെ അദിദശനം ചെ 
സൂകൊണ്ടിരിക്കുന്നും?? അതു നിയ്യാണ്‌?? എന്തിങ്ങിനെ ശ്ര 
തിയും എനെ ക്ഷേത്രജ്ഞ ഗായും അറിയുക?? (ഭഗപദിഗീതാ 
19 _9) അല്ലെങ്കില്‍ സേവ്വക്ഷേത്രജ്ഞന്മാതം ലാസ്തുവത്തില്‍ 
ഞാനാണെനാറിയുകി? എന്നിത്ങിനെ സ്തൂതിയും പറയുന്നു. 
ഈ പിദ്ലയിലെ ഉപസംഹാരം ഇങ്ങിനെയാണ്‌ :__“ഈ രണ്ടു 
പേരും സത്വേത്രജ്ഞന്മാരാണ്‌'. ഇതദിഷുന്നലന്നു അപിദ്യാ 
സാഗ്ലേഷം ഉംണ്ടാകുന്നില്ല??. ഇങ്ങിനെ  ഉപസംഫരിപ്പാന്‍ 
തണ്ടു പക്ഷി 8.0൦ സത്വക്ഷേത്രജ്ഞന്മാരാടണന്ന്‌ ?? ഇക്കിനെ 
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ല്യച്യോനിച്ചതുകൊണ്ടു തനെ മുതിയായിരിക്കുന്നു. ഇത്രമാത്ര 
മല്ലാതെ ഈ ജൂക്ക്‌ അധികരണത്തിലെ പൂവ്വപക്ഷത്തേയോ 
സിദ്ധന്തേരത്തേയോ പ്രതിപാദിക്കുന്നില്ലെന്ന്‌ സാരം. 
എന്നാല്‍ പിസൊ ഈ പക്ഷത്തില്‍ ““ഈ രണ്ടു ച്പേരി 
ലൊരുപന്‍ കമ്മഫലം രുചിയോടെ ഉജിക്കുന്നു; ഇതു സത്വം? 
എന്നിങ്ങിനെ അചേതനമായ സത്വത്തില്‍ ഭോക്തൃത്വം ക 
ല്ലിക്കുന്നതെങ്ങീനെ എന്നതിന്ന്‌ സമാധാനം പറയാം. ഈ ശ്രു 
തി അചേതനമായ സത്വത്തിന്‍െറ ഭോക്തൃത്വം വചിപ്പാനല്ല 
എന്നാല്‍ ചേതനനായ ക്ഷേത്രജ്ഞനന്‍െറ അഭോക്തൃത്വവും 
ബ്ര്മസ്വരൂപത്വവും പഠപാനാണ്‌ തുടങ്ങുത്‌ അല്ലെക്കില്‍ 
ഉദ്യമിക്കുന്നത്‌. അങ്ങിനെ പഠവാന്‍േണ്ടി സുഖാദിചികാര 
ങ്ങളോടു (പരിണാമങ്ങളോട) കൂടിയ സത്വത്തില്‍ ഭോക്തൃ, 
ത്വം ആരോപിക്കമാത്രമാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌”. ഈ കത്തൃത്വവും 
ഭോക്തു,ത്വവും സത്വക്ഷേത്രയഞെന്മാരുടെ പൃഥക്സപരൂപത്തെ 
പേര്‍തിരിച്ചുടിപാന്‍ കഴിയാഞ്ഞിട്ട' കല്ലിക്കപ്പെടുന്നതാണ്‌. 
പാസ്തുവമല്ല. പരമാത്ഥം നോക്കിയാല്‍ ഇരു വരിലേതെങ്കിലും 
കത്താചോ ഭോക്താവൊ അല്ല. അചേതനത്വം ഹേതുവായിട്ട്‌" 
സത്വമൊ അപദിണാമിത്വം ഹേതുപായീട്ട്‌ ക്ഷേത്രജ്ഞനൊ 
 കത്തൃഭോക്താക്കളാവാന്‍ പാടില്ല. സത്വത്തിന്‍െ സ്വത്രുപം 
തന്നെ അപിദ്ദുയാല്‍ പ്രത്യുപസ്ഥാപിതം അല്ലെ്കില്‍ ഇന്ദ്രജാ 
ലംപോലെ നിമ്മിതം അല്ലെങ്കില്‍ കല്ലിതമാകകൊണ്ട്‌' സ 
ത്വത്തിന്ന്‌ കത്തൃത്വഭോക്തത്വങ്ങറം ഒട്ടുംതന്നെ സംഭലി 
ക്കനാതല്ല. ശ്രുതിയും അങ്ങിനെതന്നെ പറയുന്നു. യാതൊരു 
അപിദ്യാബാധിതാവസ്ഥയില്‍ മഠെറാന്നി എന്നു തോന്നുംവ 
ണും നാനോത്വഭമം ഉണ്ടാകുന്നു. ആ അവസ്ഥയില്‍ അവിദ്യാക 
ല്ലിതമായ ബുദ്ധ്യാദ്യൂപാധിസംബന്ധം ഹേതുവായിട്ട്‌” മ രവനാ 
യി ഭവിച്ചുഖന്‍ മറെറാരുവനെ കണ്ണുകൊണ്ടെ കാണുന്നു.” എ 
ന്ന്‌ തുടങ്ങിയുള്ള ശ്രുതികൊണ്ട്‌ സ്വപ്ലുത്തില്‍ കാണുന്ന ഗജാ 
ടിരൂപപ്രതീതി എന്നപോലെ കര്തൃത്വാദിപ്രതിതിയും അ 
വിദ്യാചിഷയമാണൊന്ന്‌ കാണിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ യാതൊരു 
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ലിദ്യ0പസ്ഥയിലല്ലെ്കില്‍ സമ്യശശനാഖസ്ഥയിലാകട്ടെ ൭൪.൮ 
ന്ന്‌ സവ്യവും താന്‍തന്നെയായി ഭപിക്കുമ്പോം അപന്‍ എ 
തുകൊണ്ട്‌ മറേറതിനെ കാണും? എന്നു തുടങ്ങിയുള്ള ശ്രൂതി 
ചിപേകിക്ക്‌ അല്ല്ല്കില്‍ യഥാത്ഥജ്ഞാനിക്ക്‌: കത്തുത്വാദിദര 
മരൂപപ്പതീതിയില്ലെന്ന്‌ കാണിക്കുന്നു. 12. 
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അന്തരഉപപത്തേഃ. 18, 


ഗു:ണാപപത്തിയാല്‍ ബ്രഹ്മ. 
മക്ഷ്യന്ത്ലുതപൂയഷന്‍. 19. 


::കണ്ണ്ഠിന്‍െ ഉള്ളില്‍ കാണപ്പെടുന്ന പുരുഷന്‍ ആത്മാ 
വാണ്‌ മൃത്യരഹിതനാണ്‌ നിദഭയനാണ്‌ . ബ്രഹ്മമാണ്‌. അ 
തില്‍ നെയ്യൊ വെള്ളമൊ പകന്നാലും അത്‌: രണ്ട്‌ കണ്‍പോ 
കളെ മാത്രമേ പ്രാപിക്കുന്നുള്ള എന്നു പാഞ്ഞു.” എസ്നിങ്ങി 
നെയും മററും ശ്രുതിയില്‍ പറയുന്നു. ഇപിടെ താഴെ പഠയുന്ന 
സംശയം ജനിക്കുന്നു. ആ പുരുഷനെ അക്ഷിഷാകന്ന ആധാര 
ത്തില്‍ പ്രതിബിംബിച്ചു കാണാന പുരുഷനായിരട്ടാ ജീപാത്മാ 
വായിട്ടൊ നേത്രേന്രിയത്തിന്‍െറ അധിഷ്ഠാത്രിയായ ദേവത 
യായിട്ടൊ അഥവാ ഈശ്വരനായിട്ടോ ആണ്‌ നിദ്ദേശീക്കുന്ന 
ത' എനാണ്‌ സംശയം. ഇവിടെ പ്രഥമപക്ഷം എന്തായിട്ടാ 
ണ്‌ വന്നു കൂടിയത്‌ ? അടുത്തുള്ള മറെറാരു പുരുഷന്‍െറ ഛാ 
യാ കണ്ണില്‍ പ്രതിബിംബിച്ചുതിനെയാണ്‌ നിദ്ദേശിക്കുന്നത്‌ 
എനാണ്‌ പ്രഥമപദ്ഷം. അതിനു കാരണവും പഠയുന്നു:__സ 
ന്നിഫിതപുരുഷനന്‍െഠ ചിത്രം കണ്ണ്ണില്‍ പ്രതിബിംബിച്ചു കാണു 
സനത്‌ അനുഭവസിദ്ധമാണ്‌. േട്ട്ിന്‍െറ കള്ളില്‍ കാണപ്പെ 
ടുന്ന ഈ പുരുഷന്‍? എന്നിങ്ങിനെ അനുഭപസിദ്ധംപോലെ 
ഉപദേശിക്കുന്നതുമുണ്ടി. വിജ്ഞാനാത്മാലിനെയാണ്‌” ഇവിടെ 
നിദ്ദേശിക്കുന്നത്‌ എന്നതും യുക്തതേന്നെ. ചിജ്ഞാനാതേമാല്‌ ച 


ക്ഷുസ്സുകൊണ്ട്‌ രൂപത്തെ ഗ്രഹിക്കുക നിമിത്തം ചക്ുസ്സില്‍ 
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സന്നിഹിതനായി ഭവിക്കുന്നു. അത്മശബ്ദപ്രയോഗവും ഈ അ 
ത്ഥത്തേ അനുകൂലിക്കുന്നു. ഇപിടടെ നിദ്റേശിക്കുന്നത്‌ ചക്ടുസ്സി 
ന്‍െറ രൂപഗ്രഹണത്തെ സഹായിക്കുന്ന ആദിത്യപുതഷനാ 
യു തോന്നുന്നു. കാരണം ശേശ്മീകളളെക്കൊണ്ട ആദിത്യന്‍ ചാ 
ക്ൃഷപുരുഷനില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതനാണ്‌'.??(ബ്നഫദാരണ്യയം 5. 529) 
എന്നും ശ്രുതി പറയുന്നു. അമൃതത്വാദികാം ദേചതാത്മാവിങ്ക 
ലും ഒരുവിധത്തില്‍ സഭേപിക്കാം. എന്നാല്‍ പ്രത്യേക സ്ഥാന 
ത്തെ. നിഃദൃശിച്ചതുകൊണ്ട്‌ ഈശ്വരനാവാന്‍ തരമില്ല. എന്നി 
ങ്ങിനെ ലന്നുകൂടിയ പൃവ്വപക്ഷത്തെ ഖണ്ഡിച്ചുകൊണ്ട്‌? മറുവ 
ടീ പായുന്നു. | 

സിദ്ധാന്തം. രപപത്തി അല്ലെമില്‍ ചേച്യ നോക്കു 
മ്പോഠം പരമേശ്വരനെത്തനൊയാണ്‌ ഇഖിടെ കണ്ണിനെ കൂ. 
ളിചുള്ള പുരുഷനായിട്ട്‌' ഉപദേശിക്കുനാതി. ഇവിടെ ഉപദേ 
ശികടന്ന ഗുണസമുഫം പരമേശ്വരങ്കലാണെല്ലെൊ ചേരുനാത്‌ . 
മു്യയാത്ഥത്തില്‍ ആത്മത്വം പരമേശ്വരങ്കലാണ്‌' യോജിക്കുന്ന 
ത്‌. “പരമേശ്വരനാണ്‌ ആത്മാപി. ആ പരമേശ്വനാ ' 
ണി നീ.?? എന്ന്‌ ശ്രുതി പരയുന്നു. അചന്‍ അമൃതും അഭ 
യന്മാണെന്നു ശ്രുതി പലേടത്തും പഠയുന്നു. ” അങ്ങിനെത 
ന പരമേശ്വരന്‍ അക്ഷിയില്‍ സ്ഥിതിചെയ്യുന്നു എന്ന്‌ പറ 
ഞ്ഞത്‌ പരമേശ്വരസ്വത്രപത്തിന്ന്‌ അനുരൂപമായിരിക്കുന്നു, 
പരമേശ്വരന്‍ പാപവജ്ജിതനാണെന്ന്‌ ശ്രുതിയില്‍ പറഞ്ഞി 
രിംകൊണ്ട്‌ പരമേശ്വരന്‌ യാതൊരു ദോഷത്തിനേറയും 
സംഗമില്ലാത്തതുപോലെതനെ കണ്ണില്‍ നെയ്യോ വെള്ള 
മോ പകനാലും അത്‌ കണ്ണില്‍ തട്ടാതെ ക്ണ്‍പോളുകള്ളെ 
മാത്രമേ പ്രാപിക്കുള്ളൂ?? എന്ന്‌ ശ്രുതിയില്‍ പഠഞ്ഞതുകൊണ്ടേ 
അക്ഷിസ്ഥാനത്തെ സവ്യലേപവജ്ജിതം അല്ലെങ്കില്‍ സംഗര 
ഫിതമായിട്ടാണ്‌ ഉ പ്ദശിച്ചീട്ടുള്ളത്‌ . സംയദ്ധാമത്വാദിഗു 
ണോപ്പദേശവും പരമേശ്വരങ്കലാണ്‌ യോജിക്കുനാതി. “ളവ 
] സംയദ്വാമന്‍ എന്നു പായുന്നു. കാരണം സവ്ൃതാളായ 
വാമങ്ങളും അല്ലെങ്കില്‍ കമ്മഫലങ്ങളും ഇവനൊ അല്ലെങ്കില്‍ 


166 ബ്രഹ്മസ്ൂത്രശാംകരഭാഷ്യയം 


അക്ഷിപുരുഷനെ ആശ്രയിക്കുന്നു അല്ലെങ്കില്‍ ഈ അക്ഷിപുരു 
ഈ 
കോ 2 

ഒ? തന്നെയാണ്‌ വമേനി; ഇവന്‍ സമസ്തവാമങ്ങളേയും അ 


ഷനായ ഫേതുലിനെ ആശ്രയിച്ചുണ്ടായിത്തിരുന്നു.?? 


ല്ലെമമില്‍ ശോഭനങ്ങളേയും ലോകത്തെ നയിപ്പ്ിക്കുന്നു അല്ലെ 
ക്കില്‍ പ്രാപിപ്പിക്കുന്നു.?? 4:ഈ “ഉ? തന്നെയാണ്‌” ഭാമനിഃ ഇ 
വന്‍ സവ്യലോകങ്ങളേയും ഭമേങ്ങളെ അല്ലെങ്കില്‍ ഭാനങ്ങളെ 
നയിപ്പിക്കുന്നു അല്ലെങ്കില്‍ സവ്യലോകങ്ങളിലും പ്രകാശിക്കു 
ന്നു? (ഛാന്ദോഗ്യം 4.18. 2.84). അതിനാല്‍ ഉപപച 
ത്തി ഹേതുവായിട്ട്‌ അന്തരന്‍ അപരമേശ്വര൯തനെ. 18. 


സ്ഥാനാദിപ്യപദേശാച്ച. 14. 


സ്ഥാനാദികളുനേകങ്ങറം 


വ്യപദേശിക്ക മൂലവും. 14. 


ആകാശംപോലെ സവൃഗതന്‍ അല്ലങ്കില്‍ ലിളവായിരി 
ക്നാ ബ്രശ്മത്തിന്ന്‌ അക്ഷിയാകനാ അല്ലപാധാരം പറഞ്ഞതു 
എങ്ങിനെ യോജിക്കുമെന്ന ചോ്ൃത്തിനു മറുവടി പഠയാം. ബ്ര) 
ഛത്തിന്നി അക്ഷിയാകനാ ഒരു ഏകസ്ഥാനം മാത്രമേ പറ 
ഞ്ഞിട്ടുളള എങ്കില്‍ ഈ അനുപപത്തി ഭപിക്കുന്നതാകട്ടെം 
എന്നാല്‍ പൃഥിലീ മുതലായ അന്യയസ്ഥാനങ്ങളും ബ്രഹ്മത്തി 
ന്ന്‌ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌. യോവനൊരുവ൯ പൃഥീചിഷയില്‍ സ്ഥി 
തിചെയ്തിട്ട്‌ .? (ബൃഹദാരണ്യം 87.51. ഇത്യാദികളെക്കൊ 
ണ്ട്‌ അന്യസ്ഥാനങ്ങളേയും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. അലയുടെ ഇട 
യില്‍ 4യാചനൊരുലന്‍ ചക്ുഡസ്സില്‍ ഇരുന്നിട്ട്‌"? എന്നിങ്ങി 
നെ ചക്ഷുസ്ഥാനത്തേയും പറഞ്ഞി ക്കുന്നു എന്നേയുള്ളു. 
:സ്ഥാനാടിപ്യപദേശാല്‍?? എന്ന ദിക്കിലെ ആദിശമ്മപ്രഃയാ 
ഗത്തിനെൊ സാരം എന്തെസാല്‍; ബ്രമത്തിന്നു ചേരാത താ 
യി സ്ഥാനമൊന്നു മാത്രമല്ല പറഞ്ഞുകാണുന്നര?. എണാല്‍ 
നാമമോ രൂപമോ ജല്ല൦ത്തതായ ബ്രഹ്മത്തിന്ന്‌ അനുചിതമാ 
യ നാമം തരൂപം മുതലായതും പ൦ഞ്ഞുകാണുന്നുണ്ടെന്നാണ്‌' 
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ആദിശബ്ദത്തിന്‍െഠ സാരം. “4അപന്‍െറ ചേര്‌ ഉദ്‌” എന്നാ 
ണ്‌. അപന്‍ ഫിരണ്മയശ്ൃശ്രുവാണ്‌ ?? (ഛാദ്ദോഗ്യം 1.6. 
₹_ 6) മുതലായതു നോക്കുക. ബ്രുദ്മം നിഗ്ശൂണംതന്നെയാണെ 
കിലും ഉ പപസേനയ്ക്കുവേണ്ടി നാമരൂപങ്ങളില്‍ അന്തഭധിച്ച ഗു 
ണങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മത്തെ സശുണനാക്കി അപിടലിടെ ൭. 
പദേശിക്കനതാണെന്ന്‌ മുന്ധി തന്നെ പഠഞ്ഞിട്ടണ്ടു. ബ്രഹ്മം 
സവ്യപ്യപിഷാണെൈങ്കിലും ധ്യാനസിദ്ധിക്കുചേണ്ടി പ്രത്യേകം 
സ്ഥാനത്തെ കല്ലിക്കുന്നതിന്നു വിരോധമില്ല. . ഇത്‌' ലിഷ്ണണപപി 
നെ ഉപാസനായ്ക്ക ശാലഗ്രാമമാകനാ സ്ഥാനത്തെ വിധി 
ക്കംപോലെയാണി എന്നതും മുമ്പുതന്നെ പാഞ്ഞിട്ടുണ്ടി. 14. 


സുഖവിശിഷ്ടാഭിധാനാഭേവച. 15. 
സുഖപിശിഷ്ടമഴതെന്നുമുരക്കയാല്‍. 15. 


അത്രയുമല്ല. ഈ ലാക്ൃത്തില്‍ നിദ്ദേശിക്കുന്നത്‌' ബ്രൃശ്മ 
ത്തെയാണൊ അല്ലയൊ എന്ന്‌ പാദിപ്പാന്‍ തന്നെ അപകാശ 
മില്ല. കാരണം സുഖധിശിഷ്ടത്വം പഠഞ്ഞതുകൊണ്ടുതന്നെ 
ബ്രൃഹ്മത്വം സിദ്ധമായിരിക്കുന്നു. 4“പ്രാണന്‍ ബ്രഹ്മം. കും ബ്ര 
ഹ്മം. ഖം ബ്രശ്മം?? എന്നിങ്ങിനെ പാക്യത്തിൽന്‍െറ ആദിയില്‍ 
ബ്രഹ്മത്തെ സുഖപിശിഷ്ടനായ്യിപ്പുഠഞ്ഞുപോയിട്ടുണ്ടെല്ലൊ. ആ 
ബ്രഹ്മത്തെത്തമൊയാണ്‌ ഇവിടേയും പഠയുന്നതി. പ്രകൃത 
ത്തെ പിടാതെ അതിനെ സ്വീകരിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കനാത്‌ സത്യാ 
യ്യൂമാണെല്ലൊ. 4:ആചായുനകേട്ടെ നിണുക്ക പഴി പറഞ്ഞു 
തരു? (ഛാന്ദോഗ്യം 414 _1) എന്ന്‌ പറഞ്ഞതുകൊണ്ട്‌ 
ഗതിയേമാത്രമാണ്‌ ആ ചായ്യന്‍ പറഞ്ഞുതരുമെന്ന്‌ പ്രതിജ്ഞ 
ചെയ്തത്‌. പിദ്പയാഭേദത്തെയല്പ എന്നു സാരം. 

എന്നാല്‍ പിനെ പാക്ോപക്രമത്തില്‍ സുഖപിശിഷ്ട 
നായി ബ്രദ്മത്തെപ്പഠയുന്നു എന്നെങ്ങിനെ അദിയപ്പെടുന്നു 
എന്നു പറയാം. പ്രാണന്‍ ബ്രശ്മം. കം? ബ്ര്മം. ഖവം? 
ബ്രഹ്മം? എന്നിങ്ങിനെ അഗ്നികഠം പറത്തേത്‌' കേട്ടിട്ട്‌” ഉപ 
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കോസലന്‍ €പ്രാണന്‍ ബ്രശ്മമെന്നു പറഞ്ഞത്‌ ഇനിക്ക്‌ ; മന 
സ്സ്ിലായി.. . എന്നാല്‍ കേവുഠം ഖവും? എനാതു മനസ്സിലാ, 
യില്ല.?? എന്നു പാഞ്ഞതിന്നു മറുലടി “കം? എന്തോ. അതു. 
ഖേ ഖം? എന്തോ അതു “കം? (ഛാന്ദോഗ്യം &_10.5) എ. 
അാണ്‌. ഖം എനാ ശബ്ദും ഭൂതാകാശം എനാ അത്ഥ, 
ത്തിലാണ്‌ ലോകത്തില്‍ നിരൂഡം അല്ലെങ്കില്‍ നടപ്പു; 
ആയിരിക്കുനത്‌. ഖമ്മിനെറ വിദശേഷണമായിട്ട്‌ സുഖാ 
ത്ഥകമായ കമ്മിനെ ചേത്തിട്ടില്ലെങ്കില്‍ വെറും ഭൂതാകാശ, 
ത്തില്‍ ബ്രഹ്മശബ്ദും നാമാദികളില്‍ എന്നപോലെ പ്രതീകാ 
ഭിപ്രായേണ പ്രയോഗിച്ചതാണെണാ പ്രതീതി ജനിക്കും. & 
അങ്ങിനെതനെ പിഷയേന്ദ്രിയസന്നികഷം കൊണ്ടുണ്ടാകുന്ന 
സ്മൂനസുഖം എനാ അത്ഥത്തിലാണ്‌' കും എന ശബ്ദം പ്രസി 
ദ്ധമായിരിക്കന്നത്‌.. അതുകൊണ്ട്‌” കം എന്ന ശമ്മത്തെ ഖം 
എന്ന ലിശേഷണംകൂടാതെ പരിഗ്ഹിക്കുനനപക്ഷം ബ്രശ്മം 
ലെരകികസുഖാത്മേകമല്ലെങ്കില്‍സ്റ്രുനസുഖാത്മകമണെഠോ പ്ര 
തീതി ജനിക്കും. രണ്ടു ശബ്ദങ്ങളും അസ്ദ്ോന്യം ചിശേഷിക്കു 
ബോം കം. ഖം എന്ന രണ്ടുംകൂടി സുഖസ്വരൂപനായ ബ്രഹ്മ 
ത്തെ ദ്യോതിപ്പിക്കുന്നു. :“പ്രാണന്‍ ബ്രുശ്മം കം ലൃേശ്മ്പേ ഖം 
ബ്രഹ്മം.?? ഇവിടെ രണ്ടാമത്തെ ബ്രമ്മശബ്ജം ഉപയോഗിക്കാ 
തെ,കംം ഖം, ബ്രശ്മം എന്നു മത്രമേ പഠത്തിരുന്നുളളൂ എ. 
കില്‍ കം ശബ്ദത്തെ പ്വമ്മിന്‍െറ വിദശഷണമായിട്ടു മാത്രമ 
൭.പയോഗിച്ചിട്ടുളുള എന്നതുകൊണ്ട്‌ സുഖമാകുന്ന ഗുണത്തെ 
ധ്യാനിക്കേണ്ടതായി പിധിച്ചിട്ടില്ല എന്നു പന്നുകൂടും. അങ്ങി 
നെ വരരുത്‌ എന്നുവെച്ച്‌ കം, ഖം എന്നീ രണ്ടു ശബ്ദങ്ങളുടേ 
യും തലയ്ക്കു ബ്രൃശ്മശബ്ദുംഖെച്ച്‌ “കം ബ്രഹ്മം. ഖം ബ്രശ്മം? എ 
സ്ാക്കിയതാണ്‌. വാകൃത്തിലെ താല്‍പയ്യും ഗുണിയായ ബ്ലു 
ഛ്മത്തേപ്പാലെതന്നെ ഗുണമായ സുഖത്തേയും ധ്യാനിദക്കണ 








"ഭ പരമത്മേവിഷയമായിരിക്കുന്ന ബ്രു്മശബ്ദരത്ത നാമാടി കളില്‍ 
പ്രക്ഷേപിക്കുന്നപേലെ ഒരു വാക്കിന്‍ അത്ഥതത്തെ അത്ഥാന്തരവചോി 
യയേ മൊരേധാക്കി.ൽ പ്രക്ഷേപിക്കുന്നതിനെ പ്രത്വകം എന്നു പരയുന്നു 


പ്രഥമാധ്യായം ദ്വിതീയപാദം സൂത്രം 16 171 


മെസ്നാണ്‌ . അതുകൊണ്ടിപ്രകാരം- ഖാ കൃത്തിന്‍െ റ ഉപക്രമ 
ത്തില്‍ (ആദിയില്‍) ഗുണ ലിശിഷ്ടനായി ബ്രഹ്മത്തെ ഉപദേ 
ശിച്ചിരിക്കുന്നു. ഗാലാപത്യാദികളായ അശഗ്നികാം പ്രത്യേകം 
പ്രത്യേകം അല്ലെങ്കില്‍ മുവയ്ക്കു' അപരവരുടെ മാഹാത്മ്യത്തെ 
ഉപദേശിച്ച്‌ ““ചത്സാ, നിണക്ക്‌ ഇപ്പോരം ഉപദേശിച്ചതാ 
ണ്‌ ഞങ്ങളുടെ വിദ്യയും ആത്മപിദ്യയും?? എന്ന പറഞ്ഞ്‌ ഉ. 
പസഹഫേരിക്കുന്ന സന്ദഭത്തില്‍ ഇതാണ്‌ ആദ്യം നിദ്ദേശിചച 
ബ്രഹ്മം എന്ന്‌ അദിയിക്കുന്നു. : ി 

0ആചയ്യേന്‍ നിണക്ക്‌ മാറ്റത്തെ പറഞ്ഞുതരയം?? എ 
അ പഠഞ്ഞതുകൊണ്ട്‌' മാഗ്്ുത്തെ മാത്രേം പഠഞ്ഞുതരുമെന്ന പ്ര 
തിജ്ഞാ. ലിദ്യാന്തരത്തെ അല്ലെങ്കില്‍ ലിഷയാന്തരത്തെപ്പഠ 
ഞ്ഞുതരുവാനുള്ള ഇച്ലുയെത്തടുക്കുന്നു. 4: താമരയുടെ ഇലയില്‍ 
ജലസംഗം ഉണ്ടാകാത്തതുപോലെ ഈ പിദ്യൂയരിയുന്നച 
നില്‍ പാപകമ്മത്തിന്‍െറ സംഗ്ലേദേഷം ഉണ്ടാകയില്ല.?? എ 
സ്നിത്ങിനെ അക്ഷിപുരുഷനെ അദിയുന്പന്ന്‌ പാപംകൊണ്ട്‌ 
നാശം ഭപിക്കുന്നില്ല എന്നു പറഞ്ഞതുകൊണ്ടി അക്ഷിപുരു 
ഷന്‍ ബ്രുഹ്മമാണെന്നു കാണിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ പ്രകൃതമാ 
യ ബ്രഹ്മം അക്ഷിസ്ഥനും സായദ്ധാമത്വാദിഗുണങ്ങളോടുകൂടി 
യവനും ആണെന്ന്‌ പഠഞ്ഞിട്ടി അത്‌ അദിയുന്നവന്‍െ അ 
ച്ീസ്സ്‌ (തേജസ്സ്‌ ) മുതലായ മാ്്ടങ്ങളില്‍ ക്കൂടിയുള്ള ഗതിയെ 
'ഞാ൯ ഇനി പറവാന്‍ പോകുന്നു എന്ന്‌” പഠഞ്ഞുംകൊണ്ട്‌ 
കണ്ണില്‍ കാണപ്പെടുന്ന പുരുഷന്‍ ആത്മാലാണ്‌ എന്ന പ 
ഞ്ഞു.” (ഛാന്ദോഗ്യം 4.16.1) എന്നിങ്ങിനെ ആരംഭി 
കടന്നു. 19. പ 


ശ്രുതോപനിഷല്‍കഗത്യഭിധാനാച്ചു 16. 
ബ്രശ്മചിദ്‌ ഗതിയുരക്കയതാലും. 16. 


ശ്രുതോപനിഷല്‍കരെഠറ അല്ലെങ്കില്‍ രഫസ്യയജ്ഞാനം 
കേട്ടുധഠിച്ചിട്ടുള്ളപനന്‍െറ അല്ലെങ്കില്‍ ബ്രശ്മജ്ഞന്‍െറ ദ്ദേവയാ 
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നം എനാ ഗതി. ശ്രുതിയില്‍ പ്രസിദ്ധമാകകൊണ്ടും അക്ഷി 
സ്ഥാനനായ പുരുഷന്‍. പരമേശ്വര൯തന്നെ. തപ്പസ്സുകൊ 
ണ്ടും ബ്രശ്മചയ്യുംകൊണ്ടും വിശ്വാസംകൊണ്ടും ജ്ഞാനംകൊ 
ണ്ടും ആത്മാലിനെത്തേടുനപര്‍ മരിക്കുമ്പോഠം ഉ.ത്തരമാമ്ദോ 
ണ ആദിത്യനെ പ്രാപിക്കുന്നു. ആദിത്യന്‍ എന്നു പറഞ്ഞത്‌ 
ഫിരണ്ടൃഗഭപദമാണി. ഇത്‌ പ്രണേശരീരന്മാരായ ജീലന്മാ 
രുടെ ഇടിപ്പിടമാണ്‌. ഇവിടെ മരണമോ ഭയമോ ഇല്ല. ഇ 
ത്‌ പരമപദമാണി്‌. ഇവിടെനിന്നാരും വീണ്ടും ജനിപ്പാന്‍ 
ഭൂമിയിലേക്ക്‌ മടങ്ങിപ്പ്ോരേണ്ടാ. ഇധിടെ എത്തിയവക്്‌ പി 
നെ ജന്മമില്ലെന്നു സാരം? (പ്രശം. 1.10) എന്ന്‌ ശ്രൂതി പ 
രയുന്നു. സ്‌മുതിയിലും ലേയാതൊരുത്തരായണകാലത്തിടംല്‍ 
അഗ്നി ജ്യോതിസ്സ്‌, അഹസ്സ്‌ ., ശുക്ശൂപക്ഷം. ഷണ്മാസം. വ 
പം മുതലായ ദേവന്മാര്‍ തത്തല്‍കാലാഭിമാനികളായി സ്ഥി 
തിചെയ്യുന്നു, അപ്പോം മരിക്കുന്ന ബ്രഹ്മോപാസകന്മാരായ 
യോഗികം ഉക്തക്രമേണ ബ്രഹ്മത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. നേരിട്ട്‌ 
പ്രാപിക്കുന്നില്ലെന്നു സാരം? (ഗീതാ 8.24) എന്നു പായുന്നു. 
(ഇപിടെ ബ്രശ്മപിദഃ എന്നതിന്‍െറ അത്ഥം €ബ്രശ്മത്തെ ൭. 
പാസ്ത്യത്വേന അറിയുന്നവര്‍? എനാണ്‌) ഇഖിടെ അക്ഷിപു 
രഷനെ അറിയുന്നവനും അതേഗതിതന്നെയാണ്‌ പറയുന്ന 
തായിക്കാണപ്പെടുനനതി. 4:ഈ ഉ.പാസകന്‍ മരിക്കയോഠം 
പൂത്രാദികാം ശവസംസ്ത്രാരാദികമ്മം ചെയ്താലും ചെയ്തില്ലെങകി 
ലൂം അവന്‍ അച്ചിമ്മാ്റുത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു.?? എന്നു തുടങ്ങി 
അനന്തരം 4: ആദിത്യനില്‍നിന്നു ചന്ദ്രനേയും ചര്ൂങ്കല്‍ നിന്ന്‌ 
വിദ്മൂത്തിനെയും പ്രാപിക്കുന്നു. ഇവിടെ അമാനുഷനായ ഒരു 
പുരുഷന്‍ മുതോപാസകന്മാരെ ബ്രശ്മത്തെ പ്രാപിപ്പിക്കുന്നു. ഇ 
താണ്‌ ദേചയാനം അല്ലെങ്കില്‍ ബ്രശ്മപഥം. ഈ മാഥ്സു 
ത്തില്‍ക്കൂടിപ്പ്യോകുന്നവക്ക്‌? മനുസ്തഷ്ടിസ്വാമാന്യമായ ജനനമര 
ണപരിചത്തനം ഉണ്ടാകുന്നില്ല?” (ഛാന്ദോഗ്യം 4.16.5) എ 
ന്നാണ്‌. പറയുനത്‌. അതുകൊണ്ടിപിടെ ബ്രശ്മജ്ഞാനിക്കു 
ളതായി പ്രസിഭ്ധമായിരിക്കുന്ന ഗതി ഹേതുവായിട്ട്‌ അ 
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ക്ഷിസ്ഥനായ പുരുഷന്‍ ബ്രുഹ്മമാണെന്‌' നിശ്ചയിക്കല്പെ 
ടന്നു. 16, 


അനഖസ്ഥിതേരസംഭവാച്ചനേതരഃ. 17. 
അസംഭപചാനവസ്ഥിതിപ്പസക്തിയയ്യമെങ്കിലോ. 17. 


ആക്ഷിപുരുഷന്‍ ഛായാതമാവൊ വിജ്ഞാനാത്മാവൊ ദേ 
വതാത്മാലോ ആവാം എന്നു പിന്നെപ്പഠഞ്ഞുഖെല്ലൊം അതി 
നു സമാധാനം:__. ഛായാത്മാദികജില്‍ ഒന്നിനെ ഇപിടെ ഗു 
ഫിപ്പാന്‍ അചകാശമില്ല. കാരണം അപയ്യ്കോന്നിനുമവസ്ഥി 
തിയില്ല. ഛായാത്മാല്‌ കണ്ണില്‍ ന്ദിത ത്ൃമായി നിരന്തരമായി 
സ്ഥിതിചെയ്യുന്നില്ല. ഒരാഠം എപ്പോാറം കണ്ണിനെ അടുത്തു 
ചെപ്ലുന്നുപോ അപ്പോം അയാളുടെ പ്രതിബിംബം കണ്ണില്‍ 
ക്കാണപ്പെടുന്നു. ലില്‍ അകന്നുഷോകമ്പോഠാ പ്രതിബ്ബിം 
ബം കണ്ണില്‍ കാണാതെജായും വരുന്നു. കണ്ണില്‍ക്കാണ 
പ്പെടുന്ന ഈ പുരുഷന്‍? ? എന്നു ശ്രുതിയും പുരുഷന്‍െറ ആട 
പ്രംഹേതുപായിട്ട്‌ അവനവരെ കണ്ണില്‍ കാണപ്പെടുന്ന പു 
'അഷനെയാണ്‌ ഉ.പാസിക്കേണ്ടതായി ഉ.പദ്ദേശിക്കുനനത്‌. ഉ 
പാസനാസമയത്ത്‌' കുപാസകന്‍ ഒരാളെ തന്‍െറ കണ്ണിനെ 
സമീപം ഇരുത്തി അയാളുടെ ഛായാ തന്‍െറ കണ്ണില്‍ പതി 
പ്പിച്ച്‌ ആ ഛായയെ ഉ.പാസകന്‍ ഉ.പാസിക്കുന്നതായി കല്ലി 
ക്കുന്നത്‌ യുക്തമല്ല. :ഈ ശരീരനാശത്തോടുകൂടിത്തനെ ഛാ 
യാത്മാവും നശിക്കുന്നു. (ഛാന്ദോഗ്യം 8 9.1). എന്നിങ്ങി 
നെ ശ്രൂതി ഛായാത്മാവിന്‍െറയും അനാപഖസ്ഥിതത്വത്തെ അ 
ല്ലെങ്കില്‍ അനിതൃത്വത്തെക്കാണിക്കുന്നു. ആ ,ഛായാത്മാഖവില്‍ 
അമുതത്വാദിഗുണങ്ങാം കാണാത്തതുകൊണ്ട്‌ അക്ഷിപുരു 
ദേന്‍ ഛായാത്മാലായി ഭവിക്കുനാത്‌ അസ്ധാധ്യമാണ്‌. 

അതുപോലെതന്നെ ലിജ്ഞാനാത്മാവിനുള്ള സംബന്ധം 
സമഗ്രശരിരേന്ദ്രിയങ്ങളോടു സാമാന്ധപയേനയായിരിക്കെ ചക 
സ്സ്രിരു മത്രേം പിജ്ഞാനാത്മാപ്പ്‌ ഇരിക്കുന്നതായിപ്പുരയുനോത്‌ 
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ശക്യമല്ല. എന്നാല്‍ ബ്ര്മമകട്ടെ വിളപാണൈങ്കീലും ധ്യാന 
സിദ്ധ്യത്ഥം അതിന്നു ഹൃുദയാദിദേശങ്ങളോട്‌ പ്രത്യേകസംബ 
ന്ധം ഉണ്ടാകുനാതായി മുന്മുതന്നെ കണ്ടിട്ടുണ്ട്‌. പിജ്ഞാനാ 
ത്മാപിനും അമൃതത്വാദിഗുണങ്ങളോട്‌ സംബമന്ധമില്ലായ്മ 
സമാനമാണ്‌. ഛായാത്മാവിനെസ്പോലെ ലിജ്ഞാനാത്മാ 
വിന്നും അമുതത്വാദി ഗുണങ്ങാം ഇല്ലെന്നു സാരം. വിജ്ഞാനാ 
ത്മാപ്‌' പരമാത്മാവികംല്‍ നിന്ന്‌ അമ്യമല്ലെങ്കിലും വിജ്ഞാനാ 
'ത്മാലിങ്കല്‍ അവിദ്യ, കാമം. കമ്മം ഇവയാല്‍ ഉ്ടാക്കിത്തീ 
ക്പ്പെട്ടിട്ടുള്ള മത്ത്യത്വവും ഭയവും അദ്ധ്യാരോപിക്കപ്പെ 
ടിട്ടുള്ളതു കൊണ്ട്‌ അരമൂതത്വവും അഭയത്വവും വിജ്ഞാ 
' നാത്മാവില്‍ ചേരുന്നതല്ല . സംയദ്വാമത്വാദികളും വിജ്ഞാ 
നാത്മാവിന്‍െറ അനീ ശ്വരത്വം നിമിത്തം അതില്‍ യോജിക്കു 
ന്നതല്ല. േദേപതാത്മാച്‌ രശ്മികളെ ക്കൊണ്ട്‌ കണ്ണ്ണില്‍ പ്ര 
തിഷ്ഠിതനാണ്‌ ? എന്നിങ്ങിനെ ശ്രുതി പറയുനാതുകൊണ്ട്‌? ദേ 
പതാത്മാച്‌' കണ്ണ്ണില്‍ ഇരിക്കുന്നുണ്ട്‌ എങ്കിലും അത്‌' ബാഘ്യ 
'തൂപനാകയാല്‍ അതിന്നു ആത്മത്വമില്ല. ദേചതാത്മാവിന്നു ഉല്‍ 
പത്തിപ്രകയങ്ങം ഉള്ളതായി ശ്രുതി പഠയുന്നതുകൊണ്ട്‌' അ 
മൃുതതത്വാദിഗുണങ്ങള്‍ം അതിനു സംഭധിക്കുന്നതല്ല. ദേപന്മാ 
രുടെ അമരത്വയും ചിരസ്ഥായിത്വാപേക്ഷമാണ്‌ . സാപേക്ഷ 
കമെന്നല്ലാതെ അപരുടെ അമരത്വം ആത്യന്തികമല്ല. ദേവ 
ന്മാരുടെ ഐശ്വയ്യുവും പരമേശ്വരാധീനം എന്നല്ലാതെ സ്വാ 
യത്തമോ സ്വാഭാവികമോ സ്വതന്ത്രമോ അല്ല. “കാറ്‌” ച 
ലിക്കുന്നത്‌' അല്ലെ്കില്‍ ലിശുന്ത്‌" ബ്രഹ്മത്തെ ഭയപ്പെട്ടിട്ടാ 
ണി. ബ്രഹ്മത്തെ ഭയപ്പെട്ട്‌ സ്കൂയ്യൂന്‍ ഉദിക്കുന്നു. ബ്രദ്മത്തെ ഭ 
യപ്പെട്ട്‌ അഗ്നിയും ഇന്ദ്രനും തത്തദ്ധമ്മങ്ങളെ നടത്തുന്നു. പ 
ഞ്ഞ നാലുപേരും കഴിച്ച്‌ അഞ്ചാമനായ യമന്‍ ബ്രഹ്മത്തെ 
ഭയപ്പെട്ട്‌ ആയുസ്സ്‌ അററപരുടെ അടുക്കലേക്ക്‌ ഓടിച്ചെല്ലു 
എ (തൈത്തിരീയം 9.8) എന്നാണ്‌ മന്ത്രവണ്ണും. അതു 
കൊണ്ട്‌ അക്ഷിപുരുഷനെ ചര്യ ടത്‌ 

ഗ്രഹിക്കേണ്ടത്‌. . ഈ പക്ഷത്തില്‍ കണ്ണില്‍ കാണപ്പെടുന്ന 
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പുരുഷന്‍ (അല്ലെങ്കില്‍ ബ്രഹ്മം)?? എസ്ീങ്ങിനെ ' അനുഭവം 
പോലെയുള്ള വചനത്തെ സ്വീകരിച്ചത്‌ ശാസ്സരദുഷ്ട്രീഷേയും 
ലിദ്വദ്വീഷയത്തേയും അഭിരുചിയുണ്ടാക്കലാന്‍ ആധശ്യമായ 
സിദ്ധപല്‍പ്രകടനത്തേയും അപേക്ഷിച്ചിട്ടാണെന്ന്‌' പ്യഖ്യയോ 
നിക്കേണ്ടതാണ്‌ . 17. 


6. അന്തയ്യാമ്യധികരണം സൂത്രം. 18__20. 
അന്തയ്യാമ്യധിദൈഖാദി ഷൃതഭ്ധമ്മപ്യപദേശാല്‍. 18. 


ദേവാദിസവ്യാന്തയ്യാമീ 
ബ്രഹ്മംതാന്‍തദ്‌ ഗുണോക്തിയാല്‍. 18. 


യോവനൊരുവന്‍ ഈ ലോകത്തേയും പരലോകത്തേ 
യും സഡ്ഭൂതങ്ങളേയും അവയുടെ ഉള്ളില്‍ ഇരുന്ന്‌ സംയ 
മനം ചെയ്യുന്നു?” എന്നു തുടങ്ങിപ്പിന്നേ ഠേയാപനെരേലന്‍ പൂ 
ഥിഖിയില്‍ പൃഥിപിയുടെ ഉള്ളില്‍ ഇരുന്ന്‌ പൃഥിപിയാല്‍ അ 
ലിയപ്പെടുന്നില്ല, പുഥിചി യാവനൊരുപന്‍െറ ശരീരമായി ൫ 
ലിക്കുന്നു, യാവനൊരുലന്‍ പൃഥിചിയുടെ ഉള്ളില്‍ ഇരുന്ന്‌ പൂ 
ഥീലിയേ യമനാംചെയ്യുന്നു ആ ഇവന്‍ നിന്‍െറ ആത്മാവും 
അന്തയ്യാമിയും അമൂുതനും ആകുന്നു.” (ബ്ൃഫദാരണ്യം 
8_7_1-2) എസ്തിങ്ങിനെയൊക്കേയും ശ്രുതി പായുന്നു. ഇവി 
ടെ ദേവന്മാരേയും ലോകങ്ങളേയും വേദങ്ങളേയും യജ്ഞങ്ങ 
മേയും ഭൂതങ്ങളേയും ആത്മാവിനേയും ഉള്ളിലിരന്നി യമനം 
ചെയ്യാ ഒരു അന്തയ്യാമിയെ ശ്രുതി പായുന്നു. .അത്‌” ദേഖാ 
ദികളില്‍ അധിഷ്ഠിതനായി അല താനാണെന്ന്‌" അഭിമാനി 
ക്കുന്ന വല്ല ദേചതാത്മാപോ അണിമാദ്ദയശ്വയ്യങ്ങളെ പ്രാ 
പിച്ച വല്ല യോഗിയൊ അഥവാ പരമാത്മാവൊ അല്ലേ 
അകില്‍ മററു വല്ല ലസ്തൂചോ ഏണാ സംശയം അത്തയ്യാമി എ 
ന്ന അപൂദ്യസംജ്ഞാപ്രയോഗം കണ്ടിട്ടുണ്ടായിത്തിരുന്നു; ഏ 
നാല്‍ പിനെ എന്തെസാണ്‌ നമുക്കു തോന്നുന്നത്‌ ? എന്നു 
തിന്ന വൂവ്യപക്ഷിയുടെ അഭിപ്പായം:.. 


179. ബ്രഷ്മസൃത്രശാകരഭഷ്യം: ] 


അന്തയ്യാമീ എനാ ചേര്‌ അശ്രുതചരമല്ലെങ്കില്‍ പണ്ട്‌ 
കേട്ടിട്ടില്ലാത്തതാകകൊണ്ട്‌ ആ പേരിനെ ധരിക്കനാ പസ്ത്രവും 
അദിയാത്ത മററു ഖല്ല ഖസ്തൂവും ആയിരിക്കണം. അഥപാ അ 
നിശ്ചിതരൂപമായ ലസ്ത്വന്തരത്തെ ഗ്രഹിക്കുന്നത്‌ ശക്യമല്ല.. 
എങ്കിലും അന്തയ്യാമിീ എനന ശബ്ദം അന്തയ്യമനം അല്ലെങ്കില്‍ 
ഉള്ളില്‍ ഇരുന്ന്‌ നിയമനം ച്െയ്യുനാവന്‍ എനാ അത്ഥത്തോ 
$കൂടിയതാകകൊണ്ട്‌' ആ ശമ്ദം അത്യന്തം അപ്രസിദ്ധം എ 
ന്ന്‌ പഠഞ്ഞു കൂടാ. അതുകൊണ്ട്‌ പൃഥിപ്യാദികരം താനാ 
ണെന്നി അഭിമാനിക്കുനാ വല്ല ദേഖനും ആയിരിക്കാം അന്ത 
യ്യാമി. അങ്ങിനെതഗൊ ശ്രുതിയും ഉണ്ട്‌. “തന്‍െറ ശരീരം 
വൃഥിപിയും, ചക്ഷുസ്സ്‌ അഗ്നിയും. മസ്സ്‌ ജ്യോതീസ്്റും ആയി 
രിക്കനാപന്‍?? (ബ്ലഫാദാരണ്ട്യം 8.9 _10) എന്നിങ്ങിനേയും മ 
൨൦ പായുന്നു. അങ്ങിനെയുള്ള മരു ദേവ്‌? ശരിരേന്ദ്രിയാദി 
ക്കളൂള്ളതുകൊണ്ട്‌ പൃഥിപ്യാഭികളുടെ ഉള്ളില്‍ ഇരുന്നു അവയെ 
നിയമനം ചെയ്യുന്നു എന്നിങ്ങിനെ പറഞ്ഞ നിയന്ത്യത്വം ദേ 
വതാത്മോഖിന്നു യുക്തംതന്നെ. സിദ്ധനായ ഒരു യോഗിക്കും 
സവ്യാന്േപ്രചേശം അല്ലെങ്കില്‍ ല്യാപിത്വം ഹേതുവായിട്ട്‌ നി 
യന്ത്യത്വം ഭവിക്കാം. എന്നാല്‍ ഈ അന്തയ്യാമി, ശരിരയും 
ഇന്ദ്രിയങ്ങളും ഇല്ലാത്ത പരമാത്മാവാണെന്നു തേന്നേന്നില്ല. 
എന്നിങ്ങിനെ വന്ദകൂടിയ പൂയ്യപക്ഷത്തിന്നു മരുവടി താഴെ 
പ്രറയുന്നു; 

അധിദൈപാദികളില്‍ അന്തയ്യാമിയായിട്ട്‌ ശ്രുതി ആ 
രെപ്പുഠയുന്നുചോ അത്‌ പരമാത്മാവു തന്നെയാണ്‌ മറെറാ 
ന്നല്ല. കാരണം പരമാത്മധമ്മങ്ങളെ പ്യപദേശിക്കുന്നതുത 
നനെ. ആ പരമാത്മധമ്മങ്ങളെ നിദ്ദേശീക്കനാതായിട്ടാണ്‌ ഇ. 
ചിടെക്കാണുനാത്‌. പൃഥിപ്യാദിയേയും അധിദെദപാദിഭേദങ്ങ 
ഉെക്കൊണ്ട്‌ നാനാത്രപമായിത്തീനാ സ്ൃഷ്ടിലശ്ലുത്തേയും അപ 
യ്യടെ കള്ളില്‍ ഇരുന്ന്‌ യമനം ച്ചെയ്യുന്നു എന്നിങ്ങിനെ പറ 
ത്രു- നിയന്തൃയത്വം പ്രരമാത്മധമ്മമായിട്ടാണ്‌' യോജിക്കുന്നത്‌ . 
സവ്ൃഖികാരങ്ങളുടെയും കാരണം പരമാത്മാധായിരിക്കഷോര്‍ം 
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സവ്യശക്തിയും പരമാത്മാവിങ്കലാണ്‌: യോജിക്കുന്നത്‌. 4:ഇത്‌ 
നിന്‍െറ ആത്മാവും അന്തയ്യാമിയും അമുതനുമാണി ?? എന്നു 
ദിക്കിലെ ആത്മത്വമും അമൂതത്വവും മുഖ്യയാത്ഥം നോക്കു 
മ്പോഠാ പരമാത്മാലിങ്കലാണ്‌” ചേതനാത്‌ം :യാവനൊരുവ 
നെ പൃഥീചി അദിയുന്നില്ല.?? എന്നിങ്ങിനെ പൃഥിചീദേപത 
യ്ക അറിഞ്ഞുകൂടാത്തതായ . അന്തയ്യാമിയെപ്പുറഞ്ഞതുകൊ 
ണ്ട്‌ ദേവതാത്മാലിങ്കല്‍നിന്ന്‌' അന്നാണ്‌ അന്തയ്യാമീ എ 
ന്നു കാണിക്കുന്നു. പൃഥിചി ദേപരുയ്ക്ക്‌ താന്‍ പൃഥിചിയാണെ 
ന്നിങ്ങിനെ തന്നെത്താന്‍ അദിയാമെല്ലൊ. അങ്ങിനെതന്നെ 
അേദൃഷ്ടനും അശ്രുതനും? എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്കിയുള്ള വ്യപ 
ദേശം രൂപാദികളില്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌ പരമാത്മാവില്‍ യോജി 
ക്കുന്നു ണ്ട്‌. ) 
പിന്നെയാകട്ടെ ശരീരേന്രിയങ്ങളില്ലാത്ത പരമാത്മാപി 
അല്‍ യമയിതൃുത്വം അല്ലെങ്കില്‍ നിയന്ത്യത്വം യോജിക്കയി 
ല്ല എന്നു പറഞ്ഞുലെല്ലോ. അത്‌ കരു ദോഷമല്ല. പരമാ 
ത്മാവ്‌ ആരെയാണൊ നിയമനംചെയ്യുന്നത്‌ , അലരുടെ 
ശരിരേന്ദ്രിയങ്ങാംകൊണ്ടുതനെ പരമാത്മാവും ശരീരേന്്രിയ 
ങ്ങളോടുകൂടിയവനായി ഭവിക്കുന്നു എനാത്‌ ഉപപന്നമാണ്‌. 
ജിലാത്മാലിന്‍െറ ഒരു നിയന്താഖായിട്ട ഒരു പരമാത്മാച്‌ 
വേണമെങ്കില്‍ അതിനെ നിയന്താവായി മഠെറാന്നും അതി 
ന്നും നിയന്താവായി ലേറെ ഒന്നും വേണം എന്നിങ്ങിനെ അ 
നവസ്ഥാദോഷം വന്നുകൂട$നാതല്ലയോ എന്നു ചോടിക്കുന്നതാ 
യാല്‍ വാസ്തവത്തില്‍ പരമാത്മാവും ജീഖാത്മാവും അഭിനമാ 
കകൊണ്ട്‌' അനാലസ്ഥാഭോഷം നേരിടുന്തില്ലെന്നു മറുവടി പ 
റയുന്നു.ഴ രണ്ടം ഭിന്നങ്ങളുാകമ്പോഴാണെല്ലൊ അനവസ്ഥയു 





& ഒരു കഠവന്‍ കളിപ്പിക്കുഷോഴാ താന്‍ കളിക്കുന്തായി അ 
ചേതനമായ പായ്ക്കു തോന്നുന്നിഭല്ലങ്കിലും അതു കളിക്കുന്നതായി കാ 
ണികഠംക്കു തോന്നുന്നു. വരമത്മേവിന്‍െഠറ പാവയായ ജീവന്‍ ചേതന 
നകേയാല്‍ അതു കളിക്കന്നതായി അതിന്നും നമുക്കും തേന്നേന്നു, ജീവത്വം 
അവിക്ഛുാകല്ലിതമ?കയാല്‍ വാസ്മവത്തില്‍ പരമാത്മാവില്‍നിന്ന? അസ്മാ 
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ണ്ടാകുനാത്‌. അതുകൊണ്ട്‌ പരമാത്മാവുതന്നെയാണ്‌ അ 
ന്തയ്യാമി. 18. 


നച സ്മ്രാത്തമതദ്ധമ്മാഭിലാപാല്‍. 19. 


പ്രധാന ത്തിനുചേരാത്തഗുണങ്ങളെ യുരയ്ക്കയാല്‍ 
അന്തയ്യാമിയതാകനാതെങ്ങിനേയപ്രധാനവും? 19. 


അതങ്ങിനെയിരികുട്ടെ. അദുഷ്ടത്വാദിഗുണങ്ങറം സാം 
ഖ്യസ്‌ മുതികല്ലിതമായ പ്രധാനത്തിച്യും യോജിക്കുന്നുണ്ട്‌. പ്ര 
ധാനത്തിരു തൂപാദികളില്ലെന്നാണ്‌ അവരുടെ മതം. “സ 
മഗ്രമായിത്തന്നില്‍ത്തന്നെ ലയിച്ചുപോ എന്നു തോന്നുലേണ്ണം 
പ്രധാനം അചിന്ത്യയും അപിജേഞയവും ആകുന്നു. (മനു 
15) എന്‌ സ്‌ മൃതി പറയുന്നു. പ്രധാനം സവ്യപിീകാരങ്ങളു 
ടെയും കാരണമാകകൊണ്ട്‌ നീയന്ത്യത്വം അതിന്നു സംഗത 
മാണ. അതുകൊണ്ട്‌ അന്തയ്യാമിശമങ്ദം പ്രധാനപരമാക 
ട്ടെ. “ഇരക്ഷതേനാശമബ്ദം”? (ബ്രഹ്മ 11.5) എനു സൂത്രം 
കൊണ്ട്‌ പ്രധാനലാദത്തെ നിരാകരിച്ചിട്ടുണ്ടെങ്കിലും അദൂഷ്ട 
ത്വാദിഗുണങ്ങളെ വ്യപദേശിച്ചതുകൊണ്ട്‌ അന്തമ്യാമി പ്രധാ 
നമാണെന്നു പിന്നേയും ശങ്കിച്ചേക്കാം. അതുകൊണ്ടതിനും 
മറുവടി പറയുന്നു. അന്തയ്യാമിശമ്മം സ്‌ മൃതിയില്‍ പഠഞ്ഞ 
പ്രധാനപരമാലാനും അഫിക്കുന്നില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ 
പ്രധാനത്തിന്നില്ലാത്ത ഗുണങ്ങം അന്തയ്യാമിക്കള്ളതായിപ്പറ 
ഞ്തിരിക്കകൊണ്ടുതന്നെ. അദുഷ്ടത്വാദിഗുണങ്ങം പ്രധാന 
ത്തിന്നുള്ളതായിപ്പഠയാമെങ്കിലും ദൂഷ്ടൂ തവാ ദിഗുണങ്ങള്‍ം പ്രധാ 
നത്തിന്നുള്ളതായിപ്പുാഞ്ഞുകൂടാ. കാരണം പ്രധാനം അച്ചേ 





യി ജീവനെന്നൊന്നില്ല. നിഷ്‌ ക്രിയനായ പരമത്മേധേ്‌ കല്പിത ങ്ങളായ 
ജീവനെ കമ്മവസേനകളെ. അനുസരിച്ച്‌” അഭി ധ്യനേമാത്രേണ കല്ലിത 
ജീവനെക്കൊണ്ട്‌ കല്ലിതകുമ്മങ്ങളെ. ചെയ്യിക്കയും കല്പിയഫലങ്ങളെ ഉ 
ജിപ്പിക്കയും ചെയ്യുന്നു, പരമാത്മാവ്‌ അദ്പിതീയമംകയാല്‍ അനവസ്ഥാ 
അസംഭവമാണ്‌, 
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തനമാണൊനാണ്‌' സാംഖ്യമതം. അന്തയ്യാമീ “:കാണപ്പെ 
ടാത്തവനെങ്കിലും കാണുനാവനുംം അശ്രുതനെങ്കിലും കേക്കു 
ന്നാവനും. അചിന്ത്യനെങ്കിലും ചിന്തിക്കന്നപനും അറിയ 
പ്പെടാത്തചനെ കിലും അദിയുനാവനും ആകുന്നു? എന്തിലി 
ടെ വാക്യശേഷ ത്തില്‍ കാണുന്നുന്ഭ്‌. ആത്മത്വധും പ്രധാന 
ത്തി ചേരുന്നതല്ല. 19. 


 ആത്മത്വം ദൂഷ്ത്വം മുതലായത്‌ ഇല്ലായ്ക്കുയാല്‍ പ്രധാ 
നം അന്തയ്യാമിയല്ലെന്ന്‌” അഭിപ്രായപ്പെടുനാപക്ഷം അന്ത 
യാമി ശാരീരനാകട്ടേ. ചേതനത്പം ഹേതുവായിട്ട്‌” ശാരീര 
ദൂഷ്ടാവും ശ്രോതാവും മന്താവും വിജ്ഞാതാധും പ്രത്യക്കാക 
കൊണ്ട്‌ ആത്മാവും ആകുന്നു. മുജങന്മകമ്മഫലം അരുഭധലി 
ക്ക എന്നത്‌ യോജിക്കേണമെങ്കില്‍ അലിാശിയായിരിക്കേ 
ണ്ടതുകൊണ്ടി ശാരീരന്‍ അമൃതനും ആണ്‌. അദുഷ്ടത്വാദിധ 
മ്മങ്ങറം ശാഭീരനില്‍ പ്രസിദ്ധമാണ്‌ . കാണുക മുതലായ ക്രി 
യയുടെ കത്താണ്‌” ശാരീരന്‍ എന്നുവെച്ചാല്‍ ശാരിരന്‍ ദ്ര 
ഷ്ടാവാണെന്നു സാരം. ൫൫൬ ദ്രഷ്മാവായ ശാരിരന്‍തനെനെ ദ്ൂഷ്ട 
മായാല്‍ ഒരുചനില്‍ ത്തന്നെ വൃത്തിലിരോധം നേരിടും. അ 
തുകൊണ്ട്‌ ദ്രഷ്ടാചായ ശാരിരന്‍ അദൂഷ്ടനാണ്‌. (ദൂരഷ്ടൃത്വവും 
ദൃശ്യത്വവും ഒരേ പസ്തധിങ്കല്‍ ഇല്ലെന്നു സാരം.) ദ്ദേശാനത്തി 
നെറ ദ്ഷ്ടാപിനെ നിണക്കു കാണ്മാന്‍ കഴികയില്ലാ.?? (ബ്ലഫ 
ദാരണ്യം 8-4-2) എന്നു ശ്രുതിയും പറയുന്നു. ആ ശാരിരന്‍ 
ഭോക്താലാകകൊണ്ട? ശരിരേന്ദ്രിയാദി സാമഗ്രീയെ നിയമ 
നംചെയ്യുന്ന ശീലവും അതിന്നുണ്ട്‌. അതുകൊണ്ട്‌? ശാരീര 
നാണ്‌ അന്തയ്യാമീ എന്നു വാഭത്തിന്ന്‌' അടുത്ത സൂത്രം സ 
മാധാനം പായുന്നു. 


ശാരീരശ്ചോഭയേപിഷി ഭേദേനൈനമധിയതേ. 90. 


അന്തയ്യാമിയില്‍നിന്നുഭിന്ന നിചനെ_ 
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പൂയ്യസുത്രന്തിലെ “ന? എന്നത്‌ ഇവിടെ അരുവത്തിക്ക 
ന്നു. ::ശാരിരശ്ചനാന്തയ്യാമി?? ശാരീരനും അന്തമ്മാമിയല്ലെന്നു 
. നിദ്ദേശിക്കുന്നു. കാരണം ദൂഷ്യ, ത്വാദിഗുണങ്ങാം ശാരീരന 
ണ്ടെങ്കിലും ഘടാകാശം എഗ്ണപ്പോചെ ശാരീരന്‍ ഉപാധികൊ 
ണ്ട്‌ പരിച്ഛിന്നനാകയാല്‍ പൃൂഥിപ്യാദികളുടെ ഉള്ളില്‍ സമ 
ഗ്രമായി ഇരുന്ന്‌ അലയെ നിയന്ത്രണം ചെയ്താന്‍ ശക്തന 
ല്ല. പോരെങ്കില്‍ കാണ്വന്മാര്‍, മാധ്യന്ദിനന്മാര്‍ എന്ന രണ്ടു 
ശാഖ്ചക്കാരും ശാരിരനെ അന്ത്യ്യാമിയില്‍ നീന്നു ഭിന്നനായിട്ടും 
പൃഥിപ്യാദടികളെ എന്നപോലെ അധിഷ്ടാനമായിട്ടും യമനം 
ചെയ്യുപ്പെടേണ്ടപചനായിട്ടും ഉപദേശിക്കുന്നു (പഠിപ്പിക്കുന്നു). 
പിജ്ഞാനത്തില്‍ സ്ഥിതിചെയ്യുനവന്‍?? (ബ്ലഫദാരണ്യയം 
87 99) എന്നു കാണ്ഡന്മാരും 4 “ആത്മാവില്‍ സ്ഥീതിചെ 
ന്നാവന്‍? എന്നു മാധ്യൃന്ദിനന്മാരും ഉപദേശിക്കുന്നു. , “ആത്മാ 
ഖ്വില്‍ സ്ഥിതിചെയ്യുന്നുച൯?? എന്ന പാഠത്തില്‍ ആത്മശബ്ദം 
ശാരീമവാചകമാണ്‌'. ““ചിജ്ഞാനത്തില്‍ സ്ഥിതിചെയ്യുന്ന 
പന? എന്ന പാഠത്തിലും പിജ്ഞാനശബ്ദം ശാരി പരമാണ്‌. 
ശാരീരന്‍ വിജ്ഞാനമയനാണെല്ലൊ. അതുകൊണ്ട്‌ ശാധിര 
നില്‍നിന്‌ അമ്പയനായ ഈശ്വരനാണ്‌ അന്തയ്യാമീ എന്നു 
സാധിച്ചു. എന്നാല്‍ പിന്നെ ഒരേ ദേഫത്തില്‍ അനത്തയ്യാമി 
യായ ഈശ്വരന്‍ ശാരിരനായ മറെറാരുവന്‍ എന്നിങ്ങിനെ ര. 
ണ്ടു ദരഷ്ടാക്കാം എന്നത്‌ എങ്ങിനെ ചേതം? എന്നു ചോദിക്കു 
സതായാനാല്‍ അതിലെന്താണ്‌ ചേച്ചുകേടുള്ളത്‌” എന്നുഞ 
ങ്ങളും ചോഴിക്കുന്നു. ഈശ്വരനില്‍നിന്ന്‌ അന്യനായ ദ്രഷ്ടാ 
പില്ലെന്നുള്ള ശ്രുതിചചാനത്തിന്‌” വിരുദ്ധമാണ്‌ രണ്ടു ദ്രഷ്ടാ 
ക്കം ഉണ്ടെന്നു പഠയുനാത്‌. ഇവിടെ പ്രകൃതനായ അന്തയ്യാ 
മിയില്‍നിന്ന്‌' അമ്പ്യനായ ദ്രഷ്ടാപോ ശ്രോതാഖലൊ മന്താലൊ 
വിജ്ഞാതാലൊ ആത്മാലൊ ഇല്ലെന്നാണെല്ലൊ പരയുണ്ത്‌ . 
മഠെറാരു നിയന്താപില്ലെന്നു മാത്രമാണ്‌? ഈ വാക്യത്തിന്‍റെ 
താല്‍പയ്യം എന്നു പാദിക്കന്ന തായാൽ അതും പഠറുകയില്ല. 
കാമണം മറെറാരു നിയന്താലിന്‍െറ പ്രസംഗമേ ഇലിമടയി 


പ്രഥമാധ്യായം ദ്വിതീയപാദം സുത്രം 21 181 


ല്ല മരെറാരു നിയന്താധിനെ പ്രര്‍ത്യേകിച്ചെടത്തു പഠഞ്ഞിട്ടീ 
ല്ല. മറെറാരു അന്തയ്യൂാമിയില്ലെന്നല്ല പറങ്തതി , മറെറാരു ദ 
ഷ്യാവില്ലെന്ന്‌” സാമാസന്പ്യമായിട്ടേ പഠഞ്ഞിട്ടുള്ളൂ. 

ഈ ആക്ഷേപത്തിന്നു സമാധാനം: __അപിദ്യയാല്‍ ചമ 
യ്ുപ്പെട്ട ശരീരേന്ദ്രിഷാദിത്രൂപമായ ൭പാധിനിമിത്തമാണ: ശാ 
രീരനും അത്തയ്യാമിയും തമ്മിൽ ഭേദത്തെ വൃപദേശിക്കന്നത്‌. 
ഈ ഭേദം വാസ്തവമല്ല. പ്രതൃഗാത്മാപ്‌* ഒന്നേ ഉളളൂ രണ്ടി 
ല്ല. ഒന്നിയെത്തന്നെ രണ്ടായി പ്യവഹാരിക്കുന്നത്‌ ഘഏടാകാ 
ശം മഹാകാശം എന്നിചയൊെപ്പാലെ ഉപാധിയാല്‍ ഉണ്ടാ 
ക്കിത്തീക്കപ്പെട്ടിട്ടുള്ളതാണ്‌. ഈ ഉപാധികൃതമായ ഭേദപ്യവ 
ഫാരനിമിത്തം തന്നെയാണ്‌ ജ്ഞാതാവ്‌ . ജേഞയം എന്ന ഭേ 
ഒത്തെക്കാണിക്കുന്നാ ശ്രുതികളും പ്രത്യക്ഷ:ദിപ്രമാണങ്ങളും സം 
സാരാനുഭലവും പലിധിപ്പതിഷേധശാസ്രുലും ഇല ഒക്കേയും 
സംഗതമായി പരുന്ത്‌. അങ്ങിനെതന്നെ ശ്രുതിയും പറയു 
ന്നു. “രണ്ടായി അല്ലെങ്കില്‍ നാനാത്വോ 'തോന്നുന്നേടത്ത്‌ 
ഒരുലന്‍ മറഠെറാരുലയെക്കാണുന്നു.?? എന്നിങ്ങിനെ അലിദ്യാ 
വ്യാ ലോകത്തിലാണ്‌ പ്യപചേഹാരികനാനാത്വത്തെക്കാണി 
ക്കുനാത്‌ . “*സല്യവും താന്‍തന്നെ ആയിത്തിരുന്നേടത്താകട്ടെ 
അചന്‍ ആ.രെ എന്തുകൊണ്ട്‌ കാണും??? എന്നിങ്ങിനെ സ 
മൃഗിദശനത്തിന്‍െറ സാമ്രാജ്യത്തില്‍ സകല വ്യാവഹാരിക 
നാനാത്വത്തേയും തടുത്തുകളയുന്നു. പ്യാവഹാരികപ്രപത്ചം 
ജല്ലാതായിത്തിരുന്നു എന്നു സാരം. 20. 


6. അദൃശ്യത്വാധികരണം സൂത്രം 21 _.98, 
അദൃശ്യത്വാദിഗുണകോധമ്മോക്തേ&. 91. 


അദൃശ്യത്വാദിഗുണകന്‍പരമമശ്വരനായിടും 
പരമേശ്വരധമ്മത്തെക്ക ഥീക്കനാതുകാങ്കെയാല്‍. 91. 


ഇനി. അക്ഷരം അല്ലെങ്കില്‍ അലിനാശിയായിരിക്കന 
തിനെ അറിഷുന്നതാണ്‌ പരയായ പിദ്യാ.”? (ച്രതുദ്വേദങ്ങളും 
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ശിക്ഷാ കല്പം ല്യാകരണം നിരുക്തം ഛന്ദസ്സ്‌ ജ്യോതിഷം 
എന്നിലയും അപ്രപിദ്യകളാണ്‌ ) ്യോാതൊന്ല്‍ ഇഞാനേന്ദ്രി 
യഞ്ചാക്കു അപിഷയവും കമ്മേന്രിയങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌' ഗ്രഹിച്ചു 
കൂടാത്തതും ഗോത്രം പള്സ്്റം, ചക്ഷുസ്സ്‌, ശ്രോത്രം, പാണി 
പാടം എന്തിചയില്ലാത്തതും ശാശ്വതവും വിളവും സവ്ൃഗത 
വും അതിസൂക്ഷ്മവും അപിനാശിയും ഭൂതങ്ങളുടെ ഉല്‍പത്തി 
കാരണവും ആയിരിക്കുന്നുവോ അതിനെ ജ്ഞാനികഠം അദിയു 
ന്നു. (മുണ്ഡകം 11-56). 

ഇച്ചിടെ അദൃശ്യത്വാദിഗുണങ്ങളോടുകൂടിയ ഭൂതയോനി. 
പ്രധാനമോ. ശാരീരനോ, അഥവാ പരമേശ്വരനോ എന്ന്‌ 
സംശയം ജയിക്കുന്നു. ഇവിടെ ഭൂതയോനിയെ അചേതനപ്രു 
ധാനമായി എടുക്കുന്നതാണ്‌ യുക്തം എന്ന്‌ പൂവ്യപക്ഷി അഭി 
പ്രായപ്പെടുന്നു. അതിന്നു കാരണം ഭൂതയോനിക്കു ദുഷ്ഠാന്തങ്ങ 
ളായി അചേതനവപസ്തക്കളെ സ്വീകരിച്ചതാണ്‌. എങ്ങിനെ 
എന്നാല്‍ “എട്ടുകാലി നൂലിനെ പുറത്തേക്കു നീട്ടിക്കൊണ്ടുച 
രികയും അതിനെത്തന്നെ അകത്തേക്കു വലിക്കുകയും ചെയ്യന്ന 
പോടലയും ഭൂമിയില്‍ച്ചെടികഠാ മുളയ്ക്കുംപോലെയും പുരുഷ 
നില്‍ മുടിയും രോമങ്ങളും വളരുമ്പോലെയും അക്ഷരവസ്തു 
പില്‍നിന്നി ലിശ്വം ഉണ്ടാകുന്നു??? (മുണ്ഡകം 1.17) എ 
ന്നു പറയുന്നു. ഇവിടെ ദൃഷ്ടാന്തങ്ങളായി സ്വീകരിച്ച കണ്ണ 
നാഭിയും (എട്ടുകാലിഷും) പുരുഷനും ചേതനന്മാരാണെല്ലൊ 
എന്നു ലാദിക്കനതായാല്‍ അല്ല എന്നു ഞങ്ങ? മവുവദി പര 
യുന്നു. ചേതനമാത്രങ്കല്‍ നിന്ന്‌: അല്ലെങ്കിൽ ശുദ്ധചേതൌന 
നില്‍നിഗ്്‌ ആലോ കേശലോമങ്ങളോ ഉണ്ടാകുന്നില്ല. ചേത 
നനാല്‍ അധിഷ്ഠിതമായി ഠീക്കന്ന എട്ടുകാലിശരീരത്തില്‍ നി 
സ്‌ നൂലും അങ്ങിനെയിരിക്കുന്ന്‌ പുരുഷശരീരത്തില്‍നിന്നു കേ 
ശലേമങ്ങളും ഉണ്ടാകുന്നു എനാത്‌ സിദ്ധമാണു്‌. അത്രയുമ 
ല്ല ഇതിന്‍െറ മുമ്പിലുള്ള അധികരണത്തില്‍ പറഞ്ഞെ അദ്ദ 
ഷ്ൃത്വാദിഗുണങ്ങം പ്രധാനപക്ഷത്തില്‍ യോജിക്കുന്നുണ്ടെമി 
ലും ദഷ്തൂത്വാടിഗുണക്ങം പ്രധാനത്തില്‍ ഇല്ലായ്ക്കുയാല്‍ ആ 
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തിനെ  അന്തയ്യാമിയായി സ്വീകരിച്ചില്ല. ഇപിടെയാകട്ടെ 
അദൂശ്യത്വാദിധമ്മങ്ങം പ്രധാഈത്തിലുണ്ട്‌ . ഇവിടെ പ്രധാ 
നത്തിന്നു വിരുദ്ധമായ മരു ധമ്മവും പറയുനാതുമില്ല. :“സ 
വയൂജ്ഞനായി സദ്യപിത്തായിരിക്കുനാ യാതൊഗ്ന്‌? (മുണ്ഡകം 
1.-1-9) എന്ന ഈ വാക്യശേഷം അചേതനപ്രധാനത്തില്‍ ഘ 

ക്കുന്നില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ ഭൂതയോനി പ്രധാനമെന്ന്‌ എങ്ങി 
നെ ല്യാഖ്യാനിക്കുന്നു? എന്നതിന്ന്‌ സമാധാനം പറയാം. 

േയ്ാതൊന്നിനാല്‍ അദുശൃമായ ആ അക്ഷരം അറിയപ്പെടു 
ന്നുപോ? എന്നിചിടെ അക്ഷരശബ്ദംകൊണ്ട്‌? അദുശ്യത്വദ। 
ഗുണങ്ങളോടുകൂടിയ ഭൂതയോനിയെപ്പഞ്ഞിട്ട്‌ പിന്നെ അച 

സാനത്തില്‍ 4:അത' ഈ മ്രേഷ്ടമായ അക്ഷരത്തേക്കാളും ത്രേ, 
ലൂ? എന്നു പറയുന്നതായിക്കാണും (മുണ്ഡകം 2.19). അ 

വിടെ യാതൊന്നിനെ അക്ഷരത്തിലും പരനായി ശ്രുതി പറയു 

ന്നുവോ അതു സവ്യജ്ഞനും സവ്യപിത്തുമാണ്‌. എന്നാല്‍ അച 

രശബ്ദുംകൊണ്ട്‌' പറഞ്ഞിട്ടുള്ള ഭൂതയോന! പ്രധാനംതന്നെ, 

ടൂ തദയാനി എന്ാതിലെ യോനിശമ്ദം നിമിത്തകാരണപരമാ 

കു മ്പോഠം ശാരിരനും ഭൂതയോനിയായി ഭപിക്കാം. ശാരീരനാ 

ണെല്ലൊ ധമ്മാധമ്മങ്ങളെ ക്കൊണ്ട്‌” സകല ഭൂതജാലത്തേയും 

സമ്മാഭിക്കുനാതി. എന്നിങ്ചിനെയുള്ള പൂവ്യപക്ഷത്തിന്ന്‌ മറു 

വടിപഠയുന്നു. 

സിദ്ധാന്തം. അദൃശ്ൃത്വദിഗുണങ്ങളോടുകൂടിയ ആഭ 

റി) 

ങ്ങിനെ ഗ്രഹിപ്പാ൯ കാരണം ധമ്മോക്തിയാണ്‌. പരമേശ്വ 

രധമ്മമാണെല്ലോ ഇവിടെ പ്പുഠയുനാതായിക്കാണ്ടാനാത്‌. “സ 

വൃജ്ഞനായി സ്യപിത്തായിംക്കുന്ന?? എന്നത്‌ പരമേശ്വരധ 

മ്മമാണ്‌ . അചേതന മായിരിക്കുന്ന പ്രധാനത്തിന്നോ ഉപാധി 

കൊണ്ട്‌ ദശനം പരിച്ഛിനാമായിരിക്കുന്ന ശാരീരനോ സദ്യ 

ജഞ്മത്വവും സവ്യലിത്ത്വലും സംഭപിക്കുന്നതല്ല. അക്ഷരശമബ്ദം 

കൊണ്ട്‌" നിദ്ദേശിക്കല്പെട്ട ഭൂതമയാനിയില്‍ നിന്നു പരനായിരി 

കരന്നപനാണ്‌ സവ്യജ്ഞനും സവ്വൂപിത്തും ഭൂതയോനിയല്ല എ 
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ന്൯ പഠഞ്ഞില്ലെ? എന്നു ചോദിക്കുന്നതായാല്‍ സമാധാനം 
പറയാം. 


അങ്ങിനെ ലരുവാന്‍ തരമില്ല. ““അക്ഷരദംല്‍നിനന്‌ ഈ 
പിശ്വം ഉണ്ടാകുന്നു” എന്നിങ്ങിനെ പ്രകൃതമായ ഭൂതയോനി 
യെ ഇലിടെ ഉ.ല്‍പത്തികാരണം അല്ലെ്കില്‍ ഉ.പാദാനേകരേ 
ണമായിപ്പറത്ത്‌ പിന്നേയും ഉല്‍പത്തികാരണമായിട്ടുതനൊ 
സറ്വജ്ഞനേയും നിദ്ദേശിക്കുന്നു. ““യാവനൊരുവന്‍ സവ്യജ്ഞ 
നും സവ്യലിത്തും യാവനൊരുവനെഠ തപസ്സ്‌ ഇജഞാനമയവും 
ആകുന്നു അപങ്കല്‍ നിന്ന്‌ ഈ ബ്രഷ്മവും നാമത്രുപങ്ങളും അ 
ന്നവും ഉണ്ടാകുന്നു.” എന്നിങ്ങിനെ സവ്യജ്ഞനെത്തന്നെ ഉല്‍ 
പത്തികാരണമായിപ്പുഠയുന്നു. അതിനാല്‍ ഇപിടെ നിദ്ദേശി 
ക്കുന്നതെല്ലാംകൂടി നോക്കുഷ്വോം നിദ്ദേശസാമാസ്്ം തിരിച്ചടി 
യിക്കന്നത്‌ പ്രകൃതമായി അക്ഷരമായിരിക്കുന ഭൂതയോനിയെ 
ത്തഴസയാണ്‌ . ആ ഭൂതയോനിയുടെ ധമ്മമായിട്ടുതന്നെയാ 
ണ്‌ സറ്യജ്ഞത്വത്തേയും സവ്യലിത്ത്വത്തേയുംപഠയുനാതെന്നും 
ധ്വനിഷ്ക്കുന്നു. 4 പരമായിരിക്കുന അക്ഷരത്തില്‍ നിന്നും പരം? 
എന്ന ദിക്കിലും പ്രകൃതമായി ഭൂതയോനിയായിടിക്കുനന അക്ഷ 
രത്തില്‍ നിന്നും പരനായിരിക്കന ഒരുവനെപ്പൂരയുന്നില്ല. ഇത്‌ 
എങ്ങിനെ അറിയാം എനു പറയാം. “യാതൊന്നു കൊണ്ട്‌ 
അക്ഷരനായിഴിക്കുനന പുരുഷനെ സത്യതൂഃപണ അറിയാം ആ 
ബ്ര്മിദ്ൂ,യെ തത്വം വിടാതെ പറഞ്ഞു. ”? (മുണ്ഡകം 
1..2_18). ഈ പ്രകൃതത്തിലെത്തന്നെ അക്ഷരനായി ഭൂതയോ 
നിയായി അദുശ്യത്വാദിഗുണങ്ങളോടു കൂടിയപനായിരിയ്ക്കുന്ന 
പസ്തരധിനെസ്സുബസ്ിച്ച്‌' പറയാം എന്നും പ്രതിജ്ഞചെയ്തുതു 
കൊണ്ട്‌ അക്ടരവില്‍യിന്നും പരനായ ഒരുവനെപ്പുറയുന്നി 
ല്ലെന്നു ഗ്രഹിക്കാം. എന്നാല്‍ പിന്നെ യാണ്‌ പ്പ 
രനായിരിക്കുന്ന അക്ഷരനില്‍നിന്നും പരന്‍? എന്നു ല്ൃയപദേ 
ശിച്ചത്‌' എന്ന്‌ അടുത്തുവരുന്ന സ്തൃത്രത്തിന്‍െഥ ഭാഷ്യത്തില്‍ 
ഞങ്ങറാം പരയാം, 
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അത്രയുമല്ല ഇപിടെ പരാ, അപരാ എന്നീ രണ്ട പിദ്യ 
കളെയാണ്‌' അറിയേണ്ട തായി പ്പരത്തിട്ടുള്ളത്‌'. അതില്‍ അ 
പരയായ ലിദ്യയാ ജൂഗ്വേദാദിലക്ഷണങ്ങളോടുകൂടിയതാണെന്ന്‌ 
പറഞ്ഞിട്ട? അനന്തരം ::ഇനി യാതൊന്നുകൊണ്ട്‌ അക്ഷരനെ 
അറിയുന്നുപോ അത്‌ പരയായ ലിട്യ്യാ?? എന്നും മററും പറയു 
ന്നു. അധിടെ പരധിദ്മയുടെ ലിഷയമായിട്ടാണ്‌ അക്ഷരനെ 
ശ്രുതി പറയുന്നത്‌. എന്നാല്‍ പിനെ പരമേശ്വരനില്‍നി 
ന്ന്‌ അന്യമായിട്ട്‌? അദ്ൃശ്യത്വാദിഗുണങ്ങളോടുകൂടിയ അക്ഷര 
ത്തെ കല്ലിക്കുനാതായാല്‍ ഈ പലിദ്ദ പരഖിദ്യയാകയില്ല. പ 
രാ അപരാ എന്നിങ്ങിനെ പിദ്ദുകളെ രണ്ടായി വിഭജിച്ചത്‌ 
പരധിദ്യയുടെ മോക്ഷഫലത്തേയും അപരവിദ്മയുടെ അഭ്യുദയ 
ഫലത്തേയും കണക്കാക്കിട്ടാണ്‌. പ്രധാനവിദ്യയെ മോക്ഷഫ 
ലത്തോ$ കൂടിയതായി ആരും ഗ്രഹിക്കുനില്ല. നിങ്ങളുടെ പ 
ക്ഷത്തില്‍ അക്ഷരമായിരിക്കന ഭൂതയോനിയില്‍ നിന്നു പരനാ 
യിട്ട്‌ പരമാത്മാലിനോയും പ്രതിപാഭിച്ചിട്ടുള്ളതുകൊണ്ട്‌ മൂന്നു 
ലിദ്യകളെ പഠയേണ്ടതായിരുനു. എന്നാല്‍ രണ്ടു പിദ്ദയുകളെ . 
അറിയേണ്ടതായിട്ടു മാത്രമേ ഇവിടെ നിദ്ദേശിച്ചിട്ടുള്ളൂ. ആ 
ല്യോ ഭഗലാനേ, ഏതൊരു വസ്ത്രവിന്‍െറ വിജ്ഞാനംകൊ 
ണ്ടാണ്‌ ഈ കാണുനതൊക്കേയും വിഇജഞാതമായി ഭവഖിക്കുനാ 
ത്‌ 3? (മുണ്ഡകം 1. 1.8) എന്നിങ്ങിനെ ഒന്നിന്‍െറ അദിപു 
കൊണ്ട്‌ സവ്യത്തേയും അഠിയുക എന്നത്‌ ഞങ്ങാം പറവാന്‍ 
പൊകുന്ന സവ്യത്മേകമായ ബ്രഷ്മത്തിങ്കലല്ലാതെ ചേതനനായ 
ഒന്നിനെ മാത്രം ആയതനം (ആശ്രയം, അധികരണം) അ 
ല്ലാത്ത പ്രധാനത്തിലോ ഭോഗ്യങ്ങളുയ വിഷയങ്ങളില്‍നി 
ന്നു ഭീഗാനായി ഭോക്താലായിരിക്കസാ ശാരീരങ്കലോ ചേരുഗാ 
തല്ലു. ി 
പോരെങ്കില്‍ 44അപന്‍ സവ്വപിദ്യകളുടേയും ആസ്റ്റദമാ 
യ ബ്രഹ്മധിദ്യയെ തന്‍െറ മൂത്ത പുത്രനായ അധധ്യന്ന്‌' ഉപ 
ദേശിച്ചു.?? (മുണ്ഡകം 1.11) എന്നിങ്ങിനെ ബ്രഹ്മധിദ്യെ 
ആദ്യം പ്രാധാവ്യത്തോടുകൂടിയതായിപ്പുറഞ്ഞ്‌  ചിദ്യകളെ പ 
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രാപരധലിഭാഗംചെയ്ത്‌ പരപിദ്യ അക്ഷരധിഷയമാണെന്നും കാ 
ണിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌' പരവിദ്യ ബ്രഹ്മവിദ്യയാണെന്നും കാണി 
ക്കപ്പെടുന്നു. ബ്രഹ്മലിദ്യകൊണ്ട്‌ അദിയേണ്ടതായ “അക്ഷരം? ' 
ബ്രഹ്മമല്ലെന്നു വരുന്വോം ബ്രദ്മില്യാ എന്ന പേരിന്ന്‌ ബാ 
ധ അല്ലെങ്കില്‍ അത്ഥപിരോധം നേരിടുന്നു. ജൂഗ്വേദാദില 
ക്ഷണങ്ങളോടുകൂടിയ അപരലിദ്യയെ അല്ലെങ്കില്‍ കമ്മപിട്യ 
യെ ബ്രഹ്മിയുടെ ആരംഭത്തില്‍ ഉ പന്യയസിക്കുന്നത്‌ ബ്രഹ്മ 
ലിദ്യുടെ മാഹാത്മ്യത്തെ കാണിപ്പാന്‍പേണ്ടിയാണ്‌'. :4അദ്ദ. 
ഡങ്ങളുല്ലെങ്കില്‍ തുച്ഛുങ്ങളായി ജ്ഞാനരൂപങ്ങളായിരിക്കുന്ന 
ഈ പതിയെട്ടും പ്പവങ്ങറം അല്ലെ ജില്‍ അസ്ഥായികഠം ' ആ 
ല്ലെങ്കില്‍ അനിതൃഫലപ്രദങ്ങളാണ്‌. ഇവയില്‍ അവരം അ 
ല്ലെങ്കില്‍ തുച്ഛും അല്ലെങ്കില്‍ അനിത്്യമായ കമ്മത്തെയാണ്‌/ 
പഠഞ്ഞിഴിക്കനാതി. കമ്മമാണ്‌' ശ്രേഷ്ഠം അല്ലെങ്കില്‍ അത്യ 
ത്തമം- എന്നിങ്ങിനെ പ്രഫഷിക്കന്ന അല്ലെങ്കില്‍ പ്രശംസിക്കു 
ന്ന മൂഡന്മാര്‍ വീണ്ടും. ജരാമുത്ചുക്കളെ പ്രാപിക്കുന്നു.?? (മുണ്ഡ 
.കം 1...) എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങിയുള്ള നിന്ദാവചനങ്ങം 
ബ്രഷഹ്മപിദ്ലയയെ ശഏ്ാഫിപ്പുനുപയോഗീച്ചതാണ്‌. അപരപി 
ദയയില്‍ അനാസ്ഥാ. അലജ്ഞാ അല്ലെങ്കില്‍ നിന്ദാഭാവം ഉ 
ണ്ടായശേഷം അതില്‍നിന്ന്‌ പിരക്തി വനാവനാണ്‌ പരപി 
മയ അധികാരം അല്ലെങ്കില്‍ അഫതാ എന്നും കണിക്കു 
ന്നു. ““കമ്മംകൊണ്ട്‌? സമ്പാദിക്കപ്പെട്ട ലോകങ്ങളെ പ്രമാ 
ണങ്ങളെ ക്കൊണ്ട്‌ പരീക്ഷിച്ചു അവ നമുക്കു ശാശ്വതങ്ങളു 
ല്ലെന്ന്‌ അറിഞ്ഞ്‌ ബ്രാഹ്മണന്‍ അലയില്‍ വൈരാഗ്യം പ്രാ 
പിക്കട്ടെ. മോക്ഷം അക്ടതം അല്ലെങ്കില്‍ സ്വതഃസിദ്ധമാണ്‌. 
അത്‌” കമ്മംകൊണ്ടുണ്ടാക്കപ്പെട്ടതല്ലു. അങ്ങിനെയിരിക്കെ കൃ 
തമായ കമ്മംകൊണ്ട്‌' അകൃതമായ മോക്ഷം എങ്ങിനെയുണ്ടാ 
കുനു.? (ഉണ്ടാകുന്നില്ലെന്നു സാരം.) ഇത്‌' അദിചാനായിക്കൊ 
ണ്ട്‌ ബ്രാഹ്മണന്‍ ലികേദരിക്കൊണ്ട്‌ ശ്രോത്രിയനും . ബ്രഹ്മ 
നിഷ്ടനും ആയ ശുരുധിനെത്തനെ കൂപഗമിക്കട്ടെ.?? (മു 
ണ്ഡകം 12-12) എന്നാണ്‌ പറയൂനാത്‌ . 
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അചേതനങ്ങളായ പൃഥീല്യാഥികളെ ദുഷ്ഠാന്തങ്ങളായി, 
സ്വീകരിച്ചതുകൊണ്ട്‌' ഭൂതയോനിച്ചും പ്രസ്തൃതദുഷ്ടാന്തങ്ങളെ. 
, പ്രോലെ അചേതനമായിത്തനനെ ഭപിക്കണം എന്നു.പ്ഥര്‍ത്ത 
ത്‌ സയുക്തികമല്ല. ദുഷ്ടാന്തത്തിനശം (പൃൂഥിപിക്കുടു ഭാര്‍ഷ്ഠാ 
ന്തികത്തിന്നും (ഭൂതയോനിക്കും) അത്ൃന്തസാഭ്യം അല്ലെങ്കില്‍ 
സന്മുള്്്റസാമ്യം ഉണ്ടായിരിക്കണം എന്നൊരു നിയമമില്ല. 
എന്നു മാത്രമല്ല, സ്ഥൃലങ്ങളുയേ പൃഥിപ്യാദികളെയാണിലി 
ടെ ദുഷ്ടാന്തങ്ങളായെടുത്തിട്ടുള്ളത്‌ . അതുകൊണ്ട്‌” ദാര്‍ഷ്ടാ 
ന്തികമായ ഭൂതയോനിയും സ്റ്റലംതണെ എഗ്ഠാരും ധരിക്കു 
മാരില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ അദൃശ്യത്വാദിഗുണകനായ ഭൂതയോനി 
പരമേശ്വരന്‍ തന്നെ. 21 


വിശേഷണഭേദല്യപദേശാഭ്യാം ച നേതരൌ. 22. 
പിലക്ഷണപിശേഷണാദിതരരല്ല ഭേദോക്തിയാല്‍ 95. 


ഭൂതയോനിയുടെ ലിശേഷണങ്ങളേയും പ്രധാനത്തില്‍ 
നിന്ന്‌ ഭിന്നമാണ്‌ ഭൂതയോനി എന്ന ല്ൃയപദേശത്തേയും 
നോക്കുയ്ോഴും ഭൂതയോനി പരമേശ്വരന്‍ തഥൊയല്ലാതെ ശാ 
രിരനോ പ്രധാനമോ ആവാന്‍ പാടില്ല. പ്രകൃതമായ ഭൂതയോ 
നിയെ പിചരീതലക്ഷണങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌! ശാരീരനില്‍ നിന്‌ 
വേര്‍തിരിക്കുന്നു. “:ആ ഭൂതയോനി ദിപ്യപുരുഷനും അശരീര 
നും അകത്തും പുഠത്തുമുള്ളപനും അജനും (അനാദിയും) 
പ്രാണമനാ മനസ്റ്റോ ഇല്ലാത്തവനും മലരഫിതന്‍ അല്ലെ 
കില്‍ പാചനനും ആകുന്നു??? (മുണ്ഡകം 2.12). ഇപിടെ 
പ്രരയുന്ന ദിപ്ൃത്വാദിചിശേഷണം അവിദ്ദയാല്‍ കല്ലിയ്ക്കപ്പെ 
ട്ട (തോഗ്നിക്കപ്പെട്ട) നാമ ത്ൂൂപപരിപ്പേദം അല്ലെങ്കില്‍ പരി 
ച്ലീന്നോപാധി താനാണെന്നും ആ ഉ.പാധിധമ്മങ്ങഴം തന്‍െറ 
ധമ്മങ്ങളാണെന്നും അഭിമാനിക്കുന്ന ശാരീരങ്കല്‍ ഉ.പപച്പന്നമ 
ല്ല. അതുകൊണ്ട്‌? ഉപനിഷത്തുക്കളില്‍ കാണുന്ന സാക്ഷാല്‍ 
പുരുഷനെയാണിപിടെപ്പരയുന്നത്‌ , 
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അങ്ങിനെതന്നെ പ്രകൃതമായ ഭൂതയോനിയെ പ്രധാന 
ത്തില്‍ നിന്നും ഭിന്നമായി പ്പംയുന്നു. ::പരം അല്ലെങ്കില്‍ ശ്രേ 
ഘമായ അക്ഷരത്തില്‍ നീന്നും പരന്‍? എന്നാണ്‌ പറയുന്നത്‌. 
ഇവിടെ അക്ഷരം എന്നു പഠയുനത്‌ പികാരത്തെ പ്രാപിക്കാ 
ത്തതും നാമ രൂപങ്ങളുടെ ബീജമായ ഈശ്വരന്‍െറ ശക്തിരൂപ 
മായതും ഈശ്വരായത്തമായതും സ്ൃൃഷ്ടിക്കുചപേണ്ടി ഈശ്വരനന്‍െറ 
ഒ.പാധിയായി ഭവിച്ചതും ആയ ഭൂതസ്തക്ഷ്മുമാണ്‌ . ഈ ഭൂതസ്മൂ 
കഷ്ടം സവ്യവികാര ജാതത്തിന്നും ഉപരിയായിരിക്കനാ ഒരു അലി 
കാരതത്വമാണ്‌. അങ്ങിനെ സമ്യലികാരത്തിന്നും ഉപരിയായി 
രിക്കുന്ന അപികാരമായ അക്ഷരത്തേക്കാം പരന്‍ എന്നിങ്ങി 
നെ അക്ഷരത്തില്‍യിന്നും ഭിസനായി ല്യപദേശിക്കനതുകൊ 
ണ്ട്‌ ഇവിടെ പരമേശ്വരനെയാണ്‌ പിവക്ഷിച്ചിട്ടുള്ളത്‌' എന്നു 
തെളിയുന്നു. ഇവിടെ പ്രധാനം എന ഒരു സ്വതന്ത്രവസ്തരചീ 
നെ സിദ്ധം എനാപോലെ ഗ്രഹിച്ച്‌ അതില്‍നിന്നി ഭിസനാ 
ണ്‌ പരമാത്മാവ്‌ എന്ന്‌” പറയുന്നില്ല. എന്നാല്‍ വേദത്തിന്ന്‌ 
വിരോധംകൂടാതെയുള്ള അവ്യക്തം മുതലായ ശബ്ദങ്ങളെ 
ക്കൊണ്ട്‌ പഠയപ്പെടാവുന ഭൂതസൂക്ഷ്മുത്തെയാണ്‌' ഇപിടെ 
പ്രധാനുമാക്കിക്കല്ലിക്കുന്നത്‌ എങ്കില്‍ കല്ലിച്ചുകൊള്ളു. അതി 
നാല്‍ ഭേദപ്യപദേശം ഹേതുവായിട്ട പരമേശ്വരനാണ്‌ ഭൂത 
യോനി എന്തിപിടെ പ്രതിപാഭിക്കപ്പെടടന്നു. 29 

എന്തുകൊണ്ടു കൂടി പരമേശ്വരനാണ്‌ ഭൂതയോനി എന്ന്‌ 
അടുത്ത സ്ത ത്രംകൊണ്ടു പറയുന്നു. 


രൂപോപന്യ്യാസാച്ചു. 28. 


ഭൂതയോനി പരമേശ്വരന്‍ ദൂഡ്ധം 
രൂപമത്രയുരചെയ്തുയാലഹോ. 98. 


അത്രയുമല്ല. ഖ്ചരമായ അക്ഷരത്തില്‍നിന്നും പരന്‍??എ 
നനാതിനെറ പിന്നാലെ ““ഇചങ്കല്‍ നിനു പ്രാണന്‍ ഉണ്ടാകുന്നു?” 
എന്നിങ്ങിനെ പ്രാണേന്‍ തുടങ്ങി പൂഥിപിചരേയുള്ള തത്വങ്ങളു 
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ടെ സൃഷ്ടിയെപ്പയാഞ്ഞിട്ട്‌ ആ ഭൂതയോനിയുടെ തനെ രൂപ 
ത്തെ സദ്യപികാരസ്വത്രൂപമായിപ്പുറയുനാത്‌ കാണുന്നു. “അ 
ഗ്നി അല്ലെങ്കില്‍ ദ്ലൂലോകം ഭൂതയോനിയുടെ ശിരസ്സും സ്മൂയയ 
ചന്ദ്രന്മാര്‍ ചക്ഷുസ്സുക്കളം ടിക്കുകം കണ്ണ്ങ്ങളും ഉപപദിഷ്ഠടങ്ങറം 
അല്ലെങ്കില്‍ പിജ്ഞാപിതങ്ങളുായ വേദങ്ങാം വാക്കും വായു പ്രാ 
ണനും വിശ്വം ഹൃദയവും ആകുന്നു. ഭൂതയോനിയുടെ പാദങ്ങ 
ളില്‍നിന്ന്‌ പൃഥിപിഷുണ്ടായി അല്ലെങ്കില്‍ ഭൂമി ഭൂതയോനിയു 
യുടെ പാദങ്ങളും ആകുന്നു. ഈ ഭൂതയോനി സ്യഭൂതങ്ങളുടേ 
യും അന്തരാത്മാവാകുന്നു.?? (മുണ്ഡകം 2_ 1.4). ഈ പറഞ്ഞ 
ത്‌ സദ്യപികാരങ്ങളുടേയും കാരണമായ പരമേശ്വരങ്കലല്ലാ 
തെ അല്പശക്തിയായ ശാരീരങ്കല്‍ യോജിക്കുന്നതല്ല. സല്യഭൂത 
ങ്ങളുടേയും അന്തരാത്മാവാവാന്‍ പാടില്ലാത്ത പ്രധാനത്തിലും 
ഈ ത്രപോപന്യാസം ചേരുനാതല്ല. അതുകൊണ്ട്‌ പരമേ 
ശ്വരന്‍തന്നെയാണ്‌ ഭൂതയോനി. മഠേറതു രണ്ടുമല്ലെനന വെ 
ളിപ്പെടുന്നു. എനാല്‍ പിന്നെ ഈ രൂപോപന്യസേം ഭൂതയോ 
നിചിഷയമാണെന്നെങ്ങിനെ തിച്ചപ്പെടുത്തുന്നു? പ്രകരണം 
കൊട്ടും “ഏഷഃ? അല്ലെങ്കില്‍ “ജപന്‍? എന്നു ശമ്മും പ്രക 
തമായ ഭൂതയോനിയെ ആകഷിക്കുനാതുകൊണ്ടെുംതനെ. ഭൂത 
യോനിയെസ്സ്റംബന്ധിച്ച്‌' േപചനില്‍നിന്നു പ്രണേന്‍ നിക്കു 
ന്നും? “ഇവന്‍ സവ്യഭൂതങ്ങളുടേയും അത്തരാത്മാചാണ്‌?? എ 
ന്നി വചനം ഭൂതയോനിപിഷയമായിത്തനെ ഭവിക്കുന്നു. ഉ 
പാധ്യായനെ സംബന്ധിച്ച്‌ 6ഇേപന്‍െറ അടുക്കെപ്പുഠിക്കുക; 
ഇവന്‍ വേദപേദാംഗങ്ങളുടെ പാരംഗതനാണ്‌?? എന്നീ വച 
നം ഉ.പാധ്യായവിഷയമാകന്പോലെതന്നെ ഇപിടെയുള്ള തരൂ 
പേപന്യയാസം ഭൂതയോനിചിഷയമായി ഭധിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ 
പ്പിന്നെ അദൃശ്യത്വാദിഗുണങ്ങളോടുകൂടിയ ഭൂതയോനിക്കു പി 
ഗ്രഹത്തോടുകൂടിയ തൂപം എങ്ങിനെ സംഭവിക്കുന്നു? എന്ന്‌ 
ചോദിക്കുന്നതായാല്‍ ഭൂതയോനി സഖ്ൃത്തിനേറയും ആത്മാവാ 
ണ്‌ ഫഎഎന്നു പഠവാനുള്ള ഇച്ചുകൊണ്ട്‌ ഇങ്ങിനെ പറയുന്നതാ 
ണ്‌. ഭൂതയോനിക്ക്‌' ശരീരമുണ്ടെന്നു പഠവാനായിട്ടല്ല എന്തു 
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കൊണ്ടി ഇത്ങിനെ പറയുന്നതില്‍ ദോഷമില്ലെനാണ്‌ മറു 
ചടി, 

ഞാന്‍ അനമാണ്‌'; ഞാന്‍ അന്ഭക്ഷകനാണ്‌?? 
(തൈത്തിരീയം 8..10-0) എന്നിങ്ങിനെ തുടഞ്ങിയുള്ളചയേ 
പ്പോലെ ഭൂതയോനി സധദ്ൃത്തിനേറയും ആത്മാവാണ്‌ എന്നു 
ച്രറധാനാണ്‌? ഇങ്ങിനെ പഠറയുനാതി ൽ 

എന്നാല്‍ പിനൊ അന്യര്‍ ലിചാരിക്കുന്നതെന്തെസാല്‍_ 
ഈ ത്രൂപോപന്യഠസത്തില്‍ തത്വജാതങ്ങള്‍ം ഉല്‍പത്തിയോ 
ടുകൂടിയവയാണെന്നു പറയുഗഹാതുകൊണ്ട്‌ അത്‌ ഭൂതയോനിയു 
ടെ തൂപോപമസ്ത്രാസമല്ല. :4ഇവങ്കല്‍ നിന്‌ പ്രണേന്‍ം മനസ്‌ ൭ 
സല്ലേന്്രിയ ങ്ങം, ആകാശം ലായും തേജസ്സ്‌. ജലം. സവ്വാശ്ര 
യമായ .ഭൂമി എന്നിചയുണ്ടാകുന്നു.?? എന്പിങ്ങിനെ പ്രസ്തുതോപ 
്യസേത്തിനാടുത്തുമുന്ധ്‌ പ്രാണന്‍മുതല്‍ പൃഥിചിപരെയുള്ള ത 
ത്വജാതം ഉ.ല്‍പത്തിയോടു ക്ടൂടിയതാണെന്നു നിദ്ദേശിച്ചു. അ 
ങ്ങിനെതന്നെ അടുത്തു പിയിലും അധങ്കല്‍നിന്ന്‌ അഗ്നി 
യും ഭൂലോകാഗ്ടിയെ വിക്‌” എന്നപോലെ ജ്വലിപ്പിക്കനാ 
സൂഷ്യുനും?? എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങി :അപങ്കല്‍നിന്നുതസ്നെ എ 
ല്ലാ മാഷധികളും രസങ്ങളും"? എന്ാതുപരെയുള്ള തത്വങ്ങളും 
 ഉല്‍പത്തിയുള്ളചയാണ്‌ എന്ന്‌ നിദ്ദേശിപ്പാന്‍ പോകുന്നു. ആ 
.ങ്ങിന്നെയിരിക്കെ രണ്ടിനേയും മധ്യമായ ഇപിടെ മാത്രം നി 
ഷ്ലൂരേണമായി ഭൂതയോനിയുടെ രൂപം ക.പന്ദ്യസിക്കുണാത്‌ എ 
ങ്ങിനെ? സൃഷ്ടൂപ്യപന്്രാസത്തില്‍ 4:അഗ്നി അലനെ ശിരസ്സ്‌ 
എന്നു തുടങ്ങിയുള്ള വാക്യം സ്യാത്മത്വപ്രതിപാദകമല്ല. സ 
ല്യാത്മത്വം സ്തൃഷ്ടിയെ ഉ.പന്്യസിച്ച്‌ കഴിഞ്ഞെതിന്നുശേഷം മാ 








*: മേല്‍പഠഞ്ഞ രൂപോപന്യസേം ഭൂതയോനിയുടേതാ ണെന്നുള്ളത്‌* 
വ്ൃന്തികാരന്‍ മുതചായവരുടെ മതമാണ്‌. ആ മതത്തെ ആക്ഷേപസമാ 
'ധാനങ്ങധോട്ടേകൂടി ലിചരിച്ചുകഴിഞ്ഞമു. ഇനി ഭാഷ്യുകാരന്‍ വൃത്തികാരമത 
ത്തിമനിന്നു്‌ ഏതാനം ഭേദിക്കുന്ന സ്വമതത്തെ പുനഃശബ്ദംകെണ്ടേ സ്കൂ 
ചിപ്പിച്ച്‌' ** അന്തര്‍ പിന്നെ വിചാരിക്കുന്നത്‌? എന്നുതുടങ്ങി ദ്ധ്വപക്ഷ 
ത്തെ പ്രതിപാദിക്കുന്നു. 


പ്രഥമാധ്യായം ദ്വിതീയപാദം സുത്രം 24 191 


ത്രമേ ഉപദേശിപ്പാന്‍ പോകുന്നുള്ളൂ. ഇതൊാക്കേയും യജ്ഞ 
വും വുരുഷന്‍തന്നെ?? (മുണ്ഡകം 2.1 _10) എന്നു തുടങ്ങിയുള്ള 
വയെക്കൊണ്ടോണ്‌ സവ്യ്ാത്മത്വം ഉ.ചദേശിപ്പാന്‍ പോകുന്ന 
ത്‌. ശ്രുതിസ്‌ മൃതികളില്‍ ത്രൈലോക്ൃശരിരനായ പ്രജാപതി 
ക്ക്‌ ജന്മാദികഠം ഉള്ളതായിപ്പുറഞ്ഞു കാണുന്നു. %ഫിരണ്യഗ്‌ 
ദന്‍ ആദ്ദം സംവത്തിച്ചു. ജനിച്ചശേഷം ഭൂതങ്ങളുടെ ഏകാ 
ധിപതിയായി. അപ ഭൂമിയേയും ഈ സ്വഥ്റ്്ത്തേയും ധരി 
കു. ഏതൊരു ദേചനാണ്‌ നാം ഹവിസ്സ്റിനെ ഹോമിക്കേണ്ട 
ത്‌?? (ജൂഗ്വേദസംഹിതാ 101211) എന്നു കാണുന്നു. 
ഇവിടെ സംവത്തിച്ചു എന്നതിന്ന്‌ ജനിച്ചു എന്നാണ്‌” അത്വഥം. 
അങ്ങിനെതഥൊ അവന്‍ സശരീരനായ ആടിപുരുഷനണ്‌. 
അവനെ പുരുഷന്‍ എന്നു പറയുന്നു. ആദ്യം ഭൂതങ്ങളുടെ ആ 
ദിസ്രഷ്ടാവായിട്ട്‌' ബ്രഗ്മം ജനിച്ചു"? എന്ന്‌ സ്മൃതിയും പറ 
യുന്നു. വികാരരൂപന്‍ അല്ലെയില്‍ കായ്യൂരൂപനായ പുരുഷ 
നും അല്ലെങ്കില്‍ ഹിരണ്യഗഭനും പ്രാണത്രൂപേണ സപ്ൃഭൂതങ്ങ 
മൂടേയും ഉള്ളില്‍ സ്ഥിതിചെയ്യുന്നതുകൊണ്ട്‌' സവ്യഭൂതാന്ത. 
രാത്മത്വം” ഫിരണ്യഗഭന്നും ഉപപന്നമാണ്‌ . ഈ പക്ഷത്തില്‍ 
ഇതൊക്കേയും കമ്മവും (യജ്ഞവും) പുരുഷന്‍തനൊയാണ്‌' 
എന്നു തുടങ്ങിയുള്ള തൂപോപന്യയാസം മുഴുവനും പരമേശ്വരപ്രാ 
വഴിക്കുള്ള ഹേതുവായിട്ട്‌ അല്ലെങ്കില്‍ പരമേശ്വരപരമായിട്ട്‌ 
വ്യയാഖ്യാനിക്കേണ്ടതാണ്‌.. 28. 


₹. വൈശ്വാനരാധികരണം. സൂത്രം 24.82. 


വൈശ്വാനരഃ സാധാരണശമബ്ദവിശേഷാല്‍. 24. 


വൈശ്വാനരാത്മശമ്മുങ്ങം 
നാനാത്ഥപരമെങ്കിലും 
വിശേഷണധിശേഷത്താല്‍ 

ബ്രഹ്മം ധൈശ്വാനരന്‍ ദൂഡ്ഥം. 24. 


ഗ്രേമ്മുടെ ആത്മാല' ആര്‌ ? ബ്രഹ്മം എന്ത്‌ 3?” എന്നി 
ങ്ങിനേയും :ആത്മാവുതന്നെയായ ഈ ധവൈശ്വാനരനെ നി 


ടം 
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ണക്കിപ്പോം അറിയാം. ആ വലൈശ്വാനേരനെപ്പുറഠി ഞ്ഞ 
ഞ്ങാക്കു പറഞ്ഞു തരിക.?? എയിങ്ങിനേയും തുടങ്ങി ദ്യൂലോ 
കം. സ്ൂയ്യുന്‍., ആകാശം. വായും ജലം പൃഥിലീ ഇവകളില്‍ 
സുതേജസ്ത്വാടിഗുണങ്ങളേോ$ കൂടിയ ഓരോന്നിനെ ഒരായ്ക്ക ഉ. 
പാസിക്കുന്നതിനെ നിന്ദിച്ചുംകൊണ്ടും ഇവയ്ക്കു ലധൈശ്വാനര 
ന്‍െറ മുദ്ധാദിഭാപമാണുള്ളത്‌' എന്നു ഉപദേശിച്ചുംകൊണ്ടും ഇ 
ങ്ങിനെ ആമ്ലാനംചെയ്യുന്നു. ധയാവനൊരുലന്‍ ഇത്ങിനെ പ്രാ 
. ദേശമാത്രനായി (ഒരു ചാണ്‍ അളവുള്ളചനായി) അഭിപിമാന 
നായി അല്ലെങ്കില്‍ സവ്യജ്ഞനായി ആത്മാലായിരിക്കുന ലൈ 
ശ്വാനരനെ ഉപാസിക്കുന്നു, അവന്‍ സവലോകങ്ങളിലും സവയ 
ഭൂതങ്ങളിലും സവാത്മാക്ക ളിലും അന്നം ഭക്ഷിക്കുന്നു. ആ ആത്മാ 
വായ ധലൈശ്വാനരനൊ ശിരസ്സ്‌ സുതേജസ്സും ചഷ്്ുസ്സ്്‌ 
ലിശ്വരൂപവും പ്രാണന്‍ പൃഥഗ്വര്‍ത്മാവായ ആത്മാവും 
കൂടല്‍ ബഹളവും വസ്തി ധനല്ും പാദങ്ങ0ം പൃഥിഖിയും 
വക്ഷഡ്സ്റ്‌ പേടിയും രോമങ്ങഠാ ബഫ്ഥി അല്ലെങ്കില്‍ കശയും ഹൃദ 
യം ഗാഫാപത്യാഗ്നിയും മനസ്സി അന്വഫായ്യാഗ്നിയും മുഖം ആ 
ഫവനീയാഗ്നിയും ആകുന്നു. (ഛാന്ദോഗ്യം ട_ 19.3) എനി 
ങ്ങിനെ പായുന്നു. ഇലിടെ വൈശ്വാനരശമ്ദംകൊണ്ട്‌' ജഠ 
രാഗ്നിയേയോ ഭൂതാഗ്നിയേയോ അഗ്ധ്യഭിമാനിനിയായ ഭേചത 
യേയോ ശാഭീരനേയോ പരമേശ്വരനേയോ ആണ്‌: ഉപദേശി 
ക്കനാതി എന്ന സംശയം ജനിക്ക്‌ന്നു. ഇവിടെ എന്താണ്‌ സം 
ശയത്തിന്നു കാരണം എന്നുവെച്ചാല്‍ വൈട്പാനരശബ്ദം ജഠ 
രാഗിക്കും ഭൂതാഗിക്കും അഗ്നിദേവതക്കും ആത്മശബ്ദം ശാരീര 
ന്നും പരമേശ്വരനും സാധാരണമായി അല്ലെങ്കില്‍ പൊതു 
വില്‍ ഉപയോഗിച്ചു പരികതനെ. ഇപിടെ ഏതത്ഥത്തെ ത്യജ 
ച്ച്‌ ഏതത്ഥത്തെ സ്വികരിക്കുന്നതാണ്‌ യുക്തം എന്നാണ്‌” സം 
ശയം. നിങ്ങരാക്കി എങ്ങിനെയാണ്‌ തോന്നുഗാത്‌ ? താഴെ പഠ 
യുന്ന കരേണങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ വൈശ്വാനരന്‍ ജഠരാഗ്നിയണെ 
ന്ന്‌ തോന്നുന്ന എന്ന്‌ പൂവപക്ഷി പായുന്നു. “ഭജിക്കുന്ന അനാ 
ത്തെ പുരുഷന്‍െറ ഉള്ളില്‍ ഇരുന്ന്‌ ഭഹിപ്പറിക്കുന്ന അഗ്നി മെഡ 


സ്പ്ഥമാധ്യായം ഭിതിയപാദം സൃത്രം 24. 193 


ശപാനരനാണ്‌ *?(ബ്ലേഫദാരണ്യം 5. 9) എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങിയു 
ളള ച്ചിച ദിക്കില്‍ വൈശ്വാനരശങ്ദത്തെ ജഠരാഗ്നി എന്ന അ 
ത്ധാത്തില്‍ പ്രയോഗിച്ചിട്ടുള്ളതായിക്കാണുന്നു. ഒരുസമയം പവൈ 
ശ്വനേരന്‍ വെറും അഗ്രി അല്ലെങ്കില്‍ ഭൂതാഗ്നിയായും വന്നോ 
ക്കാം. സാമാന്മ്യേന ആ അത്ധത്തിലും പ്രയോഗം കാണ്ടന്നു 
ണ്ട. ദേവന്മാര്‍ അഗ്നിയായ വൈശ്വാനരനെ ഉപനത്തി 
ന്നായിക്കൊണ്ട്‌' പകലിനെ ചിഹമായ സൂയ്യുനാക്കിത്തീത്ു?? 
(ഭഗ്വേദസംഫിതാ 10-88 _19) എന്നീ ദിക്കുകളില്‍ വൈ 
ശ്വാനരന്‍ ശുദ്ധാഗ്നിയാണ്‌ . അഥവാ അശഗ്നിശരീരത്തില്‍ ഉ. 
പഫഹിത്രയായ ദേവതയായും വരാം. ത്ത അത്ഥത്തിലും പ്രയോ 
ഗം കാണുന്നുണ്ട്‌ . :“ഞതാഠാക്ക്‌ വൈശ്വാനരന്‍െറ കടാക്ഷം 
അല്ലെങ്കില്‍ സുമതീയുണ്ടാകട്ടെ. വൈശ്വാനരന്‍ ഭപനങ്ങളുടെ 
രാജാവും കുശലവും അഭിശ്രിയും ആകുന്നു.?? (ജൂഗ്വേദസംഹി 
താ 1 18.1). എന്നിങ്ങിനെയുള്ള ശ്രുതി ഐശ്വയ്യാടികളോട 
കൂടിയ ദേപതയിലും ഭവിക്കുണാതുകൊണ്ട്‌ വൈശ്വാനരന്‍ ദേ 
വതാഗ്നിയായും വരാം, പിനൊ ആത്മത്വവും ലൈശ്വാനര 
ത്വവും ഒരേ അധികരണത്തില്‍ തനൊ ഇരിക്കുന്നതായിപ്പുഠയു 
ന്നതുകൊണ്ടും :“ആത്മാലാര്‌ 3 ബ്രഹ്മമെന്തി??? എന്നിങ്ങി 
നെ ഉപക്രമത്തില്‍ വൈശ്വാനരനെ പിട്ട്‌ ആത്മാധിനെല്പു 
ദി മാത്രം ചോദിക്കുനതുകൊണ്ടും വൈശ്വാനരശബ്ജത്തെ ആ 
ത്മശബ്ദത്തിനെഠ കീഴിലായും സ്വതന്ത്രമല്ലാതേയും പരിഗ്രഫി 


ക്കണം (ലൈശ്വാനരന്‍ ആത്മായുംകൂടിയാകണമെന്നു സാ 
൪൦). എന്നു പഠയുനാ പക്ഷം ഭോക്താലായിരിക്കന ശാരീര 


ന്‍െറ വൈശ്വാനരസാമീപ്യം ഛേതുലായിട്ട്‌ വൈശ്വാനരശ 
ബലംകൊണ്ട്‌ ശാരിരനായ ആത്മാപിനെപ്പുറയുഹ്നതും ലക്ഷണം 
കൊണ്ട്‌ ഉപപന്നതേനൊ. പ്രാദേശമാത്രം അല്ലെങ്കില്‍ ഒ 
രു ചാണ്‍ അളവുള്ള എണ വിശേഷണം ഫ്ൃദയാദ്മുപാധി 
കൊണ്ട്‌ പരിച്ഛ്ീന്നനായ:, ശാരീരജംല്‍ ചേരുനതാണ്‌”. അ 
തുകൊണ്ട്‌ വൈശ്വാനരന്‍ ഇരശ്വരനല്ല. എന്നി രൂപത്തെ 
പ്രാപിച്ച ചല വയപക്ഷത്തെ ഖണ്ഡിച്ചുകൊണ്ട്‌ സിദ്ധാന്തം താ 


ഒെ്‌ പായുന്നു, 
28 


194, 'ബ്രഹ്മസൃത്രശാംകരഭാഷ്യ 


സിഭ്ധാന്തം_. സാധാരണശമ്ലെങ്ങളുടെ വിശേഷം ഫ്ോേതു 
വായിട്ട' ചൈശ്വാനരന്‍ പരമാത്മാവാവാനാണ്‌ അഷിക്കനന 
ത്‌. ആത്മവൈശ്വാനരശബ്ജങ്ങറം രണ്ടും സാധാരണശബ്ലങ്ങ 
ഉം ആത്മശബ്ദം രണ്ടത്ഥത്തിന്നു സാധാരണവും വൈശ്വാനര 
ശബ്ദം മുന്നത്വത്തിന്നു സാധാരണവും ആണെങ്കിലും അവര 
ണ്ടും പരമേശ്വരപരങ്ങളാണെന്നു ഗ്രഹിപ്പാന്‍വേണ്ടെന്ന വിശേ 
ഷം അല്ലെ കില്‍ ലക്ഷണം കാണപ്പെടുന്നുണ്ട്‌. ആ ഈ ആ 
ത്മാപോയ വൈശ്വാനരന്‍െറ ശിരസ്സ്‌ സുതേജസ്സ' അല്ലെങ്കില്‍ 
ദ്യ ലോകമാണ്‌? എന്നു തുടങ്ങിയതാണ്‌” വിശേഷം അല്ലെ 
രില്‍ പ്യവല്ലേദകലക്ഷണം. ഇവിടെ ല്ലൂലോകശിരസ്ത്വം മു 
തലായവയെക്കൊണ്ട്‌: പിശേഷിക്കപ്പെടുനാചനായി മഴെറരേ 


വസ്ഥയെ പ്രാപിച്ചപനായി പ്രത്യഗാത്മസ്വരൂപത്തോടുച്ു ടി 
യവനായി പരമേശ്വരനെത്തസനെ ധ്യാനത്തിന്നുവേണ്ടി മവ 


൯സിച്ചിരിക്കയാണെന്ന്‌ ഗ്രഹിക്കപ്പെടുന്നു. അങ്ങിനെ മപ 
ന്യസിച്ചതായി ഗ്രഹിക്കപ്പെടുന്നത്‌ പരമേശ്വരന്‍െറ സവ്ൃകാ 
രണത്വ്ം ഹേതുവായിട്ടാണ്‌ . കായ്യും കാരണത്തില്‍ സമപേത 
മായിരിക്കയാല്‍ കായ്യത്തിലുള്ള സമ്യാപസ്ഥകളും കാരണത്തി 


നുണ്ടാകുന്നതുകൊണ്ട്‌ ദ്ലൂലോകം മുതലായ അവയവം പ 
രമേശ്വരന്നുള്ളതായിപ്പുറയുന്നത്‌ ഉപപന്നമാണ്‌ , “അവന്‍ 


സവ്യലോകങ്ങളിലും സഡ്യഭൂതങ്ങളിലും സദ്യാത്മാക്കളിലും അ 
ന്നം ഉജിക്കുന്നു.?? എന്നിങ്ങിനെ സവ്യലോകങ്ങാം മുതലായവ 


യെ ആശ്രയിച്ചിരിക്കന്ന അനഭക്തി എന ഫലം വേദ 
ത്തില്‍ പറയുനത്‌ പരമകാരണത്തെപ്പരിഗ്രഫിക്കുമ്പോഴേല്ലാ 


തെ സംഭവിക്കുന്നതല്ല. “4(തിഷ്കകിലിട്ട ഇഷികാതുലം) പോലെ 
ഈ പിയ അദിയുാലനെറ സവ്യപാപ ദളും നശിക്കുന്നു.??(ചരാ 


ദ്ദോഗ്യം 6.24_8) എന്നിങ്ങിനെ അത്‌ അറിയുന്നവന്‍ 
സധ്യപാപങ്ങളും ദഫിക്കുന്നതായും ശ്രുതി പരയുന്നു. “*നമ്മുടെ 


ആത്മാലാര്‌ ബ്രമ്മം എത്ത്‌ ??? എഠനിങ്ങിനെ ആത്മബ്രഷ്മശ 
ബ്ലുങ്ങളോടുകൂടി ഉപക്രമം എന്നീ ലിംഗങ്ങാം പരമേശ്വരനെ 


ത്തന്നെ ദ്യോതിപ്പിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ലൈശ്വാനരന്‍ പര 
മേശ്വര൯തന്നെ. 4. 


പ്രഥമാധ്യായം ദ്വിതീയപാദം സുത്രം 36 195 


സ്മൂയ്യുമാണമനുമാനം സ്യാദിതി. 25. 


വൈശ്വാനര൯ ബ്രദ്മമാകും 
സി മുതിലിംഗമതാകയാല്‍. 968. 

പരമേശ്വരന്‍െതന്നെ മുഖം അഗ്നി, ശിരസ്സ്‌ ദയൂലോകം 
എന്നീലിധം ത്രൈലോകൃതരൂപമായ സ്വരൂപം സ്തുതിയിൽ പ 
റയുന്തൂുകൊണ്ടും വധൈശ്വാനരന്‍ പരമേശ്വരന്‍തന്നെ. യാ 
വനൊരുവന്‍െറ മുഖം അഗ്നിയും ശിരസ്സ്‌ ദ്യുലോകവും നാള്‍ 
ആകാശവും പാദങ്ങഠാ ക്ഷിതിയും ചക്ടുസ്സ്‌ സ്ൃയുനും ശ്രോ 
ത്രം ദിക്കുക കം ആകനുപചോ ആ ലോകസ്വത്ൂപന്ന്‌ നമസ്ത്യാ 
രം? എന്നിങ്ങിനെ സ്‌ മൃതിയില്‍ പഠയുന്ന രൂപം അതിന്‍െറ 
മൂലമായ ശ്രുതിയെ പ്രദ്യോതിപ്പിച്ചുകൊണ്ട്‌ വൈശ്വാനരശ 
ബ്ലും പരമേശ്വരാത്ഥകമാണെന്നുള്ളതിലേക്ക ഒരു ലിംഗം അ 
ല്ലെങ്കില്‍ സ്മൃചകമായി ഭവിക്കും എന്നു സാരം. സ്ൃത്രത്തിലെ 
“ഇതി? ഏശ ശബ്ദം ഫേതുധിനെ കാണിക്കുന്നു. യാതൊന്നു 
ഹേതുഖായിട്ട്‌ ഇത്‌ ലിംഗമായി ഭപിക്കുന്നു. അത്‌ ഫേതുവാ 
യിട്ടും ഖൈശ്വാനേരന്‍ പരമാത്മാവുതനെ എന്ന്‌” അതഥം. 
ആ ലോകാത്മോപിന്നു നമസ്ത്രാരം?? എന്നത” ഒരു സ്തൂതിയാ 
ണെങ്കിലും മൂലമായ പേദവാക്യത്തിന്‍െ അഭാഖത്തില്‍ സ്കൂ 
തിത്വത്തിന്നും ഈലിധം രൂപം വഴിപോലെ സംഭവിക്കുന്നത 
ല്ല. ധയാപനൊരുവന്‍െറ ശിരസ്സ്‌ ദ്യ്യോവും നാഭി ആകാശ 
വും നേത്രങ്ങഠം സൂയുചന്ദ്രന്മാരും കണ്ണുങ്ങാം ദിക്കുകളും പാദ 
ങ്ങാം ഭൂമിയും ആണെന്ന്‌ ജ്ഞാനികഠം പറയുന്നുവോ അപന്‍ 
അചിന്ത്യസ്വരൂപനായ സവ്ൃഭൂതസ്ൃഷ്ടാപാകുന്നു.? എന്നീലി 
ധമുള്ള ശ്രുതിയും ഈ സൂത്രത്തിന്‍കീഴില്‍ ഉദാഹരിക്കാവുന 
താണ്‌. 25, 


ശമബ്ദാദിഭ്യോന്തഃപ്രതിഷ്ടാനാച്ചനേതി ചേന്നതഥാ ദുഷ്ട്ൂ 
പദേശാദസംഭലാല്‍ പുരുഷമപിചൈനമധിയതെ. 96. 


അന്തസ്ഥിതിയതും ശബ്ദപ്രഷോഗാദിയുമോക്കുകില്‍ 
ബ്രഹ്മമല്ലെങ്കിലപ്പണ്ണ്ം പഠിപ്പിക്കുന്നു ദൃഷ്ടിയെ. 
ഉക്തങ്ങളുാം വിശേഷങ്ങാം ബ്രഹ്മം വിട്ടെങ്ങുകണ്ടിടും? 
പുരയഷത്വാത്തേഃസ്ഥായിത്വമബ്രഹ്മത്തിങ്കലില്ലിപ. 99, 
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ഇപചീടെ ചീലര്‍ ഇങ്ങിനെ ആക്ഷേപിക്കുന്നു:__ശബ്ലാദി 
കഠം അന്തഃപ്രതിഷ്ഠാനം എന്നിച ഹേതുവായിട്ട്‌ പരമേശ്വ 
രന്‍ വൈശ്വാനരനാവാന്‍ അഫിക്കുന്നില്ല. ചൈശ്വാനരശബ്ദം 
പരമേശ്വരന്‍ എന്ന അരത്ഥത്തില്‍ ഭവിക്കുന്നില്ല. മറെ വാരത്ഥ 
ത്തിലാണ്‌ വൈശ്വാനരശമബ്ദം പ്രയോഗംകൊണ്ട്‌ സ്ഥിരപ്പെ 
ട്ടിരിക്കുന്നത്‌. 4ഇചന്‍ അശഗ്നിയായ വൈശ്വാനരനാണ്‌ .?” 
എന്ന ദിക്കിലെ അഗ്നിശമ്ദവും അങ്ങിനെതനൊയാണ്‌. ആ 
ദിശബ്ദംകൊണ്ട്‌: .ഫ്േദയം ഗാഘാപത്യാഗ്നിയാണ്‌ ? (ഛോ. 
ദമോഗ്യം 5182) എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങി അഗ്നിയെ മൂന്നാ 
ക്കിത്തിരിച്ചുതിനേയും :യോതെരേന്നം ഒന്നാമതായി) ലഭിക്കുന്നു 
പോ അത്‌ ഹോധിക്കേണ്ട സാധനമാണ്‌. (ഛാദ്ദോഗ്യം 
5101) എന്നു തുടങ്ങിയുള്ളതിനെക്കൊണ്ട്‌ പ്രാണാഹുതിയു 
ടെ അധികരണം അല്ലെമില്‍ ആധാരം വൈശ്വാനാരനാണെ 
ന്നിങ്ങിനെ ചെയ്യുന്ന ആധാരത്വപ്രശംസഃയയും സംഗ്രഹിക്കു 
ന്നു. ഈ ഹേതുക്കളെക്കൊണ്ട്‌ വൈശ്വാനരന്‍ കൌക്ഷേയാ 
ഗിയാണെന്ന്‌ ധരിക്കേണ്ടതാണ്‌ . മവൈശ്വാനരന്‍ പുരു 
ഷനെറ ഉള്ളില്‍ പ്രതിഷ്ടരീതനാടണന്ന്‌ അപന്‍ അറിയുന്നു: 
എസ്സിങ്ങിനെ ധേദത്തില്‍ പറയുന അന്തഃപ്രതിഷ്ഠാനാവും 
കൌക്ഷേയാഗ്നിയില്‍ സംഭവിക്കുന്നു. വൈശ്വാനരന്‍െറ മൂദ്ഥാ 
പ്‌ ദ്യൂലോകമാണ്‌ എന്നു തുടങ്ങിയുള്ള പിശേഷകാരണംകൊ 
ണ്ട്‌ വൈശ്വാനരന്‍ പരമാത്മാവാണെന്നു പഠഞ്ഞുവെല്ലേോ. 
അതിന്ന്‌ മറുപടി ഇതാ പറയുന്നു. ഈ വിശേഷവ്യപദേശം 
ജാരാഗ്നിയിലൂം പരമാത്മാലിലും ഒരുപോലെ പ്രകാശിക്കു 
മ്പോഠം ആ പിശേഷത്തെ പഠമേശ്വാഖിഷയ മായിട്ടാണ്‌ ജഠ 
രാഗ്നിപിഷയമായിട്ടല്ല സ്വികരിക്കേണ്ടത്‌ എന്ന്‌ എങ്ങിനെ 
നിശ്ചയിച്ചു? ഒരു പക്ഷം നോക്കുമ്പോ ഉള്ളിലും പുതത്തും ൭ 
രുപോലെ സ്ഥിതിചെയ്യുന്ന ഭൂതാഗ്നിയെ നിദ്രേശീക്കുന്നതായും 
ഈ വിശേഷം സംഭവിച്ചേക്കാം. ഭൂതാഗ്നിക്കും ദ്യൂലോകാദിസം 
ബന്ധം ഉള്ളതായി താഴെ പറയുന്നതു മതലായ മന്ത്രവണ്ണ്ും 
കൊണ്ട്‌ അദിയപ്പെടുന്നു. യാപനാരുലന്‍ ഭാനരൂപേണ 
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പൃഥിപിയും ദേ; ദാവുമാകന്നാ രോദസ്റ്റുകളേയും അവയുടെ മധ്േ 
യ്മുള്ള വാര്‍സ്സറിനോയും ലു ല്യാപപിച്ചുകിടന്നു?(ജക്ണംിതാ 10888), 
അല്ലെങ്കില്‍ അഗ്നിശരീരത്തില്‍  ഉപഫിതയായ ദേപതയ്ക്ക്‌ 
ഐശ്വയ്യുമുള്ളതുകൊണ്ട്‌ ദ്ൂലോകാദീകളാകനേ അലയവങ്ങ 
തും ഉ.ണ്ടാകാം. അതുകൊണ്ട്‌ വൈശ്വാനരന്‍ പരമേശ്പരന 
ല്ലെ ആക്ഷേപത്തിന്നു പ്രത്യുത്തരം താഴെ പഠയുന്നു. 
സിദ്ധാന്തം__അങ്ങിനെയുള്ള ദൃഷ്ടിയെ അല്ലെങ്കില്‍ 
ധ്യനേത്തെ ഉപദേശിക്കുനനതാകകൊണ്ട്‌ നിങ്ങഠം പറയുന്നത്‌ 
ശരിയല്ല. ശബ്ദാദികളായ കാരണങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ വൈശ്വാ 
നരന്‍ പരമേശ്വരനല്ല എന്നു നിങ്ങാം പഠയുന്നത്‌' യുക്തമല്ല. 
കാരണം _ ജാഠരസമന്ധിതനായ പരമേശ്വരന്‍  മാനേസിക 
ഒശനാത്തെ, അല്ലെങ്കില്‍ ധ്യാനത്തെയാണ്‌ കപദേശിക്കുന്നത്‌ . 
മനസ്സിനെ ബ്രഹ്മമായി ഉപാസിക്ക്‌? (ഛാന്ദോഗ്യം 
൫8 _ 18.1) എ്കിങ്ങിനെയുള്ളവയെപ്പോലെ ജാഠരവൈശ്വനേ 
രനില്‍ പരമേശ്വരദ്ൃഷ്ടിയെ അല്ലെങ്കില്‍ പരമേശ്പരധ്യാന 
ത്തെയാണിപിടെ ഉ.പദേശിക്കുഹാതി. അഥഖാ മേനോമേയ 
നായി പ്രാണനാക ശരിരര്‍ത്തോടേകൂടിയ്ലനായി തേജോത്രു 
പനായിരിക്കന്നപന്‍?? (ഛാന്ദോഗ്യം 8148) എന്തിങ്ങി 
നെയുള്ളവയെപ്പോലെ ജഠേരലൈശ്വാനരനില്‍ ഉപഫിതനാ 
യ പരമേശ്വരനെ ദ്ൂഷ്ടവ്യനായി ഉപദേശിക്കുന്നു. ഇധലിടെ പ 
രമേശ്വരനെയല്ല കൌക്ഷേയാഗ്നിയെ മത്രേമാണ്‌ പറവാന്‍ 
ഉദ്ദേശിക്കുന്നത്‌ എങ്കില്‍ ശിരസ്സ്‌ ദ്യലോകമാണ്‌ എന്നു തുട 
ങ്ങീയുള്ള പിശേഷം തുല വൈശ്വാനരനെ ദേ 
വതയായിട്ടൊ ഭൂതാഗ്നിയായിട്ടൊ എടുക്കുമ്പോഴും, പ്രസ്ത്തഖി 
ശേഷണത്തെ യോളിപ്പിപ്പാന്‍ കഴിയുന്നതല്ലെന്ന്‌ വരുന്ന സ്ത 
തരത്തില്‍ പ്പുറയും. ജാഠരാഗ്നിയെ മാത്രമാണ്‌” ഇപിടെ വിച 
കടത്‌ എങ്കില്‍ ജാഠരാഗ്നിക്ക്‌: പുരുഷന്‍െറ രന്തപ്രതി 
ഷ്ടരിതത്വം മാത്രമല്ലാതെ പുരുഷത്വം ഭവിക്കുന്നതല്ല. വാജ 
സനേയികഠം വൈശ്വാനരനെ പുരുഷനായിട്ടും അധ്യയനം , 
ചെയ്യുന്നു. ::ഈ അഗ്നിയായ വൈശ്പാവ൪ന്‍ പുരുഷനാണ്‌ , 
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ഈ അഗ്നിവൈശ്വാനരനെ പുരുഷപിധനായും പുരുഷന്‍െറ 
ള്ളില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതനായും അറിയുനപന്‍ (എല്ലാടിക്കിലും ഉ 
ജിക്കുന്നു)?? (ശ. ബ്രാ. 10-6_1_11) ഇപിടെ പരമേശ്വരന്‍ 
സവ്യാത്മകമാകകൊണ്ട്‌” പുരുഷത്വവും പുരുഷന്‍െറ അന്തഃ 
പ്രതിഷ്ഠിതത്വവും രണ്ടും പരമേശ്വരജംല്‍ യോജിക്കനാതാണ്‌ . 
9പുരുഷവിധമപിചൈനം അധീയതൊ? എന്നിങ്ങിനെ കൂടി 
സൂത്രാംശത്തെ വായിക്കുന്നവരുടെ അത്ഥം ഇതാണ്‌ :__പൈ 
ശ്വാനരനെ ജാഠരന്‍ മാത്രമായി പരിഗ്രഹിക്കുന്നപക്ഷം പുരു 
ഷങ്കല്‍ അന്തഃപ്രതിഷ്ടിതത്വം മാത്രമല്ലാതെ പുരുഷപിധത്വം 
ഭലിക്കുന്നില്ല. പാജസനേയികഠം വൈശ്വാനരനെ പുരുഷ 
ലിധനായിട്ടും അധ്യയനംചെയ്യുന്നു. 4%പുരുഷലിധം പുരുഷേ 
അന്തഃപ്രതിഷ്ടിതം പേട?” എന്നാണ്‌ പറയുന്നത്‌. പുരുഷ 
ലിധത്വത്തിന്‍െറ അത്ഥം പ്രകൃതംകൊണ്ട്‌ ്യമൂദ്ധത്വം തുട 
ങ്ങി പൃഥിചീപ്രതിഷ്ടിതത്വംവരേയുള്ള അധിദൈഖതത്രുപവും 
മൂദ്ധത്വംതൂടങ്ങി ചിബുകപ്രതിഷ്ടിതത്വംവരേയുള്ള അദ്ധ്യാത്മ 
രൂപവും ആണെന്ന്‌ ഗ്രഹിക്കപ്പെടുന്നു. 26. 


അത ഏവന ദേവതാഭ്ൂതം ച 27. 


൭ ക്തകാരണങ്ങളാല്‍ തനനെയിലൈശ്വാനര൯ 


ദേചതഗ്നിയുമല്ല ഭൂതാഗ്നിയതുമല്ല 917. 


ഭൂതാഗ്മിക്കും മന്ത്രപണ്ണുത്തില്‍ ദ്യലോകാദിസംബുന്ധം 
കാണുഠാതുകൊണ്ട്‌ മ്യൂലോകം ശിരസ്സ്ാണ്‌ എന്നിങ്ങിനെ തു 
ടങ്ങിയുള്ള അചയചകല്ലനം ഭൂതാഗ്നിക്കുതനനേയും ഐശ്വയ്യുമു 
ണ്ടാകയാല്‍ അഗ്ഗിശരീരത്തോടുകൂടിയ ദേഖതക്കും പററുമെഡ്‌ 
പിനൊപ്പത്ഞുലെല്ലെൊ. അതിനെപ്പരിഫരിക്കണം. അതി 
നുധവേണിപ്പുറയുന്നു:__അവലയെക്കൊണ്ട” അല്ലെങ്കില്‍ പറഞ്ഞ 
കാരണങ്ങളെ കക്കൊണ്ടുതനെ ട്രതാഗ്നിയോ അഗ്നിദേഖചതയോ 
ധൈശ്വാനരാല്ല. റ ചച്ചകാശ മാത്രേസ്പത്രപനായ ഭൂതാ 
ഗ്നിക്കി ദ്യൂലോകമൂഭ്ധത്വം മുതലായ കല്പനകഠം ചേരുന്നതല്ല. 


ഡ്ര്ഥമാധ്യായം ദ്വിതീയപാദം സൂത്രം 28 199 


കാരണം ഒരു വികാരത്തിന്ന്‌ മറെറാരു പികാരസ്വരൂപത്വം ഉ. 
ണ്ടാകുന്നതല്ല. അങ്ങിനെതന്നെ ദേവതയ്ക്ക്‌? ഐശ്വയ്യുയോ 
ഗം ഉള്ളപ്പോഴും ദ്യമൂഭ്ധത്വാദികല്ലനാ സംഭവിക്കുനാതല്ല. കാ 
രണം ദേപതയ്ക്കു' കായ്യൂത്വമല്ലാതെ കാരണത്വമില്ല. ദേവത 
യുടെ ഐശ്വപയുംതനൊ പരമേശ്വരാധിനമാണ്‌. സ്വതന്ത്രമ 
ല്ല. ഈ പക്ഷങ്ങളിലൊന്നിലും ആത്മശമബ്ദും ചേരുഗാതല്ല ' 
എനാ ദോഷം സ്ഥിതംതന്നെ. 97. 


സാക്ഷാദപ്യലിരോധം ജൈമിനി. 98 


ബ്രഹ്മസേവയതും സാക്ഷാല്‍ പ്രതീ കോപാധിയെന്നിയേ 
നിദ്ദോഷംസ്വീകരിച്ചിടാമെന്നു ചൊല്ലുന്നു ജൈമിനി 28. 


ശാലഗ്രാമത്തില്‍ ഫരിയെ എനാപോലെ ജാഠരാഗ്നിയാ 
കുന്ന പ്രതീകത്തോടുകൂടിയോ ജാഠരാഗ്നിയില്‍ ഉപഫിതനാ 
യിട്ടെ പരമേശ്വരനെ ഉപാസിക്കാമെന്നു അന്തഃ പ്രതിഷ്ടിത 
ത്വം മുതലായ ഗുണങ്ങളെ അനുസരിച്ച്‌” പൂവ്യനസുത്രത്തില്‍ പ 
റഞ്ഞു. എന്നാലിപ്പോഠം പ്രതികമോ ഉപാധിയോ കൂടാതെ 
തനനെ നേര്‍ട്ടിട്ടും പരമേശ്വരോപാസാനയെ സ്വീകരിക്കുന 
തില്‍ ഒരു ദോഷമില്ലെന്നുള്ള ജൈമിനീമതത്തെ ഇവിടെപ്പുര 
യുന്നു. ജാഠരാഗ്നിയെ കൂടാതെ പരമേശ്വരനെത്തനിച്ചെടക്കു 
ന്പോ0ം അന്തഃപ്രതിഷ്ഠിതന്‍ എന്ന പറഞ്ഞതും പരമേശ്വര 
കല്‍ അസിദ്ധമായ വൈശ്വാനരന്‍ അഗ്നി മുതലായ ശമ്ദങ്ങ 
കൂടെ പ്രയോഗവും വിരുദ്ധമായി വരികയില്ലയോ? എന്നു 
ചോദിക്കനതായാല്‍ മറുപടി പറയാം. ഇവിടെ നോക്കുന്ന . 
തായാൽ അന്തഃപ്രതിഷ്ഠിതത്വപചനം പിരോധിക്കപ്പെടുന്നി 
ല്ല. ഇലിടെ 4“പുരുഷചിധനായും പുരുഷന്‍െറ ഉള്ളില്‍ പ്ര 
തിഷ്ഠിതനായും അലനെ അറിയുന്നു?” എന്നു പഠയുനാത്‌ ജാ 
രാഗ്നിപരമല്ല അല്ലങ്കില്‍ ജാഠരാഗ്നിയെ ഉദ്ദേശിച്ചിട്ടല്ല. കാ 
രണം ഇലിടെ പ്രുകരണവിഷയം ജാഠേരാഗ്നിയല്ല. ജാറേരാ 
ഗനി എന്ന ശബ്ദും ഇതിന്മമുന്പ്‌ എടുത്തുപരത്തിട്ടും ഇല്ല. 
ഏഡ്ാല്‍ പിമൊ എങ്ങിനെ എന്നുവെച്ചാല്‍ ശിരസ്സൂമുതല്‍ 


൭00 ബരഹ്മസ്ൃത്രശാംകരഭാഷ്യം 


ചിബുകം (താടി) വരേയുള്ള പുരുഷാലയവങ്ങളില്‍ പുരുഷലി 
ധത്വത്തെക്കല്പിച്ചത യാതൊസിനെസ്്റംഖെന്ധിച്ചോ അതിനെ 
ഉദ്ദേശിച്ചാണ്‌ വുരുഷന്‍െറ ഉള്ളില്‍ പ്രുതിഷ്ഠിതനായ പുരു 
ഷലിധനെ അദിഷുന്നു?? എന്നിങ്ങിനെ പഠയുനാതി. വൃക്ഷ 
ത്തില്‍ പ്രതിഷ്ഠിക്കപ്പെട്ട ശാഖയെക്കാണുന്നു എനാപോലെ 
യാണ്‌ ഈ പ്രയോഗം. അഥവാ അധ്യാത്മമായും അധി 
ഭൈവതമായും ഇരിക്കുന്ന പുരുഷവിധത്വോപാധിയുടെ സാ 
ക്ഷിത്രപമായിരിക്കുന്ന പ്രകൃതപരമാത്മാപിനെ കദ്ദേശിച്ച്‌' പു: 
രുഷന്‍െറ ഉള്ളില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതനായിരിക്കനാപനെ അദിയുന്നു?? 
എന്നു പറയുനാതായും വരാം. പ്ലവ്യാപരങ്ങളെ ആലോചി 
ചിട വാക്യത്തെ പരമാത്മവിഷയമായി സ്വീകരിക്കനെമെ 
ന്ന്‌ രീച്ചു്പെടിരിക്കെ ആ വിഷയമായിട്ടുതനെ വൈശ്വാന 
രശബ്ദവും ഏതെങ്കിലും ഒരു പ്യൂല്‍പത്തികൊണ്ട്‌ അ 
ല്ലെങ്കില്‍ നിവ്ലചനം കൊണ്ട? വത്തിക്കും. വിശ്വവും നരന്നം 
(ജീവനും) ആയിരിക്കുനപന്‍ ഏസന്നോ പിശ്വങ്ങളുടേയും അ 
ല്ലെങ്കില്‍ സവ്യങ്ങളുടേയും നരന്‍ അല്ലെങ്കില്‍ ആദിയും കത്താ 
വും ആയിരിക്കു നാലനെൊനോ പിശ്വന്മാരല്ലെങ്കില്‍ സഡ്യുന്മാരാ 
യ നരന്മാര്‍ ആരുടേതൊ അവന്‍ എന്നൊ പിഗ്രഹിച്ചാല്‍ 
ലൈശ്വാനര൯ സസഡ്യാത്മത്വം ഹേതുവായിട്ട പരമാത്മാപാ 
ണ്‌. പിശ്വാന ര൯ന്‍തസൊയാണ്‌ വൈശ്വാനര൯. വൈശ്വാ 
നരന്‍ എന്ന തദ്ധിതന്ന്‌' ഇപിടെ ലിശ്വാനരന്‍ എന്ന പ്രകൃ 
ത്ൃത്ഥത്തില്‍ നിന അതിരിക്ത മായ അത്ഥമില്ല. രക്ഷസ്സില്‍ 
നിന്നി അസ്മ്യമായ അത്ഥം രാക്ഷസനോ വയസ്സില്‍ നിന്ന്‌ അ 
ന്യമായ അത്ഥം ലായസത്തിന്നൊ ഇല്ലാത്തതുപോലെയാണ്‌ 
ഇത്‌ . & അഗ്നിശമ്ൃത്തിന്ന്‌* 4:മുന്ധില്‍ നയിക്കനാപന്‍ അല്ലെ 
അകില്‍ ന്േതാപായിരിക്കനാപ൯ി? എന്ന യോഗോത്ഥം കള്ളതു 








മ 9നരേ, സംജേഞായാഠ്‌” : എനാ സൂത്രപ്രകാരം സംജ്ഞയാ 
യ വൈശ്വാനരശ ബൂത്തിലെ വൈശ്വ്‌ എന്ന പൂവ്യപദം,, പിൻവരുന്ന 
ശമ്ലൂം നഠ൯ എന്നാകകെണ്ട്‌ :“ഭെയശവാ എന ദിഗ്ധിക്കുന്നു . 


പ്രഥമാധ്യായം ദവിതിയപാദം സൂത്രം 30 901 


കൊണ്ട്‌ അശഗ്മിയും പരമാത്മപരമായി ഭവിക്കും. അഗ്നിയെ 
ഗാഫാപത്യാദികളായി കല്പിച്ചിട്ട്ളതും അഗ്നിക്ക്‌ പ്രാണാഹു 
തിയുടെ അധികരണത്വമുള്ളതും പരമാത്മാവിങ്കലും സവ്യാത്മ 
ത്വംനിമിത്തം യോജിക്കുനതാണ്‌. 98. 


എന്നാല്‍ പിനെ പരമേശ്വരനായി വൈശ്വാനരനെ 
സ്വികരിക്കുമ്പോഠം പ്രാദേശമാത്ര൯ന്‍ എന്ന ശ്രുതീവചനം എ 


ങ്ങിനെ യോജിക്കുമെനതിനെ ല്യാഖ്യാനിക്കുലാന്‍ പുറപ്പെ 
ടുന്നു: 


അഭിപ്യക്തേരിത്യാശ്മരഥ്യഃ. 2൧9, 


പ്രാദേശ മാത്ര രൂപേണ സ്വപ്രകാശനഫേതുലവാല്‍ 


പ്രാദേശമാത്രനായെനന ശ്ലോരഥ്യമതമോക്കുക. 29, 


മാത്രാതീതനായ പരമേശ്വരനും പ്രാദേശമാത്രത്വം ഭവി 
ക്കനത്‌ ഭക്തന്മാക്കി? താന്‍ പ്രത്യക്ഷിഭപിക്കന സ്വരൂപം നി 
മിത്തമാണ്‌ . ഉ പാസകന്മാക്ടലേണ്ടി പരമേശ്വരന്‍ പ്രാദേ 
ശമാത്രനായി അല്ലെങ്കില്‍ ഒരു ചാണ്‍ അളവുള്ളചനായി പ്ര 
കാശിക്കുന്നു. അഥവാ പ്രദേശങ്ങളില്‍ അതായത്‌ ഹ്റുദയം 
മുതലായ സാക്ഷാല്‍കാരസ്ഥാനങ്ങളില്‍ പിശേഷേണ അഭി 
പ്യക്തിയെ പ്രാപിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌” പ്രാദേശമാത്രന്‍ എ 
ന്ന പേദലാക്യം പരമേശ്വരങ്കലും അഭിപ്യക്തിനീമിത്തം കുപ 
പനമാടണെന്ന്‌ ആശ്മരഥ്യാചായ്യൂന്‍ പിചരരിക്കുന്നു. 29. 


അനുസ്‌ മുതേമ്മാദരിഭ 80. 
സി മൃതി കൊണ്ടെന്നു ബാദരിഃ. 80. 


പ്രാദേശമാത്രമായ അല്ലെ്കില്‍ മരു ചാണ്‍ അളവുള്ള 
ഹൃദയത്തില്‍ ഇരിക്കുന്ന മനസ്സുകൊണ്ട്‌ പരമേശ്വരന്‍ സ്ത്രി 
ക്കപ്പെടുന്നു. അതിനാല്‍ പ്രാദേശമാത്രന്‍ എന്നു പരമേശ്പ 


രനെ പായുന്നതായി ഒരു സമയം വരാം, പ്രസ്ഥങ്ങളെക്കൊ 
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202 ബ്രഹ്മസ്തത്ൂശാംകരഭാഷ്ട്യം 


ണ്ട്‌ അളക്കപ്പെട്ട യവങ്ങളെ പ്രസ്ഥങ്ങം എസാ' പറയും 
പോലെയാണിത്‌. യധങ്ങാക്ക്‌ അകക്കുന്നതിന്ന്‌ മുനുത 
ന്നെ ഒരു പരിമാണം സ്വഗതമായി ഉണ്ട്‌. എനാല്‍ ആപ 
രിമാണം ഇത്രയെന്നു വെളിപ്പെടുന്നത്‌” പ്രസ്ഥസംബന്ധം 
കൊണ്ട അല്ലെങ്കില്‍ പ്രസ്ഥംകൊണ്ട്‌' അമളുന്നതിന്ന്‌' ശേഷ 
മാണ്‌. എന്നാല്‍ ഫൃുദയസംബന്ധംകൊണ്ട്‌ അഭിപ്യക്തി 
യെ പ്രാപിക്കുന്ന പരമേശ്വരഗതമായ ഒരു പരിമാണം ഇലി 
ടെയില്ല. എങ്കിലും ഇവിടെ പ്രയഷോഗിച്ചിട്ടുള്ള പ്രാദേശമാത്ര 
ശ്രുതിക്ക്‌: മനസ്സുകൊണ്ടുള്ള പരമേ ശ്വരസ്കൂരണം ഒരുവിധ 
ത്തില്‍ ഒരു ആലംബനമായി ഭവിക്കുന്നു. 

അല്ലെങ്കില്‍ പ്രാദേശമാത്ര വല്ലാത്ത പരമേശ്വരനേയും 
പ്രാദേശമാത്രശ്രുതിയെ അത്ഥച തീയാക്കുലാന്‍ധേണ്ടി പ്രാദേ 
ശമാത്രനായി അനുസ്മരിക്കണം അല്ലെങ്കില്‍ ധ്യാനിക്കണം എ 
ന്നായിരിക്കാം താല്‍ പയ്യും. ഇപ്രകാരം അനുസ്‌ മുതിനിമിത്തമാ 
ണ്‌” പരമേശ്വരവിഷയമായ പ്രാദേശ മാത്രസ്‌ മൃതി എസ്‌ ആ 
ചായ്യൂന്‍ ബാദരി അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു. 80. 


സമ്പത്തേരിതീ ജൈമിനിസ്തഥാഫിദശയതി. 81. 


സമ്പത്തികെ ണ്ടൈന്നുരചെയ്തു ജൈമിനി 
താദ്ൂക്ത്വമല്ലോ പറയുന്നു വേദവും. 31. 


ഒരു സമയം ഈ പ്രാദേശമാത്രശ്രുതി സവ്പത്തിനിമിത്ത 
മായും വന്നേക്കാം. & കാരണം ഇതേലിഷയത്തെ പ്രതീപാദി 
ക്നാ പാജസനേയിബ്രാഹ്മണം ത്രൈലോക്യസ്വരൂപനായ 
ലൈശ്വാനരന്‍െറ ദ്യോവു തുടങ്ങി പൃഥിപീചരേയുള്ള അവയപ 
ങ്ങളെ ഇ പാസകന്‍െറ ശിരസ്സു മുതല്‍ ചിബുകംവരെയുള്ള ദേ 





& സമ്പത്തി എനു പഠയുന്നത്‌ അല്ലപലസ്മുവായ ഒരു ആചംബേ 
നത്തില്‍ അല്ലെങ്കില്‍ ആധാരത്തില്‍ ലല്ല സദ്ദേശയവും നിമിത്തം മഹത്താ 


യ ഒരു വസ്മുവിനെ ധ്യാ നേന സംപാദിച്ച്‌ ആധേയമായ ആ മഫദ്വസ്മ 
ലിനെ അനധ്യനേംചെയ്യുന്നു താണ്‌. 


പ്രഥമാധ്യായം ദ്ധിതിയപാദം സത്രം 831 ൭08 


ഹാവയവങ്ങളില്‍ ധ്യാനേന സംപാദിച്ച്‌ പരമേശ്വരനെ പ്രാ 
ദേശമാത്രനായിധ്യാനിക്കേണ്ടതിനെക്കാണിക്കുന്നു. “നല്ല ജ്ഞാ 
നികളായ ദേവന്മാര്‍ അവന്െനെ,പ്രാദേശമാത്രനായി ധ്യാനിച്ചു. 
ഞാന്‍ അലനെ പ്രാദേശമാത്രനായി എങ്ങിനെ ധ്യാനിക്കുമോ 
അങ്ങിനെഞഞാന്‍ അവരെ അചയധങ്ങളെ നിങ്ങറാക്കുപറഞ്ഞു 
തരാം. പിന്നെ ശിരസ്സിനെ ചൂണ്ടിക്കാണിച്ച്‌ ഇത്‌ ദ്പൂലോകമാ 
കനാ ലൈശ്വാനരശിരസ്സ്ും ചക്ഷുസ്ലുക്കെ കൃണ്ടിക്കാണിച്ചിട്ട്‌? 
ഇത്‌” സുതേജസ്സ്റ്‌ അല്ലെങ്കില്‍ സ്മയയുനായ ലൈശ്വാനരനേത്ര 
വും നാസാദ്വാരങ്ങളെ ചുണ്ടിക്കാണിച്ചിട്ടി ഇത്‌ പൂഥഗ്വര്‍ത്മാ 
പ്‌ അല്ലെങ്കില്‍ വായുവാകുന്ന വൈശ്വാനരാവയവവും വദന 
ത്തിലുള്ള ആകാശത്തെ ചുണ്ടി കാണിച്ചിട്ടി ഇത്‌ സവ്ൃത്ര പ 
ളം അല്ലെങ്കില്‍ ആകാശമാകുന്ന വൈശ്ചാനരാവയവവും വ 
ദനത്തിലുള്ള ജലത്തെ ചുണ്ടിക്കാണിച്ചിട്ടി ഇത്‌ സമ്പത്താക 
നന രെഖശ്വാനരാവയവവും ചിബുകത്തെ ചുണ്ടിക്കാണിച്ചിട്ട്‌ 
ഇതി പ്രതിഷ്ടാ അല്ലെങ്കില്‍ ഭൂമി അല്ലെങ്ങില്‍ പാദമാകുന്ന 
വൈശ്വാനരാവയഖധും ആണെന്ന്‌ അപന്‍ പറഞ്ഞു.?? ഇ 
വിടെ ചിബുകം എന്നു പറയുനത്‌ അധരമായ മുഖഫലകം 
(താടി) ആണി. പാജസനേയകത്തില്‍ ല്യോച്‌ അതിഷ്ഠത്വേ 
ഗുണത്തോടുകൂടിയതായും (എല്ലാററിന്നും ഉ.പരി ഇരിക്കുനതാ 
യും) ആദിത്യനെ സുതേജസ്ത്രത്തോടുകൂടിയതായും പഠഞ്ഞിരി 
യ്ക്ക ഛാന്ദോധ്യത്തില്‍ ്യേോപിനെ സുതേജസ്സായും ആദിത്യ 
നെ പിശ്വതൂപനായും പഠയുന്നുണ്ടെങ്കിലും ഈ ഒരു ്ൃത്യാ 
സംകൊണ്ട്‌ യാതൊരു ഹാനിയും ഇല്ല. & കാരണം പ്രാദേശ 
മാത്രശ്രുത്‌ി രണ്ടിലും ഒരുപോലെയാണ്‌ . സവ്യശാഖകളിലും 
പ്രാദേശമാത്രനന്‍െറ അവലഗതി കാണ്മാശം കണ്ട്‌. പ്രാദേശ 








& പ്രാദേശമാത്രോപാസനമാണ്‌ വംജസനേയകത്തിലും ഛാ 





ദ്ദോശ്ൃൃത്തിലും ഒരുപോലെ പഠയുനാത്‌ . ലഘ്യവായ ഒരു ഭേടംകൊണ്ട്‌ 
രണ്ടിലെ ലിച്ചയും രണ്ടായി! വരികയില്ല. വിദ്യ രണ്ടും ഒന്നാകയ്ോം 
ഛന്ദോഗ്യയില്ലയുടെ അത്ഥനി്്ൂയത്ഞിന്ന്‌ വജേസനേയകത്തെ സ്വീക 


രിക്കാം എന്നു സാരം. 


904. ബരഫ്മസ്തത്ൂരശാംകരഭാഷ്യം 


മാത്രശ്രൂതി, സമ്പത്തി നിമിത്തമാന്ടെന്നുള്ള അഭിപ്രായ 
ത്തെ ജൈമിനിയാകനാ ആചായ്യുന്‍ യുക്തത്രമെന്നു വിചാരി 
ക്കുന്നു. 91. 


ആമനന്തിചൈനമസ്മീന്‍ 89. 


ജാബാലരിസ്ഥാനമതിങ്കലീശനെ_ 
ന്നോതുന്നതും നോക്കുക ശങ്കയെന്നിയേ. 9 2. 


ജാബാലന്മാരുടെ ശ്രുതിയില്‍ ഈ പരമേശ്വരനെ ശിര 
സ്റ്രീേയും ചിബുകത്തിനേറയും അന്തരാളത്തില്‍ ഇരിക്കുന്ന 
തായും പറയുന്നു:__/നാശരഫിതനായി അനുഭിപ്യക്തരൂപ്നാ 
യിരിക്കുന്ന ഈ ആത്മാപ്‌ സാംസാരികനായ ജീലാത്മാവില്‍ 
പ്രതിഷ്ഠിതനാകുന്നു. ആ ജീപാത്മാല്‌' എപിടെ പ്രതിഷ്ടിതന്‍ 
എന്നുഖെച്ചാല്‍ വരണയുട്ടേയും നാസിയുടേയും മധ്യ്യേ പ്രതി 
ഷ്ടിതന്‍. ചരണാ എന്തി ? നാസിയുമെന്തി 37? എന്നു ചോദി 
ച്ചിട്ട' ഇവിടെ ഈ നാസികയെത്തനെ വരണാനാസിയെന്നും 
ഇന്ദ്രിയങ്ങം ചെയ്യുന സവ്യപാചങ്ങളേയും പാരണംചെയ്യുന്ന 
തുകൊണ്ട്‌” പരണാ എന്നും ഇന്ര്രിയകൃതസവ്യപാപങ്ങളേയും 
നശിപ്പിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ നാസി എന്നും നിവ്യിചിച്ച്‌ പിന്നെ 
പ്ുറയുന്നു: ഇവനെ സ്ഥാനുമേതെന്നുലെച്ചാല്‍ ദ്രൂക്കളുടേ 
യും നാസികയുടേയും സന്ധി യാതൊന്നോ അതുതന്നെയാണ്‌ 
ശിമസ്ഥാനീയമായ ഈ ദലോകത്തിനേഠയും ചിബുകസ്ഥാ 
നീയമായ ഈ പൃഥിപിയുടേയും സന്ധി (ജാബലി 1.) അ 
തുകൊണ്ട' പ്രാദേശമാത്രശ്രുതി പരമേശ്വരങ്കല്‍ ഉപപന്ാമാ 
ണ്‌. പരമേശ്വരനെ അഭിലിമാനന്‍ എന്നു ശ്രുതി പറയുന്ന 
ത്‌' പരമേശ്വരന്‍െറ പ്രതൃഗാത്മത്വം ഉദ്ദേശിച്ചിട്ടാണ്‌. സ 
ൃപ്രാണികളും തങ്ങളുടെ പ്ര തൃഗാത്മസ്വത്രുപേണ അറിയുനാ 
തുകൊണ്ട്‌ പരമേശ്വരന്‍ അഭിചികാനന്‍. അല്ലെങ്കില്‍ പ്രത്യ 
ഗാത്മത്വം ഹേതുവായിട്ട്‌? പരമേശ്വരന്‍ എല്പചേരാലും അഭി 
ഗതനും (സംപ്രാേന്നം) വിമാനനും (അളൂവററവനമം) ആക 


പ്രഥമാധ്യോയം തൃതിയപ്പാദം സൂത്രം 1 205 


കൊണ്ട്‌ അഭിപിമാനന്‍. അഥവാ ജഗല്‍കാരണം ആകകൊ 

ണ്ട്‌ സദ്യയും സൃഷ്ടരീക്കുസ്നപന്‍ അഭിചിമാനന്‍. അതുകൊണ്ട്‌ 
ഥ്‌ 

വൈശ്വാനരന്‍ പരമേശ്വരനാണെന്ന്‌ സിദ്ധമായി. 89 


ഇവിടെ ശ്ര്രീമാനയേ ശങ്കര ഭഗവല്‍പാദനാല്‍ രചിക്കപ്പെട്ട 
ശാരീര കമീമംസാഭാഷ്യം ഒനാം അഭ്ധ്യയേത്തിലെ 


രണ്ടാം പാദം അവസാനിച്ചു. 2, 





പ്രഥമാഭധ്യായം തൃതീയപാദം. 


(രണ്ടംംപാദത്തില്‍ അസ്റ്ുഷ്ടബ്രഹ്മലിം ഗങ്ങളോോടുക്ടടിയതായി 
൭ പാസ്തയബ്രഹ്മവിഷയങ്ങളായിരിക്കുന്ന വാക്യങ്ങളെ. വി ചാരിച്ചുകഴിഞ്ഞു. 
ജവിടെ അസ്റ്റഷ്ടബ്രഹ്മലിംഗങ്ങളോടു കൂടിയതായി ജേഞയ ബ്രശ്മവിഷയ 


മായിരിക്കുന്ന വക്ങ്ങളെ മിക്കതും നിരൂപിക്കുന്നു) 
1. ദ്യൂഭപാദ്യധികരണം. സൂത്രം 1-7. 
ദൂദപാദ്യായതനം സ്വശബ്ദാല്‍. 1. 


ല്യഭപാദ്യായതന ബ്രശ്മം 
ആത്മശമ്മം കഥിക്കയാല്‍. 1. 


ദ്യോതൊഗ്നില്‍ ല്യ്യോവും ഭൂമിയും അന്തരിക്ഷവും സദ്യ 
പ്രാണങ്ങളോടുകൂടി മാസ്സും കോകപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു (മുടയപ്പെ 
ട്ടിരിക്കുന്നു) അതൊഗ്നായ ആത്മാലിനെ മാത്രം അറീയുക. മ 
ററു വാക്കുകളെ തള്ളിക്കളുഷുക. ആ ഒന്ന്‌ അമൃതന്‍െറ അ 
ല്ലെങ്കില്‍ മോക്ഷത്തിന്‍െറ സേതു (പാലം) ലാണ്‌ ?? (മുണ്ഡ 
കം 2.95) എന്നിങ്ങിനെ പേദത്തില്‍ പറയുന്നു. ഇവിടെ 
ല്യയോവു മുതലായത്‌ എന്തോ ഒന്നില്‍ മുടയപ്പെട്ടതായിപ്പുറയു 
ന്നതുകൊണ്ട്‌ അപയുടെ ആയതനമല്ലെങ്കില്‍ ആലംബനമാ 
യ ആ വസ്ത്ര പരബ്രഹ്മമോ മറവു വല്ല വസ്കുപൊ എന്ന്‌” സം 
ശയിക്കപ്പെുന്നു, ചിലരുടെ അഭിപ്രായം ഇവിടെ ആയതന 
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മായി ഭവിക്കുന്നത്‌ മറവുവല്ല പസ്തവുമാണെന്നാണ്‌ . ഈ അ 
ഭിപ്രായ ത്തിന്നു കാരണം ““ഇത്‌' അമൃത സേതുവാണെ? 
ന്നു പാഞ്ഞതാണ്‌ . സേതുവിന്നു ചാമമുണ്ട്‌ എന്നത്‌ ലോക 
ത്തില്‍ അനുഭവസിദ്ധമാണി. മറുകര എത്തിയാല്‍ പാലം 
അവഖസാ നിക്കുന്നു. പരബ്രഹ്മത്തിന്നു പാരം അല്ലെങ്കില്‍ മറു 
കരയുള്ളതായി ഗ്രഹിക്കുന്നത്‌ ശക്യമല്ല. 4:അനന്തവും അ 
പാരയും? (ബൃഹദാരണ്യം 2. 4_ 12) എന്നാണ്‌ ബ്രഹ്മത്തെ 
ശ്രുതിയില്‍ പറയുന്നത്‌. , മററു വല്ല വസ്തരവുമായ ഒരു ആയ 
തനത്തെ പരിഗ്രഹിക്കുന്നപക്ഷം സി മുതിപ്രസിദ്ധമായ പ്രധാ 
നത്തെ സ്വീകരിക്കാം. പ്രധാനം സവ്ൃത്തീന്‍െറയും കാരണമാ 
കയാല്‍ സദ്യായതനത്വം അതിന്നു ചേരുനാതാണി്‌. അല്ലെ 
കില്‍ പ്രകൃതത്തിലെ ലസ്ത്വന്തരം പേദപ്രസിദ്ധമായ വായുവാ 
യിട്ടും വരാം. ഗൌതമ. വായു ഒരു സൃത്രമല്ലെങ്കില്‍ ചരടാ 


ണ്‌. ഗൌതമ വായുലാകുന്ന ചരടിലാണ്‌ ഈ ലോകവും 


മറേറ ലോകവും സവ്ൃഭൂതങ്ങളും കോക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നത്‌ ??” (ബ്ദ 
ഫദാരണ്യം 8.72) എന്നിങ്ങിനെ ലായുവിനേയും വിധാര 
ണന്‍ അല്ലെങ്കില്‍ ആലംബാനമായി ശ്രധിക്കുന്നുണ്ട്‌. അഥ 
വാ ലസ്ത്രന്തരം ജീഖാത്മാലവായും വരാം. ജീവാത്മാവ്‌ അ 
ല്ലെങ്കില്‍ ശാരീരന്‍ ഭോക്താധാകയാല്‍ ഭോഗ്യഖസ്തൂക്കളാകനാ 
പ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ ആയതനാമാകുക എനന അവസ്ഥാ ശാരീര 
കല്‍ ഉപപന്നമാണ്‌. എന്നിപ്രകാരം ഭവിച്ച പൂവ്ൃപക്ഷത്തെ 
ഖണ്ഡിച്ച്‌ സിഭ്ധാന്തം പറയുന്നു. 

സിദ്ധാന്തം:_്യോവും ഭൂവും കൂടിയതി ദ്യഭപങ്ങം. ദ്യ 
ഭവങ്ങ0ം യാതൊന്മിന്‍െഠ ആദികഠം, അത്‌ ദയളപാദി. ഈ 
വാകൃത്തില്‍ ദ്യോ്‌ പൃഥിചിം രന്തരിക്ഷം. മനസ്സ്‌. പ്രാ 
ണന്മാര്‍ എന്നീ രൂപമായ ജഗത്ത' യാതൊന്നില്‍ കോക്കപ്പെ 
ട്ടുതായി പറയുന്നുവോ അതിന്‍െറ ആയതന മായിഭപിപ്പാന്‍ 
അഫഹിക്കുനത്‌ പരലബ്രഹ്മമാണ്‌ . കാരണം സ്വശമ്മപ്രയോ 
ഗംതന്നെ. സ്വശമ്മുത്തിന്‍െറ അത്ഥം ആത്മശബ്ദമെന്നാ 


ണി. ആ ഒസാകനന ആത്മാലിനെത്തന്നെ അറിയുക?” എ 


പ്രഥമാധ്യയായം തൃതീയപാദം സൂത്രം 1 90 


നീ പാക്യത്തില്‍ അത്മശഞബ്ദും ഭപിക്കുന്നുണ്ട്‌. ആ  ആത്മശ 
ബ്ദം പരമേശ്വരനെലപ്പുരിഗ്രഹിക്കുമ്പോഴല്ലാതെ മഠറു വസ്ത്ക്ക 


മെ സ്വീകരിക്കുമ്പോഠം നന്നായി യോജിക്കുന്നില്ല. ഒരു [ 
ക്കില്‍ സ്വശബ്ദുംകൊണ്ട്‌ അല്ലെങ്കില്‍ ബ്രഹ്മപരമായ ശമ്മും 


കൊണ്ടുതന്നെ ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ ആയതനത്വത്തെ ശ്രവിക്കുന്നു 
ങ്ജ്‌:__*ചത്സം ഈ സവ്ൃസ്ൃഷ്ട്ികകൂടെയും മൂലം അല്ലെങ്കില്‍ 
ഉല്‍പത്തിസ്ഥാനം സത്താണ്‌ . അപ്പയുടെ ആലംബനം അ 
ല്ലെങ്കില്‍ ആയതനം സത്താണ്‌. അവ സത്തില്‍ പ്രതിഷ്ടിത 
ങ്ങളുമാകുന്നു.?? (ഛാന്ദോഗ്യം 6 _ 8.4) പോരെങ്കില്‍ സ്വശബ്ദം 
കൊണ്ട്‌ അല്ലെങ്കില്‍ ബ്രഹ്മശബ്ദുംകൊണ്ടുതന്നെ ഇപീടെ മുക 
ളിലും ചുവട്ടിലും ബ്രഹ്മത്തെ സംകിത്തനം ചെയ്തുന്നു:__ക 
മ്മം. തപ്പസ്സ്റ്‌ , ബ്രഹ്മം, സമ്യേോല്‍കൃഷ്ട൯., അമൂതന്‍ ഇതൊ 
ക്കേയും പുരുഷന്‍തന്നെയാണ്‌ ?? എസ്മിങ്ങിനേയും മുമ്പിലും 
പിന്നിലും ഇടത്തും വലത്തും ഇരിക്കനാതൊക്കേയും അമൃുതനാ 
യ ബ്രദ്മമാണ്‌?? (മുണ്ഡകം 9_9..11) എന്നിങ്ങിനേയും ബ്ര 
മത്തെ സംകീത്തനം ചെയ്യുന്നു. ഇപിട്ടെ ബ്രഹ്മത്തെ ആയ 
തനമായും ആയതനത്തോടുകൂടിയലനായും ശ്രുതിയില്‍ പറ 
കയാലും സ്്യവും ദ്ൃഹ്മതേനെ എന്നിങ്ങിനെ സവ്ൃത്തി 
നും ബ്രുശ്മത്തിനും അധികരണം ലന്നാകയാലും ശാഖാ. 
തടി. ചേര്‌ എസ്നിവയെക്കൊണ്ട' നാനാര്രൂപമായ വ്യക്ഷം 


'പോചെ ആത്മാവ്‌ നാനാഭാവത്തോടും പിശ്ചരരൂപത്തോടും 
കൂടിയതാണെന്നു ശങ്കിച്ചേക്കാം. ആ ശങ്കയെ അകറഠാന്‍പേ 


ണ്ടി 4ആത്മാലായി അതൊന്നിനെ മാത്രേം അറിയുക? എ 
ന്നിങ്ങിനെ ഖണ്ഡിച്ചുപഠയുന്നു. ഇതിന്‍െറ സാരം എന്തെ 
നാല്‍ ഉപാധി മുതലായ കായ്യൂജാതംകൊണ്ട്‌ പിശിഷ്ടനാ 
യി നാനാത്രുപനായിരിക്കുന ആത്മാപിടായല്ല അറിയേണ്ട 
തി. പിന്നെ എന്തിനെയാണെന്നു വെച്ചാല്‍ അപിദ്യയാല്‍ സ്ത്ര 
ഷ്ഠിക്കപ്പെട്ട കായ്യുപ്രപഞ്ചത്തെ വിദ്യകൊണ്ട്‌: അല്ലെങ്കില്‍ 
ജ്ഞാനംകൊണ്ട്‌ , ലയിപ്പിച്ചിട്ട്‌ അല്ലങ്കില്‍ നശിപ്പിച്ചിട്ട്‌ 
പ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ ആയതനമായി ഭവിച്ച ആ ഏകത്രപനായ 
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ആത്മാപിനെ ഒന്നിനെ മാത്രം അറിയുക. ദേവദത്തന്‍ ഇരി 
ക്ക സാധനത്തെക്കൊണ്ടുവരിക എന്നു പറയുമ്പോ ആസ 
നത്തെ പീഠത്തെ മാത്രമല്ലാതെ ദേചദത്ഞനെ കൊണ്ടുവരാത്ത 
തുപോലെ ആയതനഭൂതമായി ഏക രൂപനായിരിക്കുന്ന ആ 
ത്മാലിനെ (മാത്രം) അറിയേണ്ടതായി ഉപദേശിക്കുന്നു. ശ 
രിരാദികളാകന നാനാപ്രപഞ്ചം മിത്ഥ്യയായിരിക്കേ അത്‌ 
സത്യമെന്ന്‌ പിശ്വസിക്കന്നാവനെ വേദം നി്ദിക്കുകൂടി ചെയ്യു 
ന്നു. “പ്രപഞ്ചത്തെ നാനാത്രപമായിക്കാണുനാപന്‍ പിനോ 
യും പിന്നേയും (നിച്ച്‌) മരിക്കുന്നു.?? (കരാഠകം 9. 4.11). 
എല്ലാം ബ്രഹ്മംതനെ എന്നിങ്ങിനെയുള്ള ഏകത്വപ്രതിപാദ 
നത്തിനെറ ഉദ്ദേശം കല്ലിതപ്രപഞ്ചത്തെ ധ്യാനംകൊണ്ട്‌ അ 
പനയിക്കുപാനാണ്‌. ബ്രഹ്മം അനേക രൂപനാണെന്നു പ്രതി 
പാദിക്കുലാനല്ല. &ഃ 


ഒരു ഉപ്പിന്‍കട്ട എങ്ങിനെ അകം പുറം എന്നി ലൃത്യാ 
സങ്ങ0ം കൂടാതെ സവ്യത്ര മരു ഏകരസക്കട്ടയായി ഭവിക്കുന്നു 
പോ അതുപോലെതസെ ആത്മാവ്‌ അകം പുഠം എനാ ്ി 
ത്യാസംകൂടാതെ സമഗ്രം ജ്ഞാനഘനന്‍ അല്ലെങ്കില്‍ ജ്ഞാനനി 
ബിഡന്‍ അല്ലെങ്കില്‍ സാന്ദ്രജ്ഞാനനായി ഭവിക്കുന്നു. എന്നി 
ങ്ങിനെ ഏകരൂപത്വത്തെ ശ്രവിക്കുന്നു. (ബ്ലഹദാരണ്യം 
4518). ; അതുകൊണ്ട്‌ ദ്യോല്‌ ഭൂമി മുതലായവയുടെ 
ആയതനം പരബ്രഹ്മംതനൊ. 





& ത്ഥം. അവിദ്യയാല്‍ ആരോപിക്കപ്പെട്ടതെക്കേയും വാ 
സൂവത്തില്‍ ജല്ലാത്തേതും ബ്രഹ്മാവശേഷവും അല്ലെങ്കില്‍ അകൃയബ്രഷ്മമാ 
ത്രവും ആകുന്നു എന്നാണ്‌ അത്ഥംട്ല അല്ലാതെ ബ്രഹ്മം എന്നു പറയുന്നത്‌ 
അവില്ലുയാല്‍ കല്പിക്കപ്പെട്ടതെൊക്കേയും ആണ്‌ എന്നല്ല. 

ഒരു ഉ്പിന്‍ കട്ടയെ ഒരു രസ്ഗുൂണരൂപ ട്ടെ മാത്രമായി ഗ 
ണിക്കഷോാം അത്‌ ഗുണരൂപമാകയാല്‍ അതിന്ന്‌ അകവും പുറവും ഇ 
ളൂ. ജതുപേോചൈതന്നെ ആത്മാവ്‌ ദ്ൂപ്യമല്ലാത്ത ഒരു ജ്ഞാനക്കട്ട മാതൂമാക 
യാല്‍ ആത്മവിന്നും അകം പുഠഠ മുതലായ നാനാരൂപ തവമില്ല. ദ്രവ്യ 
ങ്ങംക്കല്ലാത ഗുണങ്ങഠംക്ക്‌ നാനാത്വമില്ലെന്ന്‌' സാരം. 
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പിന്നെ സേതുശ്രുതി ഫേതുവായിട്ടും സേതുവിന്ന മറുകര 
യുക്ത മാകകൊണ്ടും ദ്യോപ്‌ ഭൂമി മുതലായപയുടെ ആയതനം 
ബ്രഹ്മത്തില്‍ നിന്‌” അന്യമായ വല്ലതും ആയിരിക്കണം എന്നു 
പറഞ്ഞതിന്നു സമാധാനം പറയാം. ആധാരത്വം അല്ലെങ്കില്‍ 
ആശ്രയത്വം മാത്രമാണ്‌ ഇലിടെ സേതുശ്രുതികൊണ്ട്‌ വിച 
ക്ഷിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. പാരവത്ത്വം മുതലായതിനെ ലിവക്ഷിച്ചിടടി 
ല്ല. ലോകത്തില്‍ മണ്ണുകൊണ്ടും മരംകൊണ്ടും ഉണ്ടാക്കിട്ടുള്ള 
പാലമാണ്‌ കണ്ടിട്ടുള്ളത്‌ എന്നതുകൊണ്ട്‌ ഇവിടെപ്പുറഞ്ഞ 
പാലവും (സേതുവും) മുദ്ദാരുമയംതനൊ എന്നു ഗ്രഹിക്കപ്പെ$ 
ന്നില്ല. സേതുശബ്ജത്തിന്‍െറ അത്ഥവും വിധാരണത്വം അ 
ല്ലെങ്കില്‍ ആലംബാത്വം മാത്രമാകുന്നു. പാരവത്ത്വാദിയല്ല. 
ഷോിഞി? ധാതുവിന്‌ ബന്ധനം എശാണ്‌ അത്ഥം. സിനോ 
തി ബഭ്യാതീതിസേതുഃ. ബന്ധിക്കുന്നത്‌ സേതു എന്നിങ്ങി 
നെ ഷിഞ്‌ ധാതുധില്‍നിന്നാണ്‌' സേതുശമ്മമുണ്ടായത്‌. ബ 
ന്ധനകമ്മത്തില്‍ ലിധാരണംചെയ്ത്ക അല്ലെങ്കില്‍ ആശുയമാ 
യി ഭചിക്ക എന്ന അത്ഥവും അടങ്ങിട്ടുണ്ട്‌. 


മഥെറാരു പ്യാദ്യാതാപിങ്ങിനെ പറയുന്നു:_.. “ആത്മാ 
പായ ആ ഒന്നിനെ മാത്രം അദിയുക്‌? എസ്തിങ്ങിനെ പ്രശം 
സിക്കപ്പെട്ട ആത്മജ്ഞാനവും “മററു വാമടകളെ തൃജിക്കുക?3 
എന്നിങ്ങിനെ കപദേശിക്കപ്പെട്ട വാകത്യാഗവും യാതൊന്നോ 
അതിനെയാണിപിടെ “ഇത്‌ അമൃതനെറ സേതു? എന്തിങ്ങി 
നെ സേതുശ്രുതികൊണ്ട്‌' സംകിത്തനംചെയ്യുന്നത്‌' ദ്യോഖ്‌.ം 
ഭൂമി മുതലായവയുടെ ആയതനത്തെയല്ല. ആത്മജ്ഞാനവും 
ലാഗ്വിമോചനവും അമൃതത്വത്തിന്‍െറ അല്ലെങ്കില്‍ മോക്ഷ 
ത്തിനെ സാധാങ്ങളാകയാല്‍ രണ്ടും കൂടിയതിനെ ““അമൂത 
ന്‍െറ സേതു? എന്ന്‌ പായുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌” സേതുശ്രുതിച 
ശാല്‍ ദ്യോച്‌'.. ഭൂമി മുതലായപയുടെ ആയതനം ബ്രഷ്മത്തില്‍ 
നിന്ന്‌: അവ്യ്യമായ ഒരു വസ്കൂവായിരിക്കണാ എന്‌ പഠഞ്ഞ 


ത്‌ അയുക്തതേനൊ. 1. 
27 4൮% 
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മുക്തോപസ്തപ്യ്യല്യപദേശാല്‍. 2. 


മുക്തന്മാരാല്‍ പ്രാപ്യമെന്ന.- 
ഞ്ങോതിടുസതിനാലുമേ. 2. 


്യയോഖ' ഭൂമി മുതലായലയുടെ ആയതയം മുക്തന്മാരാല്‍ 
പ്രാപ്യമാണൈന്നു പഠഞ്ഞതായിക്കാണുന്ാതുകൊണ്ടും ആ ആ 
യതനം പരബ്രുശ്മമാണ്‌ . മുക്തോപസ്ത്പ്യം അല്ലെങ്കില്‍ മു 
ക്തഗമ്യം എന്നതിന്‍െറ അത്ഥം മുക്തന്മാരാല്‍ പ്രാപ്യമെന്നാ 
ണ്‌. അനാത്മാക്ക കായ ദേഹാദികളില്‍ അവ ഞാനെന്നുള്ള 
ആത്മബുദ്ധിയാണ്‌ അലപിദ്യാ. ഈ അപിദ്യാ ഹേതുവായിട്ട്‌” 
ദേഹാദികകൂടെ പ്ലജനം അല്ലെങ്കില്‍ ആരാധനം മുതലായവ 
യില്‍ രാഗവും നിന്ദനം മുതലായവയില്‍ ദ്വേഷവും അവയു 
ടെ നാശകാരണങ്ങളെക്കാണുമ്പോഠാം ഭയവും പരിഭ്രമവും എ 
ന്നിങ്ങിനെ അസാ്യംലിധത്തിലുള്ള അനത്ഥപരമ്പരാ നമു 
ക്കെല്ലാവക്കം അനുഭവസിദ്ധമാണ്‌. അതിന്നു വിപരീതമായി 
ട്ട്‌ അലിദ്ലാരാഗദ്വേഷാദിദോഷങ്ങളെ പെടിഞ്ഞവരാല്‍ പ്രാ 
പീക്കപ്പെടത്തക്താണ്‌” ഇതി എന്ന്‌? ്യോപ്‌' ഭൂമി മുതലായവ 
യുടെ ആയതനത്തെസ്സുംബന്ധിച്ചു പറയുന്നുണ്ട്‌”. എങ്ങിനെ 
എസാല്‍ ““ആ പരാലരയെക്കണ്ട ക്ഷണത്തില്‍ ഹൃദയത്തി 
നെറ ഗ്രന്ഥിയല്ലെങ്കില്‍ ബന്ധനം അഴിഞ്ഞുപോകയും സ്യ 
സംശയങ്ങളും ഖണ്ഡിക്കപ്പെടുകയും ഇവന്‍െറ കമ്മങ്ങാ ന 
ശിക്കുകയും (വറുത്ത വിത്ത്‌ എനാപോലെ ജ്ഞാനാഗ്നിസഥീ 
പ്ലങ്ങളായ കമ്മഞ്ങം പുനജ്ജന്മഹേതുക്കാം ആവാതിരിക്കുക 
യു) ചെയ്യുന്നു.” (മുണ്ഡകം 2 29.) എനു പഠത്ഞതിന്നു 
ശേഷം“ അങ്ങിനെ ജ്ഞാനി ലികാരങ്ങളുായ നാമത്രുപങ്ങളില്‍ 
നീന്ന' മുക്തനായിട്ട്‌ മഹതോമഹിയാനായിരിക്കുന്ന ദിപ്യപുരു 
ഷനെ പ്രാപിക്കുന്നു. (മുണ്ഡകം 8.28) എന്നും പായുന്നു. മു 
ക്തന്മാര്‍ ബ്രഹ്മത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു എന്നുള്ളത്‌ ശാസ്രൂപ്രസിദ്ധ 
മാണ്‌ . ““ഇപനെഠ ഫ്ലുദയത്തിലുള്ള സവേോച്ലുകളും മോചിക്ക 
പ്പെടുമ്പോഠം മനുഷ്യന്‍ അമൂതനായി ഭവിച്ച്‌ .ഈ .അമൂതാ 
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പസ്ഥയില്‍ ബ്രഹ്മത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു.?? (ബ്ലഹദാരണ്യം 
&_4_7) എന്നു പായുന്നു. പ്രധാനാദികളെ യാകട്ടെ മുക്ത 
ന്മാര്‍ പ്രാപിക്കുന്നു എന്ന്‌ ഒരേടത്തും പ്രസിദ്ധമായി ഭധിക്ക 
ന്നില്ല. 

അത്രയുമല്ല. ::ആത്മാലായ ആ ഒന്നിനെ മാത്രം അദി 
യുക. മററു വാക്കുകളെ വെടിയുക. ഇത്‌ അമൂതന്‍െഠ സേതു 
പാണ്‌..?? എന്നിങ്ങിനെ പാകത്യാഗത്തോടു കൂടി ല്യോപ്‌ ഭൂമി 
മുതലായചയുടെ ആയതനത്തെ അറീയണം എന്നിചിടെപ്പം 
യുന്നു. അങ്ങിനെതന്നെ ബ്രഹ്മത്തെ അദിയണം എന്ന്‌ 
റെറാരു ശ്രുതിയില്‍ കാണ്മാനുണ്ട്‌ .  ബുഭ്ധിമാ൯ അല്ലെങ്കില്‍ 
ജ്ഞാനിയായ ബ്രാശ്മണന്‍ അപചനെ അറിഞ്ഞ്‌” ജ്ഞാനത്തെ 
(മനനത്തെ)പ്പരിശിലീക്കട്ടെം, അപന്‍ ബഹുവാക്കുകളെ ൭.ചു 
രിച്ച്‌ അപയെ അനുധ്യാനംചെയ്യേണ്ട. ലാക്കുകളെ ഉച്ചുരിക്കു 
സത്‌ നാലിയെക്കഴപ്പീക്ക മാത്രമാണ്‌ 7? (ബൃഫദാരണ്യം 
&_4 921). അതുകൊണ്ടും ദ്യോപ്്‌ ഭൂമി മുതലായവയുടെ ആയ 
തനം പരബ്രുശ്മംതന്നെ. 2. 


നാനുമാനമതചുബ്ദാര 3, 
൪ 


പ്രധാനമാലാന്‍ തരമില്ല ക 
പ്രധാനശമ്ദങ്ങളതൊന്നുമില്ല. 8. 


ബ്രഹ്മപ്രതിപാദകമായ പിശേഷഫഹേതുപിനെപ്പുരഞ്ഞെ 
പോലെ അന്്യചസ്ത്പ്രതിപാദകമായ വിശേഷഫേതു ഇല്ലെ 
നനുള്ളതിലേക്കു പറയുന്നു: __ അനുമാനാവഴിക്ക്‌? സാധ്വയസ്തുതി 
യില്‍ കല്ലിച്ചിട്ടുളള പ്രധാനത്തെ ഇവിടെ ദ്യോച്‌'; ഭൂമി മുത 
ലായവയുടെ ആയതനമായിപ്പുരിഗ്രഫിച്ചുകൂടാ. കാരണം പ്ര 
ധാനപരമായ ശബ്ദത്തിന്‍െറ അഭാപംതന്നെ. അചേതനമാ 
യ ആ പ്രധാനത്തെ പ്രതിപാദിക്കുന്ന ശബ്ജത്തെ തച്ഛുബ്മം എ 
ന്നു പറയുന്നു. തീ്ലുബ്ദമല്ലാത്തത' അതച്ഛുബ്ദം. അചേതാഠമാ 
യ പ്രധാനത്തെ കാരണമായിട്ടോ ആയതനമറയിട്ടോ ഗ്രഹി 
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ക്കേണ്ടതിന്ന്‌ അകേതനപ്രധാനത്തെ പ്രതിപാദിക്കനാ ഒരു 
ശബ്ദും ഇലിടെയില്ല, അതിന്ന്‌ പിപരീതനായ ചേതനനെ 
പ്രതിപാഭിക്കുനാ ശമ്മം ഇവിടെയുണ്ട്‌. 4:സവ്യജ്ഞനും സ 
ധൃപിത്തുമായ യാവനൊരു൨ ന? (മുണ്ഡകം 1_1_9) എന്നു 
തുടങ്ങിയുള്ളചതന്നെ. ഈ കാരണംകൊണ്ടുതനെ ലായുചി 
നേയും ഇപിടെ ദ്യോച്‌ ഭൂമി മുതലായവയുടെ ആയതനമായി 
സ്വികരിക്കുന്നില്ല. 8. 


പ്രാണളുൃച്ചു. 4. 
ജീപാത്മാഖല്ലതൂ ലിഭൂവല്ല. 4. 


പ്രാണഭൂൃത്തായിരിക്കുനന വിഇ്ഞാനാത്മാലിന്‌ അല്ലെ 
കില്‍ ജീലാത്മോപിണ്‌ ആത്മത്വവും ചൈതന്ധ്യവുമുണ്ടെങ്ങിലും 
ദേഫനദ്രിയാദിയായ ഉ പാധികൊണ്ട്‌ പരിച്ചേദിക്ക പ്പെട്ട ജ്ഞാ 
നം മാത്രമുള്ള ജീപാത്മാലിന്ന്‌” സവ്യഇഞത്വം മുതലായത്‌ സം 
ഭപിക്കാതിരിക്കെ ജീചാത്മപരമല്ലാത്ത ഈ സഡ്യൂജ്ഞശബ്ജം 
കൊണ്ടുതനെ ജീലാത്മാലിനേയും ദ്യോപ്‌' ഭൂമി മുതലായവയു 
ടെ ആയതനമായി ആശ്രയിച്ചുകൂടാ. ഉപാധിചരിച്ഛിന്നനാ 
യി സദ്യധ്യപോിയല്ലാത്തലനായിരിക്കുന്ന ജീപാത്മാവ്‌' ഭദ്യേപ്‌ 
ഭൂമി മുതലായവയുടെ ആയതാനമാകക എന്നത്‌ ശരിയായി സം 
ഭപിക്കത്തക്കതല്ല. ഇതിനെ ഒരു പ്രത്യേക സ്ൃൃത്രമായിച്ചേത്ത 
ത്‌ ഉത്തരസ്ൂത്രത്തിന്നു വേണ്ടിയാണ്‌. 4. 

എന്തു കൊള്ടെകൂടി ജീപാത്മാലിനെ ദ്യോച്‌” ഭൂമി മുതലാ 
യവയുടെ ആയതനമായി സ്വീകരിച്ചുകൂടാ എന്ന്‌ ഉത്തരസ്ൂ 
തരത്തില്‍ പായുന്നു. 


ഭേദപ്യപദേശാല്‍ 5. 
ഭേദ്മോതുകയാല്‍ പിന്നെ. 5. 


ഇവിടെ ഭേദപ്യപദദശവും ഭചികകശനുണ്ടെ. ൭. ആത്മാവാ 
യ ആ ഒന്നിനെ മാത്രം അറി മുക്‌” എന്നിങ്ങിനെ ഇഞാതാവ്‌ 
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ജേഞയം എന്ന സംബന്ധത്തോട$ കൂടിയാണ്‌” ജിപനേയും ആ 
ത്മാപിനേയും പഠയുനാത്‌. ഇവിടെ മുമുകഷ്യത്വം ഹേതുവായി 
ട്ട ജീപന്‍ ഇഞാതാചാണ്‌. ജീപന്‍ ദ്യോപ്‌ മുതചായധഖയുടെ 
. ആയതനമല്ലെന്ന്‌ ഫ്ടൂവ്യസൂത്രത്തില്‍ കാണിച്ചു. ബാക്കി ശേ 
ഷിക്കുന്നത്‌' ആത്മശമബ്ദുത്ഥേമായ ബ്രഹ്മമാണ്‌. ജേഞയമായ 
ബ്രഹ്മമാണ്‌ ദ്യോപ്‌ മുതലായവയുടെ ആയതാം. ഇഞാതാലാ 
യ പ്രാണഭൂത്ത്‌ (ജി പൻ) അല്ല എന്നു ഗ്രഹിക്കപ്പെടന്നു. 5. 

എന്തുകൊണ്ടുകൂടി പ്രാണഭൂൃത്തിനെ ഒ്യോച്‌' മുതലായ 
തിന്‍െര ആയതനമായി സ്വീകരിച്ചുകൂടാ എന്നു താഴെ പഠ 
യുന്നു. 


പ്രകരണാല്‍. 6. 


പ്രകരണവിഷയംതാന്‍ ബ്രഹ്മമാകുനതാലും. 8. 


ഇത്‌ പരമാത്മപ്രകരണമാണ്‌.. ::അല്ലയൊ ഭഗപാനേ, 
എന്തൊരു പസ്തുവിനെ അറിയുമ്പോഴാണ്‌ ഇതൊക്കേയും അ 
ദിയപ്പെട്ടതായി ഭപിക്കുനാത്‌ ??? (മുണ്ഡകം 1.18) എന്നി 
ങ്ങിനെ ഏകലിജ്ഞാനംകൊണ്ട്‌ സവ്യപിളഞാനവും ഉണ്ടാകു 
മെന്നു പറയുകയാല്‍ ഇത്‌: പരമാത്മപ്രകരണമാണ്‌. സ്യ 
സ്വത്രപനായ പരമാത്മാവിനെ അറിയുമ്പോഴാണ്‌. ഇതൊ 
ക്കേയും അറീയപ്പെട്ടതായി ഭഖിക്കുക. പ്രാണഭൃത്തിനെ മാത്രം 
അറിയുമ്പോഴല്ല. 6. 

എന്തു കൊണ്ടുകൂടി പ്രാണഭൂൃത്തിനെ ദ്യോപ്‌ മുതലായ 
തിന്‍െറ ആയതയമായി ആശ്രയിച്ചുകൂടാ എന്തിനിഷും പഠ 
യുന്നു. 


സ്ഥിത്യദനാഭ്യം ച. 7. 
ആവില്ലജീവന്‍ സ്ഥിതീളക്തിനോക്കുകില്‍ . 7. 


ദ്യോവ്‌ ഭൂമി മുതലായവയുടെ യത 
ന്ധിച്ച്‌ 4.അലിനാഭാപികള്ും സഖാക്ക തുമായ രണ്ട്‌” പക്ഷി 
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ക൭ം?? (മുണ്ഡകം 31.1) എന്ന ദിക്കില്‍ സ്ഥിത്യദനങ്ങളെ 
അല്ലെങ്കില്‍ അവസ്ഥാനമാത്രത്തേയും ഭക്തീയേയും പറയു 
ന്നു. ::അപയില്‍ ഒന്നു മധുരമായ ഫലത്തെ ഭടിക്കുന്നു?? എ 
നന ദിക്കില്‍ കമ്മഫലഭക്തിയെപ്പുരയുന്നു. മരോലന്‍ ഭക്ഷി 
ക്കാതെ നോക്കിക്കൊണ്ടിരിക്കുന്നു?? എന്ന ദിക്കില്‍ മറേഠവന്‍ 
ഭജീക്കാതെ ഉദാസിനനായി നിലൂന്നതിനേയും പറയുന്നു. ഈ 
സ്ഥിതിയേയും ഭക്തിയേയും പറഞ്ഞതില്‍നിന്ന്‌ ഈശ്വരനും 
ക്ഷേത്രജ്ഞനും ഗ്രഫിക്കപ്പെ$ന്നു. ഇവിടെ ദ്യോച്‌ ഭൂമി മുത 
ലായവയുടെ ആയതനമായിട്ട്‌ ഈശ്വരനെപ്പുരപാനാണ്‌ കദ്ദേ 
ശിച്ചിട്ടുള്ളതെങ്കില്‍ പ്രകൃുതമായ ആ ഈശ്വരനെ ക്ഷേത്രജ്ഞ 
നില്‍ നിന്നു പേര്‍തരിച്ചു പറഞ്ഞത്‌” യുക്തമാണ്‌. ദ്യോച്‌ മു 
തലായലയുടെ ആയതനമായി ക്ഷേത്രജ്ഞ നെയാണ്‌ ഉദ്ദേശി 
ക്കുനാതെങ്കില്‍ ഈശ്വരനെപ്പുഠഠിപ്പുറയുന ഭാഗം അഹ്േതുക 
വും അസംബദ്ധവും അപ്രകൃതവുമായി വരും. പ്രസ്തൂതായതനം 
ബ്രഹ്മമാകുമ്പോഠം ക്ഷേത്രജ്ഞനെ ഈശ്വരനില്‍നിന്നു പേര്‍തി 
രിച്ചു പറയുനാ ഭാഗവും അഹഛേോതുകമല്ലെങ്കില്‍ അപ്രകൃതം ആ 
യിത്തിരും എന്ന്‌ പഠയുണാതായാല്‍ അത്‌” അങ്ങിനെയല്ല. 
ക്ഷേത്രജ്ഞനെ പേദത്തില്‍ പ്രത്യേകിച്ചെടുത്തു പറവാന്‍ ഉദ്ദേ 
ശിച്ചിട്ടില്ല. കത്താഖായിട്ടും ഭോക്താവായീിട്ടും ശരീര്‍ംതോറും 
ബുഭ്ധി മുതലായ ഉ.പാധികളെക്കൊണ്ട്‌' ബന്ധിക്കപ്പെട്ടനാ 


യിട്ടും ക്ഷേത്രജ്ഞനെ ലോകാനുഭവംകൊണ്ടുതനെ അറിഞ്ഞിട്ടു 
ണ്ട്‌. ശ്രുതി ക്ഷേത്രജ്ഞനെ പ്രത്യേകിച്ചെടുത്തു പറത്ത്‌ 
അദിയിപ്പുാന്‍ കദ്ദേശിക്കുന്നില്ല. ജഈശ്വരനാകട്ടെ ലോകാന്രേ 
ഭവംകൊണ്ടി അപ്രസിദ്ധനാകയാല്‍ ശ്രൂതി പ്രത്യേകമാ 


യ ഉദ്ദേശത്തോടെ ഈശ്വരനെപ്പുറത്തെറിയിക്കുന്നു. അതു 


പി 
കൊണ്ട്‌ ശ്രുതി ഈതശ്വരനെപ്പുറഠിപ്പുഠയുന്നത്‌ അഹേതുകം 
അല്ലെങ്കില്‍ അപ്രുകൃതം എന്നു വരുനാത്‌ യുക്തമല്ല. :“രണ്ടു 
പക്ഷികാം? എന്നു തുടങ്ങിയുള്ള ജുക്കില്‍ ഈശ്വരക്ഷേത്രജ്ഞ 
ന്മാരെയാണ്‌ പറയുന്നത്‌ എസ “*ആത്മാക്കാം രണ്ടും ഗുഹ 
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യേ പ്രപേശിച്ചിരിക്കുന്നും?? എന്ന ശ്രുതിയും കാണിക്കുന്നു. & 
പൈജ്പ്യപനിഷശ്ഞില്‍ ഉള്ള ല്യാഖ്യാനംകൊണ്ട്‌' ഈ ജൂക്കില്‍ 
സത്വക്ഷേത്ര ജ്ഞന്മാരെയാണ്‌ പഠയുനത്‌' എന്ന്‌ . വരുമ്പോ 
ഴും ഒരു വിരോധവും ഇല്ല. അതെങ്ങിനെ എന്നാല്‍ ഘേടാദിക 
ളിലെ ആകാശംചോലെ സത്വം അല്ലെങ്കില്‍ ബുദ്ധി മുതലാ 
യ ഉപാധിയാണ്‌ താന്‍ എന്ന്‌ അഭിമാനിച്ചുകൊണ്ട്‌ പ്രത്യേ 
കഠ പ്രത്യേകം ശരീരങ്ങളില്‍ ഇരിക്കനാതായി ഗ്രഹിക്കപ്പെട 
ന്ന പ്രാണഭൂത്ത്‌* അല്ലെങ്കില്‍ ജീപാത്മാച്‌ ദ്യോച്‌' മുതലായ 
വയുടെ ആയതനമാകുവാ൯ പാടില്ലെന്നു മാത്രമേ ഇവിടെപ്പം 
യുന്നു ളു. എന്നാല്‍ സവ്ൃശരീരങ്ങളിചും നിരുപാധികമായി 
യാതൊന്നു കാണപ്പലെടുന്നുപോ അത്‌ പരമാത്മാവായിത്തനെ 
ഭപിക്കുന്നു. ഘടാദികളിലെ ഛിദ്രങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ ഘാടാദികളാ 
യ ഉപാധികളെ ചേര്‍പെട്ട ത്തിയാല്‍ കാണപ്പെടുന ഛിദ്ര 
ഞ്ങറം മഹാകാശംതനൊയായി ഭലിക്കനാതുപോലെ നിരപാധി 
കനായ ജീന്‍ പരമാത്മാവുതനൊയാണ്‌ , അയ്ലൃനല്ല. നിരു 
പാധികനായ ജീവന്‍െറ ദ്യുലോകാദ്യായതനത്വം നിഷേധി 
ക്കപ്പെടുന്നീല്ല. സത്വാദികളായ ഉപാധിയാണ്‌ താന്‍ എന്ന്‌ 
അഭിമാനിക്കുന്ന അല്ലെങ്കില്‍ ഉ പാധിപരിച്ഛി്നനായ പ്രാ 
ണഭൂൃത്തിരെറ ദ്യൂലോകാദ്യയേനത്വം മാത്രമേ ഇവിടെ പ്രതി 
ഷേധിക്കുപ്പെടുന്നുള്ള. അതുകൊണ്ട്‌ ദ്യോച്‌' ഭൂമി മുതലായവ 
യുടെ ആയതനം പരബ്ര്മംതനെ. ഇതുതനൊ േമൃശ്യത്വാ 
ദിഗുണകോ ധമ്മോക്തേദ?? (19.91) എന്ന സ്ൃത്രംകൊ 
ണ്ട്‌ സാധിച്ചിരിക്കുന്നു. ആ ഭൂതയോനിവാകൃത്തിന്‍െഠ മധ്യ 





& ശ്രുതി രശ്വരപ്രതിപാദകമാണോ്‌. ക്ഷ്ധതൂജ്ഞ പ തിചാദകമല്ല, 
ക്ഷേത്രജ്ഞന്‍ അനു ഭവ സിദ്ധനും ഇരശ്വിരന്‍ ശാസ്റ്രൂസിഭ്ധ നുമാണ്‌. അനു 
ഭവസിഭധനായ ക്ഷേത്രജ്ഞ നെ ശസ്്രേത്തില്‍ പ്രസംഗവശാല്‍ അപ്രകൃതമാ 
യിപ്പുഠയാം. ശേസ്രംദ്ദേശം ഇജരശ്വരപ്രതിചാദനമാണ്‌,' അതുകെണ്ടേ 
ഇരശ്വരനെ തല്‍പര മായിട്ടല്ലാതെ പ്രസംഗവശാല്‍ അപ്രുകൃതമായി വേ 
ദത്തില്‍ പഠഞ്ഞുകൂടാ, അതുകൊണ്ട്‌” പ്രസൂതായതനം ഓരശ്ചരനാണ്‌. 
ക്ഷേത്രഞഞനല്ല.. 
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ത്തില്‍ത്തനൊെ 4:യാതൊന്നിങ്കല്‍ ദ്യോലും പൃഥിലിയും അന്ത 
രിക്ഷവും മുടയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു?? എന്നു പഠത്തിരിക്കുന്നു അതി 
നെ ഒന്നുരുടി പ്രപഞ്ചിക്കുലാ൯ വേണ്ടിയാണ്‌ ഇലിടെ പിന്നേ 
യും ഉപന്യയസിച്ചത്‌ . 7. 


9, ഭൂമാധികരണം. സൂത്രം 8__9. 


ഭൂമാസംപ്രസ്വാദാദ ധ്യൂപദേശാല്‍. 8, 


ഉപദേശിച്ചു ഭൂമാലെസ്സ്സംപ്രസ്റാദന്‍ കഴിഞ്ഞെഥ 
അതിനാല്‍ പരമാത്മാവു ഭൂമാവാണെന്നു വഗ്മിടും. 8. 


€പ്യാപേഫാരികലോക ത്തെക്കവിഞ്ഞ്‌' സവ്ൃത്ര സന്മുള്ു 
നായിരിക്കുന്ന ഭൂമാചെനാ തത്വത്തെ അദിയേണ്ടതാണ്‌. അ 
തുകൊണ്ട്‌ ഭഗവാനെ. ഭൂമാവിനെ അദിപാന്‍ ഞാന്‍ ഇ 
ചലിക്കുന്നു. യാതൊന്നിങ്കല്‍ അല്ലെങ്കില്‍ യാതൊന്നിന്‍െറ ഇഞാ 
നത്തില്‍ മററ യാതൊഗിനേയും കാണുകയോ കേഠാക്കുകയോ 
അറിയുകയോ ചെയ്യുന്നില്ല, അതു ഭൂമാപി. യാതൊന്നിങ്കല്‍ 
മററു വല്പതും കാണുകയും കേഠാക്കുകയും അറിയുകയും ചെയ്യു 
ന്നു അത്‌ അല്ലം അല്ലെങ്കില്‍ പരിച്ഛിന്നപസ്ത.?” (ഛാന്ദോ 
ശ്യം 7_28_24) എന്നും മററും പേ ദത്തില്‍ പറയുന്നു. ഇവി 
ടെ ഭൂമാവ്‌ പ്രാണനോ പരമേശ്വരനോ എഥമൊരു സംശ 
യം ജനിക്കുന്നു. പാണിനിസൂത്ര (6_ 4158) പ്രകാരം ഭൂമശ 
മ്മം ബഹുത്വാഭിധായകമാണ്‌. കാരണം ഭൂമശബ്ദത്തിന്‍െറ 
ഭാലപ്രതൃയാന്തതാസ്മരരണംതനൊ. ഇതാണ്‌” സംശയകാര 
ണം. എസാല്‍ പിഗൊ ബഹുത്വം എന്നു പഠഞ്ഞത്‌ എ 
ന്തൊസ്നിന്‍െറ ബഹുത്വം എന്നിലിടെ പറയുന്നില്ല. അടുത്തു 
നില്ലുന്ന വാക്യം “പ്രാണന്‍ ആശയേക്കാഠം വലിയതാണ്‌? 
(ഛാന്ദോഗ്യം "7... 15 -1) എന്നാണ്‌ . അതുകൊണ്ട്‌ പ്രാണനാ 
ണ്‌ ഭഭൂമാലെന്നു തോന്നും. അങ്ങിനെതനൊ “:ആത്മാവി 
നെ അദിയുനനവന്‍ ശോകത്തെ തരണം ചെയ്യുന്നു എനാ' 
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അങ്ങേപ്പോലെയുള്ളവരില്‍നിന്ന്‌ ഞാണ്‍ കേട്ടിട്ടുണ്ട്‌. അ 
്ങിശനെ ഇരിക്കുന ഞാന്‍ ഭഗവാനെ! ശോചിക്കുന്നു. 
അത്ങിനെ ഇരിക്കുന എനെ അഞ്ുന്ന്‌ ശോകത്തിന്‍െഠ കര 
കടത്തേണമെ?? (ഛാന്ദോഗ്യം 7.18) എന്നിങ്ങിനെ അ 
ധ്യായത്തിന്‍െറ ആരംഭത്തില്‍ പലിഷയത്തെ നിദ്ദേശിച്ചതു 
കൊണ്ടി ഭൂമാവ്‌ പര മാത്മാവാണെന്നും തോന്നും. ഇവിടെ 
ഭൂമാപായിട്ട്‌ എന്തിനെ സ്വീകരിച്ച്‌ ഏതിനെ ത്ൃജിക്കുന്നതാ 
ണ്ട യുക്തം എന്ന സംശയം ഭവിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ പ്രഥമ 
പക്ഷം എന്തായിട്ടാണ്‌ പന്നുകൂടിയത്‌ ? മഫത്ത്വത്തിന്‍െറ അ 
ല്ലെങ്മില്‍ ഭൂമാവിന്‍െറ ആധിക്യത്തെപ്പററിയുള്ള ചോദ്യോത്ത 
രപ്രവാഹം പ്രാണകഥനത്തിന്നുശേഷം കാണാത്തതിനാല്‍ 
ഭൂമാപി പ്രാണന്‍ എന്നാണ്‌ വന്നു കൂടിയത്‌. എങ്ങിനെ 
യെന്നാല്‍ “ഭഗവാനെ, നാമത്തേക്കാഠം വലുതായ മരെറാന്നു 
ണ്ടൊ? ലാക്കി നുമേത്തെക്കാഠം വലിയതാണ്‌. ' ഭഗലാഭനം 
വാക്കിനെക്കാഠം പലിഷതുണ്ടോ? മനസ്സ്‌ വാക്കിലും പലിഷ 
താണി?” എന്നിങ്ങിനെ നാമം തുടങ്ങി പ്രാണന്‍ചരെ' ആധി 
ക്യത്തെഡ്സുംബന്ധിച്ചുള്ള ചോട്ട്യോത്തരപരന്വരാ കാണുന്നു 
ണ്ടി അല്ലെങ്കില്‍ വത്തിക്കുന്നുണ്ട്‌ . പ്രാണന്നുശേഷംം ദഗ 
വാനെ പ്രാനനേക്കാഠം വലുതുണ്ടോ? ഇനസാധനം പ്രാണ 
നേക്കാഠം പലിയത്‌ എന്നിങ്ങിനെ ആധിക്യപരമായ ച്ചോ 
്യോത്തരങ്ങം കാണുന്നില്ല. പ്രാണനെത്തനൊ നാമം തുട 
ങ്ങി ആശ വരെയുള്ള വയേക്കാ€ം പലിയത്‌' എന്ന്‌ “പ്രാ 
ണന്‍ ആശമയേക്കാഠം പലിയര? എന്നു തുടങ്ങിയുള്ള വാക്യ 
' അതെളെക്കൊണ്ടി സവിസ്തരം പറഞ്ഞ്‌. “നീ. അതിപാദി ആ 
ല്ലെഖ്തില്‍ കവിഞ്ഞതിനെപ്പുറയുന്നചന്‍തന്നെ. ഞാന്‍ അതി 
വാദിയാണെനാവന്‍ പറയട്ടെ. അവന്‍ അതു മാച്ചുചെക്കേണ്ട?? 
എന്നിങ്ങിനെ പ്രാണദശിയുടെ അതിചാദിത്വത്തെ അനുവദി 
ച്ചുതനൊ ധസതൃത്തെക്കൊണ്ട്‌ അതീചടഭിക്കുന്നചനാകട്ടെ അ 
തിചടിക്കുന്നി? എന്നിങ്ങിനെ പ്രാണപരമായ അതിചാദിത്വ 
ത്തെ അധ്യാഫടിച്ച്‌ അതിനെ തൃജിക്കാതെതണ്ടെ പ്രാണനെ 
29 4 
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സത്യാദിപരമ്പരയെക്കൊണ്ട്‌ ഭൂമാലാണെന്നു വെളിപ്പെടു ത്തി 
പ്രാണനെത്തനൊ ഭമാലായി പിചാരിക്കുനാതിനെ ജ്ഞാപി 
പ്പിക്കുന്നു. 

ഏന്നാല്‍ പ്രാണനെ ഭൂമാവായി പ്യാഖ്യാനിക്കുമ്പോഠം 
€“യാതൊരേടത്ത്‌ മറെഠാഗ്നിനെക്കാണുന്നില്ല?? എന്നു തുടങ്ങി 
യുള്ള ഭൂമാവിന്‍െറ ലക്ഷണലിഷയമായ വചനത്തെ എങ്ങി 
നെ ല്യാഖ്യാനിക്കണെം എന്നതിന്നു സമാധാനം പറയാം. സു 
ഷുര്്ി അല്ലെങ്കില്‍ പൂള്റ്റനിദ്രയെന്ന അപസ്ഥയില്‍ പ്രാണന്‍ 
സധ്യേന്്രിയങ്ങളേയും ഗ്രസിക്കുന്നു. അപ്പ്യോഠം ഇന്ദ്രിയങ്ങം 
ക്ക ദശനാദിച്യാപാരങ്ങം നിന്നുപോകുന്നതായിക്കാണുനാതി 
നാല്‍ പ്രാണന്നുതനൊ ““യാതൊശ്സില്‍ മറെറാനിനെക്കാണു 
ന്നില്ല?” എന്ന ഈ ലക്ഷണം സംഭവിക്കുന്നു. അങ്ങിനെത 
ന്നെ ശ്രുതിയും കോണുന്നില്ല, കേഠാക്കുന്നില്ല?? എന്നു തുടത്ങി 
യ വചനംകൊണ്ട്‌' സധ്വേന്്രിയപ്യാപാരത്തിന്‍െറര അസ്തമയ 
രൂപമായ സുഷ്യപ _ൃവസ്ഥയെപ്പുഠഞ്ഞിട്ട്‌? 4:ഈ ദേഹമാകുന്ന 
പുരത്തില്‍ പ്രാണാഗ്നികഠം മാത്രമ ഉണഗിരിക്കുന്നുളളൂ?? 
(പ്രശ്ശം 42-38) എന്നിങ്ങിനെ സുഷ്യ പ ചൃവസ്ഥയില്‍ പഞ്ച 
വൃത്തിയായ പ്രാണന്‍ റ ഉ.ണച്ചുയെപ്പുറഞ്ഞിട്ട്‌' പ്രാണുപ്ര 
ധാനമായ സുഷിപ്പ പുവസ്ഥയെക്കാണിക്കുന്നു. ““യാതൊഗാ 
ഭൂമാഖൊ അതു സുഖം? (ഛാന്ദോഗ്യം 7.28) എന്നിങ്ങിനെ 
ഭൂമാവിന്‍െറ സുഖത്വം പാഞ്ഞതും പ്രാണപക്ഷത്തില്‍ യോ 
ജിക്കനാതാണ്‌. 4“ഇപിടെ ഈ ദേവന്‍ അല്ലെങ്കില്‍ ബുദ്ധി മു 
തലായ ഉപാധികളോടുകൂടിയ ജീലന്‍ സ്വപ്യങ്ങളെക്കാണുന്നി 
ല്ലം അപ്പോം ഈ ശരീരത്തില്‍ സുഖമണ്ടാകുന്നു.?? (്രശ്ശം 
&_6) എന്നിങ്ങിനെ സുഷ്യഡ്പ്യവസ്ഥയില്‍ ത്തന്നെ സുഖ്ഖത്തെ 
ശ്രപിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ സുഖത്വം യുക്തമാണ്‌. *ഭൂമാച്‌ യാ 
തൊന്നോ അത്‌ അമുതം.?? (ഛാന്ദോഗ്യം 7.24 _1) എന്നു 
പ്രറത്ഞേതും പ്രാണപക്ഷത്തില്‍ ഉപപനാമാണ്‌$ കാരണം 
“പ്രോണനാകട്ടെ അമൃതമാണ്‌ .?? (കൌഷിതകി 8 _മ) എന്നും 
ശ്രുതി പറയുന്നു, 
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ഏന്നാല്‍ പിന പ്രാണനെ ഭൂമാവായി ഗ്രഹിക്കനാല 
ന്നി “ആത്മജ്ഞാനി ശോകത്തെത്തരണംചെയ്യുന്നു.?? എസി 
ങ്ങിനെ ആത്മജ്ഞാനേച്ലുയോടുകൂടി പ്രകരണത്തിന്‍െറ ഉ. 
ത്ഥാനം അല്ലെങ്കില്‍ ആരംഭം എങ്ങിനെ യുക്തമായി വരുന്നു? 
എന്നു ചോദിക്കുനാതായാല്‍ ഇധിടെപ്പഠപാന്‍ ഉദ്ദേശിച്ചിരിക്കു 
ന്ന ആത്മാച്‌ പ്രാണന്‍തന്നെയാണെന്നു ഞങ്ങം പറയുന്നു. 
അങ്ങിനെയാണെല്ലൊ പറയുന്നതും. 4“പ്രാണന്‍. പിതാവും മാ 
താവും ഭ്രാതാവും സോദരിയും ആചായ്യുനും ബ്രാഹ്മണനും ആ 
കുന്നു.?? (ഛാന്ദോഗ്യം 7.15 _1) എന്നിങ്ങിനെ പ്രാണനെ സ 
ദ്യാത്മാവായിപ്പുറയുന്നു. “അരങ്ങം ചക്രനാഭീയില്‍ സമപ്ല്യീ 
ക്കപ്പെടുമ്പോലെ പ്രാണങ്കല്‍ സ്വയവും സമഡ്്ീക്കപ്പെട്ടിരിക്കു 
ന്നു.?? എന്നിങ്ങിനേയും പറയുന്ന സധ്യാത്മത്വംകൊണ്ടും സ 
വ്യാത്മത്വത്തിന്നുള്ള ആരനാഭിദുഷ്ടാന്തംകൊണ്ടും പ്രാണന്ന്‌ 
വൈപുല്യാത്മികാഅളല്ലെങ്കില്‍ മഫത്ത്വാകൃതിയായ ഭൂമത്രപതാ 
സംഭവിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ഭൂമാവ്‌ പ്രാണന്‍തന്നെ എനി 
ങ്ങിനെ വന്നുകൂടിയ പൂദ്യപക്ഷത്തെ ഖണ്ഡിച്ചു സിദ്ധാന്തം താ 
ഴെ പറയുന്നു. 

ഇവിടെ ഭൂമാഖായി ഭപിപ്പാന്‍ അഘ്ിക്കുനാത്‌' പരമാ 
ത്മാവുതനനെയാണ്‌', പ്രാണാനല്ല. കാരണം സംപ്രസ്ാദയെക്കു 
ഴിഞ്ഞ്‌ ഭൂമാപിനെ ഉപദേശിക്കകൊണ്ടുതന്നെ. സംപ്രസ്വാദന്‍ 
എസ്തിത്കിനെ സുഷുപ്ലമായിരിക്കുനാ സ്ഥാനത്തെയാണ്‌ പഠ 
യുന്നത്‌ . ഇതില്‍ ഇലവന്‍ സഘ്ലേണ്ണ്ണമായി പ്രസാദിക്കുന്നു എ 
ന നില്യചനം സുഷ്ടപ്തസ്ഥാനത്തെക്കാണിക്കുന്നു. ബ്ലേഹഫദാര 
ണ്യകുത്തില്‍ സ്വപ്ലജാഗരിതസ്ഥാനങ്ങളോടുകൂടി സുഷ്ടപ്പ 
സ്ഥാനത്തേയും അല്ലെങ്കില്‍ സംപ്രസ്ധാദാവസ്ഥയേയും പറ 
ഞ്ഞിരിക്കകൊണ്ടും ആ അപസ്ഥയില്‍ പ്രാണന്‍ സ്വപിക്കാ 
തെ ഉണാിരിക്കകൊണ്ടും ഇവിടെ സംപ്രസാദന്‍ പ്രാണനാ 
ണെന്നി അഭിപ്രായപ്പെട്ടിഴിക്കുന്നു. “പ്രാണന്നുശേഷം ഭ൫മാ 
വിനെ കപദശിക്കകൊണ്ട്‌?? എന്നാണ്‌. സൂത്രാത്ഥം. പ്രാ 
ണ൯ന്‍തന്നെയാണ്‌ ഭൂമവെങ്കില്‍ പ്രാണന്നുശേഷവും പ്രാണ 
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നെത്തനൊ ഉപദേശിക്കുന്നു എന്നത്‌” അസംബദ്ധമായിചരും, 
ഇതിന്നുമുന്പി നാമത്തെ ൭.പദേശിച്ചിട്ടുണ്ടി. അപിടെ നാമ. 
ത്തെ ഉപദേശിച്ചതിന്നുശേഷം നാമംതന്നെ നാമത്തേക്കറേം 
വലിയത്‌ എന്‌ ഉപാദശിച്ചിട്ടില്ല. പിന്നെ എന്താണ്‌: ഉപ്പ 
ദേശിച്ചത്‌? “പാക്കി നാമത്തേക്കാഠാ വലിയത്‌ ?? എന്നിങ്ങി 
നെ നാമത്തില്‍നിന്ന' അന്യമായി “വാശി? എന്നാ പേരോടുകൂ. 
ടരിയതായിരിക്കന്ന മറെറാരു പദാത്ഥത്തെയാണുപദേശിച്ചത്‌. 
അങ്ങിനെതന്നെ ലാക്കുമുതച്ചം പ്രാണന്‍വരേയും അലപിടപി 
ടെ മനിനുദശേഷമൊന്നോയി മറെറായ പദാത്ഥത്തെയാണുപ 
ഭേശിക്കുന്നത്‌. ആരീതിയെ അനുസരിച്ച്‌ പ്രാണന്‍കഴി 
ഞ്ഞിട്ടുപദേശി പ്പെടുന്ന ഭൂമാല' പ്രണേനില്‍ നിന്ന്‌ അസ്യ്യമാ 
യി ഭിച്ചു ഒരു വസ്പുപാകവാന്‍ അഫ്ഥിക്കുന്നു. 
എന്നാലിചിടെ പ്രാണനേക്കാഠം വലുതായി മഠെഠാന്നു 
ണ്ടോ ഭഗചാനെ എന ചൊദ്യയമോ പ്രാണനേക്കാഠം വലുതാ 
യി മഠെഠാന്നുണ്ട്‌ എനാ മറുപടിയോ ഇല്ലല്ലൊ. പിനെ എ 
ഒ്ജിനെയാണ്‌ പ്രാണന്‍ കഴിഞ്ഞിട്ട ഭൂമാപ്‌' ൭ പദേശിക്കപ്പെട 
ന്നു എന്ന്‌ നിങ്ങഠം പായുന്നതി? €“യാവനൊരുവന്‍ സത്യം 
കൊണ്ട്‌ അല്ലെങ്കില്‍ സത്യത്തോടെ അതിചദിക്കുന്നു ആ ഇ 
ചനാണ്‌' ശരിയായി അതിപചദിക്കുനത്‌ ?” എന്നിത്കിനെ ഉപ 
രി പഠയുന്‌ അതിപാദം പ്രാണധിഷയമായി അല്ലെങ്കില്‍ പ്രാ 
ണഠൊസ്സ്റംബന്ധിച്ചു മുമ്പ്‌ പറഞ്ഞിട്ടുള്ള അതിചാദത്തെത്ത 
ന്നെയാണ്‌ പരാമശിക്കുന്നത്‌ എന്നു ഞം കാണുന്നു. അ 
തുകൊണ്ടെ പ്രാണനെക്കവിഞ്ഞ്‌ മരെറഠാന്നു ഉപദേശിചപ്പെ 
ടന്നില്ല. എന്ന ആക്ഷേപത്തിന്ന്‌ ഇനി സമാധാനം പഠയുന്നു. 
 പ്രംാണവിഷയഷയ മായ അതിചാദിത്വത്തെത്ത ന്നെ ഇപിടെ 
ആകഷിച്ചു പറയുന്നതാണെന്നു പരചാന്‍ കഴി മുന്നതല്ല കാ 
രണം :യാവനൊരുവന്‍ സത്യംകൊണ്ട്‌? അതിചടിക്കുന്നു” എ 
നന പ്രത്യേകിച്ച്‌ പറഞ്ഞതുകൊണ്ടുതന്നെ. 
! ഏവ്യപക്ഷി_ആ പ്രത്യേകലാദം അല്ലെങ്കില്‍ പിശേഷ 
പാദവും പ്രാണി ഷയമായിത്തന്നെ ഭപിക്കും. എങ്ങിനെ 
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യെന്നാല്‍ “സത്യവാദിയായ ഈ അഗ്നിഹഫോത്രീ? എന്ന ദി 
ഒ്ടില്‍ സത്യവാദംകൊണ്ടല്ല അശഗ്നിഫോത്രിയാഛസത്ടു അ 
ഗ്നിഹോത്രംകൊണ്ടുതനൊയാണ്‌. സത്യവാദം അഗ്നിഹോത്രി 
യുടെ ഒരു വിദശഷമായിട്ടാണ്‌' പഠയാപ്പുടുനാത്‌ . അമക്കിനെ 
തന്നെ ““സത്യമായി അതീപദിക്കുന്ന ഇവന്‍ അതിപദിക്കുന്നി? 
എന്നു പറഞ്ഞേ ടത്തി അതിചാദിത്വം സത്യപദനംകൊണ്ടല്ലം 
പ്രകൃതമായ പ്രാണലിജ്ഞാനംകൊണ്ടുതനൊയാണ്‌”. സത്ച്യവ 
ത്തെ പ്രാണജ്ഞാനിയുടെ ഒരു വിശഷമായി പ്പുരവാനാ 
ണ്‌ ഉദ്ദേശിക്കുന്നത്‌. 

സിദ്ധാന്തി_. അത്‌ അങ്ങിനെയല്ല എന്നു ഞങ്ങഠാ പറ 
യുന്നു, നിങ്ങ പറയുംപോലെയാണെങ്കില്‍ ശ്രുതിയുടെ ശരി 
യായ അത്ഥത്തെ തൃജിക്കേണ്ടിലരും. ശ്രുതി കൊണ്ടിചിടെ; സ 
തൃപദനംകൊണ്ട്‌' അതിചാദിത്വം' എനാണ്‌ കാണപ്പെ$ 
നാത്‌. ““യാവനൊരുലന്‍ സത്യയംകൊണ്ട്‌' അതിചദിക്കുന്നു 
അപനാണ്‌ (ശരിയായി) അതിപദിക്കുന്നത്‌ ?? എന്നാണ്‌ ശ്ര 
തി പഠയുന്നത്‌ . ഇപിടെ പ്രാണലിജ്ഞാനത്തിന്‍െം സങ്കി 
ത്തനമില്ല.- പ്രകരണത്തിലെ അതിപാദിത്വഫേതു പരമ്പരഖഴി 
ക്കാകട്ടെ പ്രാണവിജ്ഞാനമാണ്‌ സംബന്ധിക്കപ്പെടുന്നത്‌ . പൂ 
വൃപക്കി യുടെ മതപ്രകാഠമാണെങ്ങകില്‍ പ്രകരണത്തെ സ്വീകരി 
ച്ച്‌ ശ്രുതിയെ തൃജിക്കേണ്ടിചരും.4ഏഷതു ചാ അതിപടതി?, ഇ 
പനകേട്ടെ അതിപടിക്കുന്നു എന്ന ദിക്കിലെ “തു ശബ്ദത്തിന്‍െര 
അത്ഥം മുന്‍പഠഞ്ഞ പ്രകൃതത്തില്‍ നീന്നു പിന്‍വരുന്നതിനെ 
ല്യാവത്തനംചെയ്യുക അച്ചെങ്കില്‍ ഭിഗനമാക്കിത്തീക്കക എന്നു 
താണ്‌. അഞങ്ങിഠൊയിരിക്കെ പിന്‍വയനാതും പ്രാണപരമാ 
ണെങ്കില്‍ “തൂ? എന്നു ശബ്ദം യോടിക്കുനാതുമല്ല. “സത്യം ത്വേ' 
വ വിജിജ്ഞാസിതധ്യം.? (ഛാന്ദോഗ്യം 7.16). “എന്നാല്‍ 
സത്യത്തെത്തന്നെയാണ്‌ അദിചാന്‍ ആഗ്രഹിക്കേണ്ടത്‌? എ 
നതി മുന്‍പാഞ്ഞെതില്‍ നിന്നു ഭിനാമായ ഒരു പുതിയ ജ്ഞാന 
പ്രയത്മത്തേയും വിഷയത്തേയും സ്പചിപ്പ്റിക്കുന്നു. അതുകൊ 
ണ്ട്‌ എങ്ങിനെ ഒരു ഒററ ചേദത്തെ പഠിക്കുനാതിനെ പ്രശം 
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സിക്കന സന്ദഭത്തില്‍ നാലു വേദങ്ങളെപ്പഠിച്ചിട്ടുള്ള ജവനാ 
കട്ടെ മഹാബ്രാഹ്മണനാണ്‌ എന്നു പറയുമ്പോഠം മാരോ ഒറ 
വേദങ്ങളില്‍നിന്ന്‌: ഭേദിച്ചു ച ചതുദ്യേദത്തെ പ്രശം 
സിക്കുന്നു. അതുപോലെയാണ്‌ ഇവിടെ പ്രാണനെക്കൊണ്ടുള്ള 
മിലി ഭിന്നമായ സത്യംകൊണ്ടു ള്ള അതിലാ 
ദത്തെ പ്രശംസിക്കുനാത്‌ എന്നു കരുതണം. ചോദ്യോത്തരത്രു 
പമായിട്ടു മാത്രമേ അത്ഥാന്തരത്തെ അല്ലെങ്കില്‍ മറെറാരു വ 
സ്കൂപിനെ പിചക്ഷിച്ചുകൂടു, എന്നൊരു നിയമമില്ലതാനും. കാ 
രണം, അത്ഥാന്തരവിപക്ഷാ എന്നു പഠയുന്നത്‌ ഉത്തരത്ര 
പൂവ്യപ്രകൃതത്തോടുള്ള സംബന്ധലില്ലേദനം മാത്ര മാകുന്നു. അ 
വിടെ പ്രാണാവസാനംവരേയുള്ള ഉപദേശം കേട്ടിട്ട്‌ മൌനീ 
യായിരുനാ നാരദനെ സനല്‍ കുമാരന്‍ ചോദ്യംകൂടാതെ സ്വ 
യമായിട്ടുതന്നെ താഴെ പറയുംപ്രകാരം ജ്ഞാപിപ്പിക്കുന്നു:__ 
പ്രണന്‍ ആടിതത്വമല്ല., അസത്യലും മായയുടെ ഒരു വികാ 
രവും അല്ലെങ്കില്‍ പിപത്തവും ആകുന്നു.?? വികാരായൃതവിഷ' 


യമായ പ്രാണജ്ഞാനംകൊണ്ടുള്ള അതിപാദിത്വം വാസ്തുപ 
ത്തില്‍ അതിപാദിത്വമല്ല., അനതിചാദിത്വംതന്നെയാണ്‌ . 


സേതൃത്തെക്കൊണ്ടു അതിചദിക്കനപനാണ്‌ ശരിയായി അ 
തിപദിക്കുന്നത്‌ ?? എന്നാണ്‌ ധരിപ്പിക്കുന്നത്‌. ഇലിടെ സത്യ 
ശബ്ദംകൊണ്ട്‌* എ പഠയുസനാത്‌; കാരണം 
പരബ്ര്മം പത ബ്രമ്മം പ ജ്ഞാ 
നനവും നാശരഹിതനും ആകാര.” (തൈത്തിമിയം 2) എ 
ന്നിങ്ങികനെ മരെറാരു ശ്രുതിയും ഉണ്ട. അങ്ങിനെ പി 
ക്കപ്പെട്ടചനായി അല്ലയോ ഭഗപാനേ ഞാന്‍ സത്യ്യംകൊണ്ട്‌' 
അതിപടിക്കട്ടെ?? എസ്തിങ്ങിനെ തുടങ്ങിയചനായിരിക്കനാ നാ 
രദനുവേണ്ടി പിജ്ഞാനം അല്ലെങ്കില്‍ നിദിധ്യാസാം മുതലായ 
സാധനപരംപരാധഴിക്ക്‌ സനല്‍കുമാരന്‍ ഭൂമാലിനെ ഉപദേ 
ശിക്കുന്ന. അലീടെ പ്രാണുന്നുശേഷം യാതൊരു സത്യത്തേയും 
പറഞ്ഞു തരാമെന്നു പ്രതിമാഞ ചെയ്തിട്ടുണ്ടോ ആ ത 
യാണ്‌ ഇവിടെ ഭൂമാവ്‌ എന്നു പറയുസതി എന്ന്‌ അനുമി 
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ക്കപ്പെടുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌? പ്രാണന്നുശേഷം' ഭൂമാവിനെക്കു 
റിച്ച്‌ ഉപദേശം ഉണ്ടാകയാല്‍ പ്രാണനില്‍ന്ിന്ന്‌ അയന്യനാ 
യ പരമാതമാഖ്‌ ഭൂമാവായി ഭപിപ്പാന്‍ അഹ്ിക്കുന്നു. ഇങ്ങി 
നെയും ഇപിടെ ആത്മജിജ്ഞാസകൊണ്ട്‌ പ്രകരണം ആരംഭി 
ചത്‌ സംഗതമായി ഭപിക്കും. പ്രാണനാകാ൯ന ആത്മാചിനെ 
ത്തനൊയാണ്‌' ഇവിടെ പിചക്ഷിച്ചിരിക്കനതി എന്ന്‌ പാഞ്ഞ 
തും യോജിക്കനാതല്ല. മുഖ്യ്യാത്ഥത്തില്‍ പ്രാണന്ന്‌ ആത്മത്വ 
മില്ല. മ ധാ 
കുന്നില്ല. 4“ചേകേഖാനായി മരെറാരു മാഷ്്ുവും ഇല്ല? (ശ്വേ 
താശ്വതരം 6.16). എന്നാണ്‌ മറെറാരു ശ്രുതി പറയുന്നത്‌. 
രേങ്ങിനെയിരിക്കുനാ എന്നെ ഭഗവാന്‍ ശോകത്തിനെ മറു 
കര കടത്തേണമേ! (ഛാന്ദോഗ്യം 7_1-8) എന്നിങ്ങിനയും 
ആരംഭിച്ച്‌  :ചിത്തമലങ്ങളെ അകഠഠിക്കളുത്തെ അപനാ 
യ്ക്ക്രോണ്ട്‌” ഭഗവാന്‍ സനല്‍കുമാരന്‍ തമസ്സിന്‍െ മറുക്ര കാ 
ണിച്ചുകൊടകകു്നു? (ഛോന്ദോഗ്യം 7 26. 2). എസിങ്ങിഴനെ 
ഉപസംഫരിക്കയും ചെയ്യുന്നു. ശോകാടികാരണമായ അലിള്യ 
യെയാണ്‌ തമസ്സ്‌ എന്നു പറയുന്നത്‌. 

അനുശാസനം അല്ലെങ്കില്‍ ഉപദേശം പ്രാണനോടുകൂടി 
അപസാനിച്ചുചെങ്കില്‍ പ്രാണനെ അമസ്ധ്ായത്തമായി അല്ലെ 
ങ്കില്‍ മരെഠാന്നിനെ ആത്രയിച്ചിരിക്കുന്നതായിപ്പുരകയില്ലായി 
രുന്നു. എന്നാല്‍ €:ആത്മാപിമംല്‍ നിന്നു പ്രാണന്‍ ഉത്ഭധി 
ക്കുന്നു.?? (ഛാന്ദോഗ്യം 726 _1) എന്നു ബ്രാഹ്മണം പറയുന്ന 
തും ഉ.ണ്ട്‌. 

പ്രകരണാചസാനത്തില്‍ പരമാത്മലിചക്ഷാ ഭപിക്കുന്നു 
ണ്ട്‌. ഭൂമാപ്‌ പ്രാണന്‍ തന്നെയാണെന്നു പറയുന്ന പക്ഷം 
അത്‌ അങ്ങിനെയല്ല. ഭഗലാനെ. ആ ഭൂമാഖി എന്തില്‍ 
പ്രതിഷ്ടിതനാണ്‌'? (ഉത്തരം) സ്വകീയമഫിമാലില്‍ തന്നൊ?? 
(ഛാന്ദോഗ്യം 7.24... 1). എന്നു തുടങ്ങിയുള്ളതുകൊന്ട്‌' പ്രക 
രണത്തിന്‍െറ സമാപ്ലിപയുന്തം ഭൂമാഖിനെത്തന്നെ ആകച്‌! 
ച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്നു. (അതുകൊണ്ടും ഭൂമാവി" പ്രണോല്പലെന്നു 
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സാരം) മഹത്ത്വാകൃതിയായ' ,ഭൂമത്രപതാ സവ്ൃകാരണത്വം 
ഹേതുവായിട്ട്‌ പരമാത്മപക്ഷത്തിലാണ്‌ രരധികം യോജിക്കു 
ന്നത്‌. 8. 


ധമ്മോപപത്തേശ്ച, 9, 


ഒക്കയാല്‍ ഭൂൂമധമ്മങ്ങറാ 
പരമാത്മാലിലൊക്കയും 9. 


അത്രയുമല്ലം ഭൂമാപിങ്കലുള്ളതായി ശ്രുതി പറയുന്ന ധമ്മ 
അറം പരമാത്മാപിങ്കലും യോജിക്കുന്നു. ::യാതോന്നിങ്കല്‍ 
രെഠാന്നിനെക്കാണുകയോ കേറഠാക്കുകയോ അറിയുകയോ ച്ചെയു 
ന്നില്ല, അത്‌ ഭൂമാപാണ്‌ ?? എന്നിങ്ങിനെ ദശനാദിക്രിയകഠം 
ഭൂമാചില്‍ ഇല്ല എന്നു ധരിപ്പിക്കുന്നു. പരമാത്മാധിങ്കലും ആ 
ഭശനാദിപ്യുലഹാരം ഇല്ലെന്ന" അലഗതമായിരിക്കുന്നു. യാ 
തൊസ്നികലാകട്ടെ ഇപന്നു സവ്വവും ആത്മാവായിത്തന്നെ ൫ 
വിച്ചു. അവന്‍ പിന്നെ എനത്തുകൊണ്ടെന്തിനെക്കാണുന്നു 3??? 
ടാ 4.51). എന്നിങ്ങിനെ മഠെറാരു ശ്രൂതിയു 
തുകൊണ്ട്‌ ഈ ധമ്മം രണ്ടിലും യോജിക്കുന്നു. സുഷ്ുപ്ലാ 
വസ്ഥയില്‍ ദശാദിപ്യാപാരം ഇല്ലെന്നു പഠത്തതും ആത്മാ 
വിന്‍െഠതന്നെ നിസ്സ്റംഗത്വത്തെ അല്ലെങ്കില്‍. സംഗരാഫിത്യ 
ത്തെപ്പുറവാന്‍ ഷി പറഞ്ഞതാണ്‌ . പ്രാണസ്വഭാവ 
ത്തെപ്പുറവാന്‍ കൂദ്ദേശിച്ചു പറഞ്ഞതല്ല. കാരണം; പ്രക്രനം 
പര മാത്മപിഷയമാകകൊണ്ടുതനനെ. ആ അവസ്ഥയില്‍ സു 
'ഖമുള്ളതായിപ്പറഞ്ഞതും ആയത്മാവിനെറ സുചത്രചത്വത്തെ 
ലിപക്ഷിച്ചു പാഞ്ഞതാണ്‌. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ “*ഇത്‌* 
അപ പരമായ ആനന്ദമാണ്‌. ഈ ആനന്ദത്തിന്‍െറത 
നൌ ലേശംകൊന്ട്‌ അന്യങ്ങളായ ഭൂതങ്ങ0ം ഉ പജിപിക്കുന്നു.?? 
(ആൃഹദാരണ്യം 43.82). എന്നു പഠത്തിരിക്കുനു. ഇപി 
'ടെത്തന്നേയും 4 ഭമാവ്‌ യാതൊന്നോ അതു സുഖം. അല്ല 
ത്തിൽ അല്ലെങ്കില്‍ പരിച്ഛിന്നാവസ്ത്രവില്‍ സുഖമില്ല, ഭൂമവുത 
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നെൌയാണു സുഖം? എന്തിങ്ങിനെ 8ഃഖമിശ്രിതമായ സുഖ 
ത്തെ നിരാകരിച്ച്‌ ഭൂമാപ്‌ അല്ലെങ്കില്‍ അപരിച്ഛിനനമായ ബ്ര 
ശ്മംതന്നെ സുഖം എന്നു കാണിക്കുന്നു. യാതൊന്നു ഭൂമാവോ 
അത്‌ അമൃതം (മൂുത്യരഹഫിതം)”? എന്നിങ്ങിനെ ശ്രുതി അമു 
തത്വം എന്നു പഠയുന്നാതും പരമകാരണത്തെ ദ്യോതിപ്പിക്കുന്നു. 
എന്തു കൊണ്ടെന്ാല്‍ (പ്രാണോദി) പികാരങ്ങളുടെ അമൃതത്വം 
ആത്യന്തികമല്ല സാപേക്ഷകമാണ്‌..?(ബ്ൃഹദാരണ്യം 8-4 _2) 
എന്നു” മഠെറാരു ശ്രുതിയും പഠയുന്നു. അത്കിനെതനെ സത്യ 
ത്വം. സ്വമഫിമപ്രതിഷ്ഠിതത്വം, സവ്ൃഗതത്വം., സഡ്യാത്മ 
ത്വം എന്നിങ്ങിനെയുള്ള ധമ്മങ്ങളെ ശ്രുതിപഠയുനത്‌ പര 
മാത്മാലിലല്ലാതെ മറെഠരേടത്തു യോജിക്കുന്നില്ല. അതുകൊ 
ണ്ട്‌ ചരമാത്മാഖധാണ്‌ ഭൂമാഖ്‌ ഏന്നു സിദ്ധമായി. 9. 


8. 'അക്ഷരാധികരണം. സ്ൃത്രം 10.19. 
അക്ഷരമംബരാന്തധൃതേഃ 10. 


ആകാശാന്തപികാരജാതധ്ൃതിയാ_ 
ലാബ്രഹ്മമാണക്ഷരം. 10, 


ആകാശത്തെ എന്തിലാണ്‌ നീളത്തിചും ലിലങ്ങായും, 
യെയ്ത്ിരിക്കുന്നത്‌' ? എന്നതിഗ' അത്‌ സ്വൂലമോ അണുപോ 
അല്ലാത്ത അക്ഷരമാണെന്ന്‌. അല്ലയോ ഗാശ്ശ്ീ, ബ്രാഹ്മ ണർ 
പറയുന്നു.” (ബൃഫദാരണ്യം 3 _8._7,8) എന്നും മററും ശ്രലി 
ക്കപ്പെടുന്നു. ' ഇപിടെ അക്ഷരശമബ്ജംകൊണ്ട്‌ വണ്ണുത്തേയോ 
പരമേശ്വരമനേയോ .ആണ്‌ പറയുനാത്‌ എമ്മ സംശയം ജനി. 
ക്കുന്ന. ഇവിടെ അക്ഷരമാലാ ഇത്യാദിയില്‍ അക്ഷരശമ്മും 
വണ്ണുമെന്ന അത്ഥത്തില്‍ പ്രസിദ്ധമാകയാലും പ്രസിദ്ധിയെ 
അതിക്രമിക്കുന്നത്‌ അയുക്തമാകയാലും, ്ഇതൊക്കേയും രാം. 
കാരംതന്നെ.?? (ഛാന്ദോഗ്യം 9288) ഇത്യാഭിശ്രുത്യന്തര 
ത്തില്‍ വണ്ണത്തെ ഉപാസിക്കേണ്ടതായും സദ്യാത്മകമായും 
നിശ്ചയിക്കയാലും അക്ഷരശമ്മും വണ്ണ്ണാത്ഥകമാണെന്ന്‌? 
49 ൽ 
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വയൂപക്ഷി തീച്ചുപ്പെടുത്തിയതിന്ന്‌ എതിരായി സിദ്ധാന്തം പഠ 
യുന്നു. 

സിദ്ധാന്തം__അംബരാന്തധൃതിഫേതുലായിട്ടി അക്ഷരശ 
ബലംകൊണ്ട്‌” വചിക്കപ്പെടുചാന്‍ അഷാന്‍ പരമാത്മാവുതനെ 
യാണ്‌. അംബരാന്തധ്ൃതി എന്നു വെച്ചാല്‍ പൃഥിചീ തുടങ്ങി 
ആകാശപയ്യുന്തമുള്ള വികാരസമൂഹത്തെ ധരിക്കുന്നത്‌ എ 
ന്നാണ്‌ അത്ഥം. അപിടെ പൂഥിപീ തുടത്ങി ത്രികാലങ്ങളെ 
ക്കൊണ്ട്‌” പിഭജിക്കപ്പെട്ട സകല പികാരജാതവും 44 ആകാശ 
ത്തില്‍ത്തന്നൊെ അത്‌ നീ കത്തിലും ലില.ദായും നെയ്യപ്പെട്ടിരി 
ക്കുന്നു? എസ്തിങ്ങിനെ ആകാശത്തില്‍ പ്രതിഷ്ഠിക്കപ്പെട്ടതാ 
യിപ്പുരഞ്ഞതിന്‍െറ ശേഷം ആകാശം ഓതും പ്രോത 
വും ആയിരിക്കുന്നത്‌ എന്തിലാണുപോല്‍??? എന്ന ഈ ചോ 
ഭയംകൊണ്ട്‌ ഇര അക്ഷരത്തെ അധതരിപ്പിച്ച. പിന്നെ അ 
ല്ലയോ ഗാഥ്റ്ടീ, ഈ അക്ഷരത്തിലാണ്‌” ആകാശം മതവും 
പ്രോതവും ആയിരിക്കുനാതി?? എന്നിങ്ങിനെ അതേപിധംത 
ന്നെ ഉ.പസംവാരിച്ചു. അംബരം അല്ലെങ്കില്‍ ആകാശംവരെ 
യുള്ള വികാരജാതത്തിന്‍െറ ഈ ധാരണം ബ്രൃശ്മത്തിലല്ലാതെ 
മറെറാന്നില്‍ സംഭപിക്കുനാതല്ല. ::ഇതൊക്കേയും മാംകാരമാ 
ണ്‌ ?? എന്നു പഠഞ്ഞത്‌' ഓംകാരജപധ്യാനങ്ങാം ബ്രഷ്മപ്രാ 
വിക്കുള്ള സാധനമാകയാല്‍ മാംകാരത്തെ പ്രശംസിപ്പാന്‍ ചേ 
ണ്ടി മാത്രമാണെന്നു കണ്ടുകൊള്ളണം. അക്ഷരം എന്നാല്‍ 
നശിക്കാത്തതും ല്യാപിക്കുന്നതുമെന്നാണ്‌ അത്ഥം. അതുകൊ 


ണ്ട്‌” നിത്ൃത്വവും ്യാപിത്വലും ഫേതുവായിട്ടു അക്ഷരം പര 
ബ്രഹ്മംതനനെ. 10 


അതിരിക്കട്ടെ. (കായ്യുമായ ഘടത്തില്‍ നിന്നു” കാരണമാ 
യ മൂത്തിനെ അപായിച്ചാല്‍ കായ്യുമായ ഘടം നശിക്കനാതു 
കൊണ്ട്‌' കായയും കാരണാധിനമാണ്‌' എന്നതുപോലെ) ബ്രശ്മ 
ത്തിന്‍െഠ അംബരാന്തലികാരധാരണംകൊണ്ട്‌ കായ്യുങ്ങളടെ 
കാരണാധീനത്വമാണ്‌' നിങ്ങം ധരിക്കുന്നത്‌ എങ്കില്‍ പ്രധാ 
നകാരണവാദികളുണ്ട്‌ . അപയടെ പ്രധാനത്തിങ്കലും അംബ 


പ്രഥമാധ്യായം തൃതീയപാദം സൃത്രം 12 9൭7 


രന്തേധൃതി യോജിക്കുന്നതാണ്‌. അങ്ങിനെയിരിക്കെ അംബ 
രാന്തധ്യതി ഹേതുവായിട്ട്‌ അക്ഷരത്തിനെറ ബ്രഷ്മത്വപ്രാഷ്ി 
എങ്ങിനെ സമത്ഥിക്കുന്നു? അക്ഷരം പ്രധാനമായിക്കൂടയേ ഐ 
ന്ന ആക്ഷേപത്തിന്നുത്തരം ഇനി പറയുന്നു. 


സാചുപ്രശാസനാല്‍. 11. 


പ്രശാസനത്താല്‍ പരമേശ്വരന്‍തന്‍൯ 
സ്വകീയകമ്മം ധൃതിയെസതോക്‌. 11. 


പ്രശാസനത്തെ അല്ലെങ്കില്‍ ആജ്ഞയെപ്പുറഞ്ഞിരിക്ക 
കൊണ്ടി ആ അംബരാന്തപികാരജാതത്തെ ധരിക്കുന്നതും പ 
രമേശ്വരകമമ മാണി. അല്ലയോ ഗാട്ടി, ഈ അക്ഷരത്തി 
നെറ പ്രശാസഠത്തെ അനുസരിച്ച്‌ സൂയുചന്ദ്രന്മാര അന്യോ 
ന്യം അകന്നുനില്ലന്നു.?? (ബ്ൃഹദാരണ്യയം 8 6-9) എന്തിങ്ങി 
നെ തുടങ്ങി പ്രശാസനത്തെ ഇപിടെ ശ്രവിക്കുന്നു. അചേതന 
മായ പ്രധാനം പ്രശാസനാംചെയ്യാത്തതുകൊന്ട്‌ പ്രശാസാ _ 
വും പരമേശ്വരകമ്മമാണ . അചേതനങ്ങളായി / ഘടാടികാര 
ണങ്ങളായിരിക്കുന്ന മുത്ത” മുതലായവ. ഘടാദികളെ പ്രശാ 
സനംചെയ്യുന്നില്ല. 11 


അന്യഭാപപ്യാപ്പത്തേശ്ച. 12. 


ബ്രഹ്മമല്ലാത്തതില്‍ നിന്നും 
ല്യയാവ ത്തീക്കനിമീത്തവും. 19. 


അസ്ഭാപങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ അകഠദുക നിമിത്തവും അക്ഷ 
രശമ്ലാത്ഥം ബ്രഹ്മംതനനൊയാണ്‌' . ആ ബ്രഹ്മത്തിനേഠതു ത 
നെയാണ്‌ അംബരാന്തധൃതിയാകുന്ന കമ്മവും. മററു യാതൊ 
ണ്നിനേറയയമല്ല. അന്യഭാവപ്യാവൃത്തിഫേതുപായിട്ട്‌ എന്നു ചെ 
ച്ചാല്‍ എന്ത്‌? അന്മൃത്തിന്‍െറ ഭാപപ്ച അന്പ്യഭാവം അല്ലെ 
ങ്കില്‍ അന്ൃത്വം. അതില്‍നിന്നുള്ള ല്യാപ്ൃത്തി അല്ലെങ്കില്‍ 
പേര്‍തിരിക്കല്‍. ഇതാണ്‌ ഭന്യഭാവപ്യപ്വേത്തി. ബ്രഹ്മത്തില്‍ 
നിന്ന്‌ അന്യമായിട്ടുള്ള എല്ലാഠറില്‍ നിന്നും ഭിന്നമാക്കപ്പെട;ു 
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ത്തല്‍ ഹേതുവായിട്ട്‌? എന്നു സാരം. അതിന്റെ അത്ഥം എ 
ന്തെന്നാല്‍_ബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്ന്‌' അന്യമായ യാരതോന്നിനെ 
ഇവിടെ അക്ഷരശമ്മാത്ഥമായി ശങ്കിക്കുന്നുവോ അതിന്‍ ത 
ത്വത്തില്‍ നിസ്സ്‌ അംബരാന്തപികാരജാതത്തെ ഖെപ്വേറെ ധരി 
ക്കുനാ അക്ഷരത്തെ ശ്രുതി ഹേര്‍തിരിക്കുന്നു എന്നാണ്‌. “അല്ല 
യോ ഗാട്റ്ടി, ഈ അക്ഷരം കാണപ്പെടാത്തത്‌ എങ്കിലും 
 കാണുനാതും കേഠാക്കപ്പെടാത്തത്‌ എങ്കിലും കേഠാക്കുന്നതും 
ധ്യേയമല്ലെങ്കിലും ധ്യനേത്തോടുകൂടിയതും അദിയപ്പെടാത്ത 
ത്‌ എങ്കിലും അദിയുന്നതും ആകുന്നു? (ബൃഹഭരേണ്യം 
88.41). ഇപിടെ അദുഷ്ടത്വം, അശ്രുതത്വം, അമതത്വം. 
അപിളഞാതത്വം എന്നീ ്യപ്പദദശങ്ങാം പ്രധാനത്തിന്നും 
സംഭപിക്കുന്നവയാണ്‌ . എന്നാല്‍ ദ്രഷ്ടരത്വം ശ്രോതൂത്വം മ 
തത്വം വിജ്ഞാതൂത്വം എന്നീ ല്യപദേശങ്ങം അചേതന 
ത്വം വ പ്രധാനത്തിനു സംഭവിക്കുന്നില്ല. അങ്ങി 
നെതസനെ ““രക്ഷരത്തില്‍നിന്ന്‌? അന്യനായ ദ്രഷ്ടാവൊ 
ശ്രോതാപോ. മന്താലോ ലിജ്ഞാതാപൊ ഇല്ല" എന്നിങ്ങി 
നെ ആത്മനാനാത്വത്തെ പ്രതിഷേധിച്ചിരിക്കകൊണ്ട്‌ സോ 
പാധികനായ ജീപാതമാവും അക്ഷരശമബ്ദംകൊണ്ട്‌' വച്ിക്ക 
പ്പെടത്തക്കുതല്പ. “ഈ അക്ഷരത്തിന്‌ ചക്സ്സ്ൊ ശ്രോത്രമോ 
വാക്കോ മനുസ്സ്സൊ ഇല്ല.” ബ്ലഹദാരണ്യം 8 _8_8) എന്നിങ്ങി 
നേയും അക്ഷരത്തിന്‍െറ സോപാധികത്വത്തെ പ്രതിഷേധിക്കു 
ന്നു. നിരുപാധികനായ ശാരീംന്‍ അല്ലെങ്കില്‍ ജീപാത്മാച്‌ 
എന്നുയെച്ച്‌ ഒന്നില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ അക്ഷരം പരബ്രദ്മംത 
സെ എന്നാണ്‌ നിശ്ചയം. 19 


&. ഈക്ഷതികമ്മപ്യപദേശാധികരണം. സൂത്രം. 18. 
ഈക്ഷതിക്മമപ്പപ്രദേശത്സേഃ. 18. 


ഈക്ഷതിയ്ക്കു യിൽ 1] ര 


ബ്രഹ്മമാണു പരമ ക്തപ്പുതഷന്‍ 


പ്രഥമാധ്യായം തൃതിയപാദം സൃത്രം 18 മുള 


:അപ്പയോ സത്യകാമം മാംകാരം യാതൊന്നോ അത്‌ 
പരം അല്ലങ്കില്‍ നിധ്പിശേഷമായ ബ്ര്മവും അപരബ്രര്മമ 
ല്ലെങ്കില്‍ കായ്യുബ്രശ്മവും ആകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ അതിനെ അ 
ദീയുന്നലന്‍ അതേ പ്രാഏൂി സാധനംകൊണ്ടുതന്നെ രണ്ടിചൊ 
ണ്നിനെ പ്രാപിക്കുന്നു?” എസനതിനെ വിഷയീകരിച്ച്‌ :“യാവ 
നൊരേഖന്‍ പിന്നെ മുന്നുമാത്രയോടുകൂടിയ മാം എന്ന അക്ഷ 
രംകൊന്ടെതന്നെ പരാ യിരിക്കുനാ പുരുഷനെ അഭിധ്യാനിക്കു 
നുപോ.?? (പ്രശ്ശം 5.95). എന്നിങ്ങിനെ ശ്രുതി പരയുന്നു. 
ഈ വാക്ൃത്തില്‍ പരബ്രഹ്മത്തേയോ അപരബ്രഹ്മത്തേയോ 
ആണ്‌ അഭിധ്യാനിക്കേണ്ടതായി ഉപദേശിക്കുന്നത്‌ എന്നാ 
ണ്‌ സംശയം. ഈ പ്രാഘിസാധനംകൊണ്ടുതനൊ പരം അപ 
രം എന്നീ രണ്ടില്‍ ഒന്നിനെ പ്രാപിക്കുന്നു എന്ന പ്രകൃതത്വ 
മാണ്‌ സംശയകരേണം. പൂവ്യപക്ഷി ഇതിനെ അപരബ്രഹ്മമാ 
യിട്ടാണി വീ ചാരിക്കുനനതി. “അവന്‍ സ്നയ്യതേജഡ്സിനെ പ്രാ 
പിക്കുന്നു. അവന്‍ സാമങ്ങളാല്‍ ബ്രഹ്മലോകം ഉ.ന്യിക്കപ്പെ 
ടുന്നു.?? എന്നിങ്ങിനെ ഓംകാരതത്വം അറിയുന്നലന്ന്‌' ദേശം 
കൊണ്ട്‌ പരിച്ച്രീനമായ ഫലത്തെ മാത്രം പഠയുകയാല്‍ ഈ 
ലിദ്യയാ അപരബ്രഹ്മപരമായിരിക്കണം. പരബ്രഹ്മം സവ്യഗത 
നാകയാല്‍ പരബ്രഹ്മപിത്ത്‌ ദേശപരില്ല്രീനമായ ഫലം അ 
നുഭപിക്കട്ടെ എന്നതു യുക്തമല്ല. ഇതീനെ അപരബ്രഹ്മമായി 
പരിഗ്ര ഹിക്ക്ഷോഠം പരനായിരിക്കുന്ന ബ്രഹ്മം എന വിശേ 
ഷണം ചേരുന്നതല്ല എന്നാക്ഷേപിക്കുന്നപക്ഷം അതൊരു ദോ 
ഷമല്ല. പിണ്ഡത്തേക്കാഠം അല്ലെങ്കി ല്‍ സ്ഥൃലദേഹത്തേ ൧൭00 
അധികം ശ്രേഷ്ടത്വം ഫീരണ്യഗദാധിഷ്ഠരീതമായ സൂത്രാത്മാ 
വിന്‌ അല്ലെങ്കില്‍ പ്രാണുണ്ട്‌. എന്നിങ്ങിനെ വന്നുകൂടിയ 
ഏവ്യപക്ഷം ഖണ്ഡിച്ചു സിദ്ധാന്തം പറയുന്നു. 

സിദ്ധാന്തം _. പരബ്ദഹ്മത്തെത്തനൊയാണിചിടെ അഭി 
ധ്യാനിക്കേണ്ടതായി കൂപദേശിക്കുന്നത്‌. കാരണം ഇര്‍ദ്ധതിക 
മ്മവ്യപദേശംതന്നെ. ഈക്ഷതി എന്നാല്‍ ദശനം. ദശഈത്തി 
നെഠ വിഷയമാണ്‌ ഈക്ഷതികമ്മം. ദ്ശനത്തിന്‍െറ വിഷയ 
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ത്വപൂവ്യം അഭിധ്യാനിക്കേണ്ടതായി ഈ പുരുഷനെ ലാക്യശേ 
ഷത്തില്‍ പറയുന്നുണ്ട്‌. :: (ചിഷയഷ്േന്ദ്രിയങ്ങളെക്ടാം) ശ്രേഷ്ട 
'നായിരിക്കുന്ന ഈ ജീചഘനയേക്കാളും ശ്രേഷ്ഠനായി ദേഫപുര 
ത്തില്‍ ശയിക്കസചനായിരിക്കുനന പുരുഷനെ അപന്‍ കാണു 
ന്നു?? എന്നു പറയുന്നു. യഥേഷ്യം അല്ലെങ്കില്‍ സ്വേച്ഛൂാനുസാ 
രം മനസ്സ്റകൊണ്ടെ കല്പിക്കപ്പെട്ട കൃത്രിമലസ്തപോലും അഭിധ്യാ 
നത്തിന്നു പിഷയമാകന്നതുകൊണ്ട്‌' അപിടെ ധ്യാനിക്കപ്പെട്ട 
രൂപത്തില്‍ന്ിന്ന്‌: ഭിസരൂപമായ ലസ്തുവും ധ്യനേക്രിയ്്കു ലി 
ഷയമായി ഭപിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ ഈക്ഷതിയ്ക്കാ അല്ലെങ്കില്‍ ദ 
ശനത്തിനാകട്ടെ യഥത്വേഖസ്തുസ്വരൂപം മാത്രമേ വിഷയമാ 
യി ലോകത്തില്‍ കാണുന്നുള്ളൂ. & അതുകൊണ്ട്‌ മിഥ്യാജ്ഞാന 
ത്തിന്‍െഠ ഗന്ധംപോലും കലരാത്ത സമ്ൃൃഗ്‌ ദശനത്തിന്നു ലി 
ഷയമായ പരമാത്മാവിനെത്തനെയാണ്‌” ഇലിടെ ദശനലി 
ഷയമായി ല്യപദേശിച്ചിരിക്കുനനത്‌ എന്ന്‌ പെജിപാകുന്നു. 
ആ പരമാത്മാലപിനെത്തനൊയാണ്‌ ഇവിടെ അഭിധ്യാനിക്കേ 
ണ്ടതായി പഠഞ്ഞിരിക്കുനനത്‌ എന്ന്‌ പരന്‍, പുരുഷന എന്ന 
ശമബ്ങ്ങളെ ക്കൊണ്ട്‌ തിരിച്ചറിയപ്പെടുന്നു. 

അഭിധ്യാനലിഷയമായി പരനായ പുരുഷഠോയും എ 
സാല്‍ ഈക്ഷണവിഷയമായി പരനേക്കാഠം പരനായ പുരുഷ 
നേയും പഠത്തിരിക്കുനു. അതുകൊണ്ട്‌” രണ്ടു പുരുഷനും ഒന്നാ 
ണെന്നെങ്ങിനെ തിച്ചപ്പെടത്തുന്നു? 

പഠയാം. പര൯ം പുരുഷന്‍ എന്ന ശഖ്ലങ്ങം രണ്ടുദിക്കി 
ലും സാധാരണമാണ്‌. ഇവിടെ ജിചഘനശമ്ദം പ്രകൃതമായി 
അഭിധ്യാതധ്യനായി പരനായിരിക്കുന്ന പുരുഷനെയല്ല പരാമ 





പട തടതതത്തടടടോ 


& കാശിയെ ധ്യനിപ്പുന്‍ കശോിയെക്കാണേ നമെന്നില്ല. കാണുന്ന രൂ 
പ്ധും ധ്യാനിക്കുന്ന രൂപവും ഒന്നകേയില്ല എന്നേയുമൂളൂ. പന്നാല്‍ ദഗ്നേ 
ത്തിന്നു വിഷയം വാസേവരൂപം മാത്രമാണ്‌ . അത്‌ ചെന്നു കാണുകയുഭവേ 
ണം. യഥാത്ഥത്രുപവും അയഥാത്ഥരൂച ധും ധ്യൃനോേത്തിണു വിഷയമാണ്ട്‌. 
യഥ്കായ്ഥരൂപം മാത്രമേ ദശറാത്തിന്നു വിഷയമാകയുമുള്ല. 
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ശിക്കുന്നത്‌ . ജീചഘനശമബ്ദം പരാമശിക്കുന്നത്‌' അഭിധ്യാതല്യയ 
പുരുഷനെ യാണെങ്കില്‍ മാത്രമേ പരനായ അഭിധ്യാതവ്യപുരു 
ഷനേക്കാഠം പരനായ ഈക്ഷിതല്യപുരുഷന്‍ അഭിധ്യാതവ്യപു 
രുഷനില്‍നിണ്‌ അന്യനായി ഭപിക്കയുള്ളൂ. എന്നാല്‍ പിന്നെ 
ഈ ജീവഘനന്‍ എഗാതി ആരാണ്‌ ? പറയാം. ഘനശമ്ദത്തി 
ന്നു മൂത്തി (സ്വതൂപം) യെന്നാണ്‌ അത്ഥം. ജിപനാകുന്ന ല 
ക്ഷണത്തോടുകൂടിയ സ്വരൂപം ജീപഘനനാണ്‌ . ഉ.പ്പിന്‍കട്ട 
എന്നപോലെ യാതൊന്നു പരമാത്മാവിനെ. ഉ.പാധികൃതമാ 
യി ജീവത്രൂപമായി പിഷയ്യേന്രിയങ്ങളേക്കാഠം ശ്രേദ്ക:മായിരി 
ക്കുന്ന ഖില്യഭാപം അല്ലെങ്കില്‍ അല്ലത്വം ആയി ഭവിക്കുന്നു 
ലോ അതാണിപിടെ ജീപഫനന്‍ എന്നു പറയുനാത്‌. ജീവഘ 
നന്‍ ജീലാത്മാലവാണൊനു സാരം. 

മരെറാരു വ്യാഖ്യാതാവ്‌ ഇങ്ങിനെ പറയുന്നു, അപന്‍ 
സാമങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌' ബ്രഹ്മലോകം നയിപ്പിക്കപ്പെടന്നു? എ 
ന്നിങ്ങിനെ അടുത്തു മുമ്പില്‍ പഠത്തേ വാക്യംകൊണ്ട്‌: നിദ്ദേ 
ശിക്കപ്പെട്ടതായി ലോകാന്തരങ്ങളേക്കാഠം ശ്രേഷ്ടമായിരിക്കുന്ന 
ബ്രഹ്മലോകം യാതൊന്നോ അതിനെയാണിചിടെ ജീചഘനം 
എന്നു പറയുന്നത്‌. ഇന്്രിയപരിവലേഷ്ടിതന്മാരായ സമബ്ലജീ 
വന്മാരുടേയും സംഫതത്വം അല്ലെങ്കില്‍ സായുക്തത്വം സ 
പ്ലേന്രിയസ്വത്രപനായി ബ്രഹ്മലോകനിചാസിയായിരിക്കുനന 
ഫിരണ്യഗഭങ്കല്‍ ക പപന്നമായിടിക്കയാല്‍ ജീവഘാനഈന്‍ ബ്രശ്മ 
ലോകമായി ഭപിക്കുന്നു. ആ ഫിരണ്യഗഭനേക്കാറം ശ്രേഷ്ഠനാ 
യി ഈക്ഷണധിഷയമായി ഭവിച്ചു പരമാത്മാധുതശൊ അഭി 
ധ്യാനത്തിലും പിഷയമായിഭചിക്കുന്നു എനും പ്രത്ൃക്ഷപ്പെടന്നു. 
'പരനായിരിക്കുനാ പുരുഷന്‍ എന്ന വിശേഷണവും പരമാത്മ 
പക്ഷത്തില്‍ മാത്രമേ യോജിക്കയുള്ളൂ. തന്നിലും ്രേഷ്ടമായി 
മററു യാതൊന്നും ഇല്ലാത്ത പരമാത്മാച്‌ മാത്രമേ പരനായ 
പുരുഷനായി ഭപിക്കുന്നുള്ളൂ. പയരുഷനേക്കാഠം ശ്രേഷ്ഠമായി 
യാതൊന്നുമില്ല. ആ പുരുഷനാണ്‌ പുരുഷാത്ഥത്തിന്‍െറ കാ 
ഷ്ലയും പരമഗതിഷും.?? എന്നിങ്ങിനെ മറെറാരു ശ്രുതിയും 
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പറയുന്നു. ::മാംകാരം യാതൊന്നോ അത്‌ പരബ്രശ്മവും അ 
പരല്ലൃ്മവും ആകുന്നു.” എന്നി ത്തിനെ ഓംകാരത്തെ രണ്ടാ 
യി പിഭലിച്ചിട്ടി അനന്തരം ഓംകാരംകൊണ്ട്‌' പരനായിരിക്കു 
ന പുരുഷനെ അഭിധ്യാനിക്കേണ്ടതായിപ്പഠയുന്നതുകൊണ്ട്‌ 
പരനായിരിക്കുന്ന പുരുഷന്‍ പരബ്രഹ്മംതനെയാണെന്നു ദ്യോ 
തിപ്പിക്കപ്പെടുന്നു. സപ്പ്യം ത്വക്കില്‍നിന്ന്‌ വേര്‍പ്പെടുന്നതു 
പോലെ അവന്‍ പാപത്തില്‍ നിന്ന്‌ ചേര്‍പെട്ടന്നു.?" എന്നി 
ങ്ങിനെ പാപമോചന്രൂപമായ ഫലം പറയുനാത്‌' ഇവിടെ 
പരമാത്മാലിനെയാണ്‌ അഭിധ്യഠനിക്കേണ്ടത്‌' എന്നു സ്തൂച്ചി 
പലിക്കുന്നു. 

പരമാത്മാവിനെ അഭിധ്യാനിക്കുന്നലന്ന്‌ ഖണ്ഡിതമല്ലെ 
ജില്‍ പരിച്ചിന്നമായ പ്രദേശത്തു മാത്രം ഫലാനുഭവം പ 
റഞ്ഞതി യോജിക്കുന്നില്ലെന്നു പിന്നെപ്പരഞ്ഞുലെല്ലെൊ. അതി 
ന്നു സമാധാനം പഠയാം. ത്രികാത്രയോടുകൂടിയ ഒാകോരമാക 
ന്ന ആലംബനത്തില്‍ പരമാതമാവിനെ അഭിധ്യാനിക്കുന്നവ 
ന്നുള്ള ഫലം ബ്രഹ്മലോകപ്രാഫ്ടിയും ക്രമേണ നിമ്മലജ്ഞാ 
നോദയത്രുപമായ സുല്യോമുക്തിയും എന്നിങ്ങിനെ ക്രമമക്തയ 
ളിപ്രായത്തോട കൂടിയതായി ഇതു ഭപിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌' യാതോ 
ര ഫാനിയ്യമില്ല. 13. 


&, ഭംരാധികരണം സൃത്രം 14.21. 
8൧൪ ഉ.ത്തരേഭ്യ$ 14. 


വാക്യശേഷഗതഫേ തുനോക്കുകീല്‍ 
ഭൃവൃഹ്മമാം ദഫരഖം പരം ദൂഡ്ഥം 14. 


ളനി ഈയ ബ്രുഹ്മപുരത്തിലെ ചെറുതാമരയാകുഗാ ഭചന 
ത്തിലുള്ള സ്ൂക്ഷ്താകാശവും അതില്‍ പ്രതിക്ലിതങ്ങളും യാതൊ 
ഗ്നോ അതിനെ അന്വേഷിച്ചദിചാന്‍ ഇച്ഛ്ിക്കേണ്ടതാണ്‌.?? 
(ഛാന്ദോഗ്യം 8.11). ഇത്യാദിപാക്യം ശ്രുതീയിലുണ്ടി. അ 
പിടെ ചെവൃതായ ഫ്ലദയപുണ്ഡരീകത്തിലുള്ള സൂക്ഷ്മാകാശം 
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എന്നു പറത്തിട്ടുള്ളതി ഭൂത?കാശമോ വിജ്ഞാനാത്മാലോ (ജീ 
വാത്മാലി) പരമാത്മാലോ എന്ന സംശയിക്കപ്പെടുന്നു. ആ 
കാശം, ബ്രഹ്മപുരം എന്നീ ശബ്ദങ്ങളെ ക്കൊണ്ടാണ്‌” സംശയം 
ജനിക്കുനാത്‌. ആകാശശമ്ദം ഭൂതാകാശപരമായും പരമാത്മ 
പരമായും, യോഗിക്കപ്പെടന്നതായി നാം കണേന്ുണ്ടി. 
അപിടെ ദഹരന്‍ ഭൂതാകാശംതനൊയോ അഥവാ പരമാത്മാ 
ലോ എസാണ്‌' സംശയം. അങ്ങിനെതനെ ബ്രഹ്മപുരം 
എന്നു പറയുനോടത്തും ബ്രഹ്മം എനാത്‌ ജീപനാകുമ്പോഠം 
ജീപപുരമായ ശരീരമാവും ബ്രഹ്മപുരം. അല്ലെങ്കില്‍ ബ്രഹ്മ 
പുരം പരബ്ര്മപുരമാകം. ഇവിടെ പൃുരസ്വാമിയായ ജീവ 
നൊ പരബ്രഹ്മമൊ അണ്‌ ദഫരാകാശം? എന്നു സംശയി 
ക്കുന്നു. 

ഇവിടെ ആകാശശമബ്ജം ഭൂതാകാശമെനന അത്ഥത്തില്‍ 
നടപ്പാകയാല്‍ ദഹരശമ്ദും ഭൂതാകാശപരമായിട്ടാണ്‌ പ്ൂവ്വു 
പക്ഷി അഭിപ്രായപ്പെടുന്നത്‌. ഭൂതാകാശത്തെ ദഹരം അ 
ല്ലെങ്കില്‍ ചെറിയത്‌” എന്ന്‌ പാവാന്‍ കാരണം അതി 
ന്‍െറ ആശ്രയമായി ദഹരമായിരിക്കുന്ന ഹ്ൃുദയപുണ്ഡരീക 
ത്തെ ആശ്രയിച്ചാണ്‌. 4ഈ ആകാശം എത്ര പലിയതൊ 
അത്ര പലിയതു തനെയാണ്‌ ഈ ഹൃദയത്തിന്‍െറ ഉള്ളിലു 
ഉള ആകാശവും.?? എന്നിങ്ങിനെ ആകാശമെന്ന ഒരേ ഖല 
വിനെത്തനെ രണ്ടാക്കിക്കള്ളിച്ച്‌ സാദൃശ്യപ്പെടുത്തിയത്‌' അ 
ന്തര്‍ഫ്ലൂദയാകാശം. ബാഘ്യാകാശം എന്നു ഭേദത്തെ ആസ്റസ്റ 
ഭമാക്കിട്ടാണ്‌.. ദ്യോപ്‌; വൃഥിചീ മുതലായതും ഈ ഹ്ലുദ 
യാകാശത്തിനെറ ഉള്ളില്‍ പ്രതിഷ്ടിതമാണെനു പറഞ്ഞത്‌ 
കേവലം (നിരുപാധികമായി) അവകാശതരരൂപം അല്ലെങ്കില്‍ 
പിചരാത്മകമായിടിക്കന്ന ആകാശം മന്നുതനെ ആകകൊ 
ന്ദൊണ്‌. ഒരു കണക്കിന്‌ ഇപിടെ ബ്രഹ്മപുരശബ്ദം ഫേതുവാ 
യിട്ട്‌ ഹരന്‍ ജീവനായിട്ടും വന്നേ. ജിചന്‍െറ ശരീരമാ 
കുന്ന ഈ പുരത്തെ ബ്രശ്മപുരം എന്നു പറയുന്നു. കാരണം 
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ശരീരമാകുന്ന ബ്രഹ്മപുരം. ജീവനെന്ന അത്ചത്തിര്‍ ബ്രമ്മ 
ശമ്മുത്തെ പ്രയോഗിച്ചത്‌ ഭാക്തമായിട്ടാണി, അല്ലെങ്കില്‍ 
ചൈതന്യം ഉ.ഭയസാധാരണമാക യാല്‍ ബ്രദ്മശബ്ദും ജീപ 
ല്‍ ഉപചരിച്ചതാണ്‌. പരബ്രഹ്മത്തിന്നു ശരീരത്തോടു സ്വ 
സ്വാമീസംബന്ധം അല്ലെങ്കില്‍ ഭോകത്, ഭോഗ്യഭാവം ഇല്ല. ഒ 
രു പുരത്തിന്‍െറ നാഥന്‌: രാജാവീസ്‌ എന്നപ്പോലെ പുരത്തില്‍ 
കരേടത്ത്‌ സ്ഥിതി എന്നത്‌ അനുഭലസിദ്ധമാണ്‌ . ജീചനെഠ 
ഉപ്പഠാധിയാണ്‌ മനസ്സ്‌, മനസ്സ്‌ പ്രായേണ ഫ്ലുദയത്തില്‍ പ്ര 
തിഷ്ഠിതമായിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ മനസ്സില്‍ ഉ പഹിതനാ 
യിരിക്കുന്ന ജീപന്‍തന്നെയാണിപചിടെ ഫ്ലുദയത്തിന്‍െറ ഉ. 
ള്ളില്‍ അവസ്ഥാനംചെയ്യുന്നത്‌ . സൂചിയുടെ മുനയോടു സ 
ദൃശികരിക്കപ്പെട്ട ടീപന്ന്‌ ദഫരത്വം ഉ.പപനാമാകുന്നു. ആ 
കാശത്തോട ജീവനെ ഉപമിച്ചതും മററും ജീവന്‍ ബ്രശ്മത്തി 
കല്‍ നിന്ന്‌ അഭിന്നനാടണെന്നു പറവാന്‍ ധേണ്ടിയാണി. പി 
നൊ ഇവിടെ ദ്ഹരനായ ആകാശത്തെയല്ല അന്വേഷീിച്ചുദി 
യേണ്ടതായി ശ്രുതി പഠയുന്നതി. :അതിനന്‍െറ ഉള്ളില്‍ യാ 
തൊന്നോ അതിനെ എന്നിങ്ങിനെ ദഹരാകാശത്തില്‍നിന്നി 
അന്യമായ ഒരു പസ്തുവിന്‍െ വിശേഷണമായിട്ടാണ്‌' അന്വേ 
ഷ്യവ്ൃത്വത്തേയും ജിയ്ഞാസിതല്ൃൃത്വത്തേയും സ്വീകരിച്ചിരിക്കു 
സതി. എന്നിങ്ങിനെയുള്ള പൂവ്യപക്ഷത്തിന്നു ഞങ്ങാം സമാധാ 
നം പറയുന്നു. 

സിദ്ധാന്തം.___ഇയിടെ പരമേശ്വരന്‍തന്നെയാണ്‌' ദഹ 
രാകാശമാകലാന്‍ അഷിക്കുന്നത്‌ . ഭൂതാകാശമോ ജീചപനൊ അ 
ല്ല. വാക്യശേഷഗതങ്ങളായ ഹേതുക്കളെക്കൊണ്ട്‌' ഇതു സ്തൃഷ്ട 
മാകും. എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ അന്വേഷ്ടവ്യമായി വിധിക്കപ്പെട്ട 
ദഫരാകാശത്തെ സംബന്ധിച്ച്‌ “അപര്‍ അപനോട്‌ അങ്ങി 
നെ പഠയുനതാണെങ്കില്‍?? എന്നു തുടങ്ങി 4 ഇലിടെ അന്വേ 
ഷിക്കപ്പെടേണ്ടതായും അദിയപ്പെടേണ്ടതായും എന്തുണ്ട്‌ 40? 
എന്നിങ്ങിനെയുള്ള ആക്ഷേപര്‍ത്തോഴുകൂടി സമാധാനം പറയു 
നുണ്ട്‌, ഈ ആകാശം എത്രത്തേളെ മുണ്ടോ അത്രത്തോളം 
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തന്നെ അന്തര്‍ഫ്റദയാകാശവും ഉണ്ട്‌. ദ്യോവും വൃഥിചിയും 
രണ്ടും ആ ആകാശത്തിന്‍െറഠ കള്ളില്‍ സംഗ്രഫിക്കപ്പെട്ടിരിക്കു 
നു എന്ന്‌ അലന്‍ പഠയണം.?? (ഛാന്ദോഗ്യം 8.18) എ 
ന്നിങ്ങിനേയും മററും പായുന്നു. ഇവിടെ ഫൃുദയപുണ്ഡരീക 
ത്തിന്‍െറ ദഹരത്വംയിമിത്തം മാത്രം പ്രാപ്തമായ ദഹരത്വ 
ത്തോ$ കൂടിയ ഹൃുദയാകാശത്തെ പ്രസിദ്ധമായ പ്രപഞ്ചാകാ 
ശത്തോട്‌ ലലുപ്പത്തില്‍ സദൃശീകരിച്ചതുകൊണ്ട്‌ ഫൃൂദ്യാകാ 
ശത്തിന്‍െറ ദഹരത്വത്തെ നിഷേധിച്ചിട്ട്‌ ഹൃുദയാകാശത്തീ 
നെ ഭൂതാകാശത്വത്തേ യും അല്ലെങ്കില്‍ പ്രപഞ്ചാകാശത്വത്തേ 
യും നിഷേധിക്കുന്നതായി ദ്യോതിപ്പിക്കുന്നു. ആകാശശബ്ദം 
ഭൂതാകാശത്തിലാണ്‌ രൂഡമായിരിക്കനത്‌ എങ്കിലും ഭൂതാ 
കാശത്തെ അതി നോടടതനണെ ഉപമിക്ക എന്നത്‌ ചേരുനത 
ലു എന്നതുകൊണ്ട്‌ ഒഫരാകാശം ഭൂതാകാശമാകാം എന്ന 
ശങ്കാ നീങ്ങിപ്പോകുന്നു. ആകാശം ഒന്നുതനൊയാണെങ്കിലും 
അതിന്‍െറ ബംി സ്ഥിതി. അന്തഃസ്ഥിതി എന്നീ ഭേദംകൊ 
ണ്ടി കല്ലിക്കപ്പെട്ടതായ ഭേദത്തെ ആശ്രയിച്ച്‌ രണ്ടിന്നും ഉപ 
മാനോചമേയഭാവം സഗേതമാണെന്നു ഞങ്ങറാ പറഞ്ഞ്ുവെ 
ല്ലോ എന്ന്‌ ആക്ഷേപിക്കുനാതായാല്‍ അങ്ങിനെ സംഭധിക്കു 
ന്നതല്ലെന്നു മറുവടി പരയുന്നു. വാസ്തവത്തിലില്ലാത്ത ഒരു 
ഭേദത്തെ മനസ്സുകൊണ്ട്‌ കല്ലിച്ചുണ്ടാക്കി ആ ഭേദത്തെ 
ആശ്രയിക്കുക എന്ന ഗതി. ഗതിയില്ലാത്ത ഗതിയാകുന്നു. അ 
ത്രയുമല്ല., ഇല്ലാത്ത ഭേദത്തെ കൂള്ളതായിക്കല്ലിച്ചിട്ടും ൭പ 
മാനോപമേയഭാഖം വള്്്റിക്കുന്നലന്ന്‌ അന്തരാകാശം ചരിച്ചു 
ന്നമായിരിക്കെ അതിന്‌ ബാഫ്യാകാശത്തിമന്‍റ 'പരിമാ 
ണം അല്ലെങ്കില്‍ വലുപ്പം ഉണ്ടെന്നു പറയുന്നത്‌ യോജിക്കന 
തല്ലു. 4:.ആകാശത്തേക്കാളും വലിയവന്‍.?? (ശത. ബ്രാ. 
10. 8_8_2) എന്നിങ്ങിനെ മദെറാരു ശ്രുതി ഉണ്ടാകുകൊണ്ട്‌ 
ആകാശപരിമാണത്വം പരമേശ്വരപക്ഷത്തിലും യോജിക്കനാ 
തല്ലെന്നു പഠയുന്നതായാല്‍ അതു ഒരു ദോഷമല്ലേന്നു മരൂവടി 
പറയുന്നു. പുണ്ഡരികത്താല്‍ ച്ുഠപ്പെട്ടതുകൊണ്ട്‌ വന്നു 


289 ബ്രഹ്മസൃത്രശാംകരദാഷ്യം 


കൂടിയ ദഹരത്വത്തെ അകഠറുലാനാണ്‌ പാക്യം ഉദ്ദേശിക്കുന്ന 
ത്‌ ദഫരാകാശത്തിന്ന്‌ ഇത്ര വലുപ്പം ഉണ്ടെന്നു പ്രതിപാദി 
പ്്രാനല്ല. ദഹരത്വത്തെ അപനയിക്ക. വലുപ്പത്തെ പ്രതിപാ 
ടിക്കുക എന്നി രണ്ട്‌ ഉദ്ദേശങ്ങളും ആ ഒററ ലാ കൃത്തിന്നുണ്ടെ 
ന്നു ലാദിക്കനാതായാല്‍ വാകൃഭേദം എന്ന ദോഷം നേരിടും. ൽ 
പുണ്ഡരീകലേഷ്ടനംകൊണ്ട്‌ കല്ലിക്കപ്പെട്ട ഭേദത്തോടുകൂടിയ 
ചെറിയ ആകാശാംശത്തില്‍ ദ്യ്യോ്‌ പൃഥിവീ മുതലായത്‌ 
സാഗ്രഫിക്കപ്പെട്ടിരി കടന്നു എനാത്‌ യുക്തമല്ല. “ജവൻ ആ 
ത്മാവും പാപങ്ങളെ അകറഠറദിയവനും വാഭ്ധകം. മൃത്യ ശോ 
കം. പൈദാഹങ്ങാം എന്തി ബാധിക്കാത്തവനും സത്യ 
കാമനും സത്യസങ്കല്ലനും ആകുന്നു?” എന്നിങ്ങിനെയുള്ള ആ 
ത്മത്വം അപഫതപാപൃത്വം മുതലായ ഗുണങ്ങഠം ഭൂതാകാ 
ശത്തില്‍ സംഭവിക്കുന്നില്ലതാനും. ആതമശബ്ദം ജീവന്‍ എ 
നന അത്രത്തില്‍ ഭപിക്കുന്നുണ്ടെങ്കിലും മററു കാരണങ്ങളെ 
ക്കൊണ്ട്‌ ദഹരന്‍ ജീചനാണൊ എശാ സംശയം നിവത്തിക്ക 
പ്പേട്ടിരിക്കുന്നു. ഉപാധികൊണ്ട്‌ പരിച്ചിനസ്നനായി സ്കൃചിയു 
ടെ മുനയോ $ പരിമാണത്തില്‍ ഉപമിക്കപ്പെട്ടവനായിരിക്കുന്ന 
ളിപന്ന്‌ ഹൃദയപുണ്ഡരികത്താല്‍ ചുററപ്പെട്ടതുകൊണ്ടുണ്ടായി 
ട്ടുള്ള ദഫരത്വം അല്ലെങ്കില്‍ അല്ലത്വം ഇല്ലാതാക്കുവാന്‍ കഴി 
യുന്നതല്ല. ഇനി ബ്രഹ്മത്തില്‍ നിന്ന്‌ അഭിന്നധഥാണ്‌' ജിപന്‍ 
എന്നു പറവാന്‍ ഉദ്ദേശിച്ചിട്ടാണ്‌ ടീചന്‍െഠ സവൃഗതത്വാദി 
കളെപ്പുരപാന്‍ ഇ്ഛ്തിക്കുന്നത്‌ എന്നിരിക്കട്ടെ. എന്നാലൊ 
ജീവന്‍െറ യാതൊരു സ്വതൂപത്വംമകൊണ്ടാണോ സവ്യഗത 
ത്വാദിയെ പറവാന്‍ ഇച്ല്യിക്കുനാത്‌ അതാകുനാ ബ്രഹ്മത്തിന്നു 
തന്നെ നേരിട്ട? സവ്ൃഗതത്വാദില .ഛ൭.ണം പറയുനാതാണ്‌ യു 
ക്തമായിരിക്കുക . 





മ അന്വ്യോന്ുഭിന്നങ്ങളുയേ രന്ട്‌ സംഗതികളെ ഒരോ ഏകവാക്യ 


ത്തില്‍ പ്രതിപാടിക്കുക എന്നതാണ്‌ വകോകേടം. മീമാംസകനിയമം വ 
കൃഭേദത്തെ ധിക്കരിക്കുന്നു. 


പ്രഥമാധ്യായം തൃതീയപാദം സൃത്രം 14 987 


ജീചനാല്‍ പരബ്രഷ്മവും കൂപലക്കിതമാകകൊണ്ട്‌” ജീവ 
പുരത്തെ ബ്രശ്മപുരമെന്നു പറയുന്നു എന്നും. രാജ്യത്തിലൊരിട 
ത്തു വത്യിക്കുന ധമ്മം രാജാലിന്നുള്ളതുപോലെ ഈ ശരീരമാ 
കുന്ന പുരത്തിനെറ സ്വാമിയല്ലെങില്‍ അധിപതിയായ ജീവ 
നനുതനൊയാണ്‌: തന്‍െറ പുരത്തിലൊരേടത്തു വത്തിക്ക എന്ന 
ധമ്മം ചേരുനാത്‌ എന്നും മുന്മയ പഠത്തപെല്ലെ. അതിന്നു 
സമാധാനം പഠയാം. ഈ ശരീരം പരബ്രദ്മത്തിന്‍െതന്നെ 
പുരമാകകൊണ്ടാണ്‌ അതിനെ ബ്രഹ്മപുരം എന്നു പറയുന 
ത്‌, ബ്രഹ്മശബ്ജത്തിന്‍െറ മുഖ്യാത്ഥം പരബ്രഹ്മമെന്നാണ്‌'. 
ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരത്തിെറ അധിഷ്ഠാനം ശരീരമാകുന്ന 
ഈ പുരമാകകൊണ്ട്‌ പരബ്രഹ്മത്തിന്നും ഈ പുരത്തോേ സം 
ബന്ധം ഉണ്ടി. ““അപന്‍ ഈ ശ്രേഷ്ടമായ ജീപസ്വത്രപ 
ത്തേക്കാഠം ശ്രേഷ്ഠനായി പൂരില്‍ അല്ലെങ്കില്‍ ശരീരത്തില്‍ അ: 
ല്ലെങ്കില്‍ ഹൃദയത്തില്‍ ശയിക്കുന്ന പുരുഷനെക്കാണുന്നു.?? (പ്ര 
ശ്ശം 5 5). “ആ പുരുഷന്‍ എപ്പാ പൂരുകളിലും അല്ലെങ്കില്‍ 
ശരീരങ്ങളിലും പൂരില്‍ അല്ലെങ്കില്‍ ഹൃദയത്തില്‍ ശയിക്കുന്നു? 
(ബൂഹദാരണ്്യം 2.5 _15) എന്നും മററുമുള്ള ശ്രുതികളില്‍നി 
ന്ന്‌ പരബ്രദ്മത്തിന്‍െറ ശരീരത്തോടുള്ള സംബന്ധം വെളി 
പ്പെടുന്നു. 

അഥവാ ഈ ജീലഖപുരത്തില്‍ത്തന്നെ ബ്രഹ്മവും സന്നിഫി 
തമായിക്കാണപ്പെടുന്നു. ഇത്‌ ശാലഗ്രാമത്തില്‍ പിഷ്ണു സന്നി 
ഫഹീതനായി ഇഴിക്കും പോലെയാണ്‌. 

കേകേമ്മംകൊ്റെ സമ്മാടിക്കപ്പെട്ട പസ്തൂജാതം ഇവിടെ 
നശിക്കുനനതൃപോലെ ധമ്മചയ്യകൊണ്ടു സമ്മാദികപ്പുട്ടതൊ 
ക്കേയും സ്വഗ്ുലോകത്തും നശിക്കുന്നു??? (ഛോന്ദോഗ്യം 8_1_6) 
എന്നിങ്ങിനെ കമ്മഫലങ്ങളുടെ അന്തവത്തയെപ്പുറഞ്ഞിട്ട്‌ 
പിന്നെ യാവര്‍ ചിലര്‍ ഇപിടെ ആത്മാവിനെ ധ്യാനേന അ 
നുഭവിച്ചദിഞ്ഞു ഈ സത്യകാമങ്ങളയും പ്രാപിക്കുന്നുചോ അ 
വക്ക്‌” സവ്യലോകങ്ങളിലും സ്വാതന്ത്ര്യവും അല്ലെങ്കില്‍ യഥേ 
ഷ്ടൃചരണവും ഭവിക്കുന്ന? എന്നിങ്ങിനെ പ്രകൃതമായ ദഫരാ 
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കാശവിദ്യയുടെ ശാശ്വതഫലത്വത്തെ പ്യഞ്ഞിട്ട്‌ ദഹരാകാ 
ശമ പരമാത്മാചാടഴണന്നു സൂചിപ്പിക്കുന്നു. 
പിനൌ ദഫരാകാശത്തിനെയല്ല അന്വേഷിച്ചുറിയേണ്ട 
തായി ശ്രുതി പഠയുന്നത്‌., ദഹരാകാശത്തിന്‍െറ ഉള്ളിലുള്ള മ 
രെഠാരു വസ്തുചിന്‍െ വീശേഷണങ്ങളായിട്ടാണ്‌ അന്വേഷ്യ 
വ ിടിജ്ഞാസിതപ, ന്നിചയെ പരിഗ്രഫിചിട്ടള്ളത്‌ 
ചയ വിജ സ ല്യം എ ചയെ രിഗ്രിച്ചിട്ടു 
എന്നുകൂടി നിങ്ങം പറത്ഞുലെല്ലൊ അതിന്നു സമാധാനം 
പറയുന്നു. അന്വേഷിക്കേണ്ടതായിപ്പരഞ്ഞത്‌' ആകാശമല്ലെ 
ജില്‍ 4“ഈ ആകാശം എത്ര വലിയതോ അത്ര വലിയതാണ്‌ 
ഹൃദയത്തിലുള്ള ആകാശവും?” എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങിയുള്ള ആ 
കാശസ്വത്രുപപ്രകാശനംകൊണ്ട്‌ ഉപയോഗമില്ല. 
പൃവൃവപക്ഷി__ഈ ആകാശസ്വത്രപപ്രകാശനവും ആ 
കാശത്തീന്‍െറ ഉള്ളിലുള്ള പസ്തരവി ന്‍െറ സത്തയെക്കാണി 
പ്പാ0ന്‍ ചെയ്യുനാതാണ്‌.. *:ഈ ബ്രശ്മപുരത്തിലെ ദഹരപൃ 
ണ്ഡരികഭവനത്തിലുള്ള ദഫരാകാശത്തില്‍ അന്വേഷിച്ച 
യേണ്ടതായി എന്തുണ്ട്‌ 37? എന്നിങ്ങിനെ ആക്ഷേപിച്ച്‌ സമാ 
ധാനം പറയുമ്പോഠം ദഹരനെ ആകാശത്തോട്‌ അപതാരിക 
യായി ഉപമിച്ച്‌. ദ്യോപ്‌' പൃഥിചി മുതലായവ ദഫരെറ 
ഉള്ളില്‍ സംഗൃഹീതങ്ങളാണെന്ന്‌ കാണിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ കൂ 
ളിലുള്ള വസ്തൂസത്തയെക്കാണിപ്പാന്‍ചേണ്ടി ദഛഫരാകാശത്തെ 
] 2 
അപതാരികാത്രപേണ വ്സ്ിച്ചതാണ്‌. 
സിദ്ധാന്തി__ഇതിങ്ങിനെയല്ല. ഇങ്ങീനെയാണെങ്കില്‍ 
ദഫര൭൯൨ കള്ളില്‍ ഗ്രഷിക്കപ്പെട്ടിട്ട്ള ്യയോപ' പൃഥിലചീ മുത 
ലായലയാണ്‌ അന്വേഷിച്ചഠിയപ്പെടേണ്ടത്‌' എന്നു പാ 
ം ൨. 
ഞ്ഞേതായി ഭവിക്കും. അപ്പോം പാച്യശേഷം യോജിക്കയി 
ല്ല. അതില്‍ അല്ലെങ്കില്‍ ദഫരാകാശത്തില്‍ കാമങ്ങാ പ്ര 
തിഷ്ഠിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. ഇവന്‍ (ഭഹരാകാശന്‍) ആത്മാവും 
; ൫ 
പാപരഹിതനും ആകന്നം.? എന്നിങ്ങിനെ ദ്യോഖ്‌ം പൃഥി 
പീ മുതലായവയെ സ്ഥാചിച്ചുതിന്‍െറ ആധാരമായി പ്രകൃത 
മായിഠിനോ ആകാശത്തെ ലലിച്ചുകൊണ്ടു വന്ന്‌ “പിന്നെ 


പ്രഥമാധ്യായം തൃതിയപാദം സത്രം 15 ഉട 


യാവര്‍ ചിലര്‍ ഇവിടെ ആത്മാലിനെ ധ്യാദിച്ചടിഞ്ഞ്‌ ഈ സ 
തൃകാമങ്ങളേയും പ്രാപിക്കുന്നു? എന്നിങ്ങിനെ കാമങ്ങളേയും 
എന്നു ദിക്കിലെ സമു ച്ചയാത്ഥകമായ 4കൂം? എന്നു ശമബ്ദംകൊ 
ണ്ട്‌ കാമങ്ങളുടെ ആശ്രയമായ ആത്മാവിനേയും തദാശ്രിത 
ങ്ങളായ കാമങ്ങളേയും കൂട്ടിച്ചേത്തി അദിയേണ്ടതായിക്കാണി 
ക്കുന്നു. അതില്‍നിന്നും വാക്യോപക്രമപ്രകാരവും അന്തഃസ 
മാഹിതങ്ങളായ പൃഥിപ്യാടികളോടും സത്യങ്ങളായ കമേങ്ങ 
ളോടടം കൂടി ഹൃുദയപുണ്ഡരീകഭചനനായ ദഫരാകാശനെയാ 
ണ്‌ അറിയേണ്ടത്‌ എന്നു ദ്യോതിപ്പിക്കുന്നു. ഉ.ക്തകാരണ 
ഞങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌? ദഹരാകാശന്‍ പരമേശ്വരന്‍തന്നെ. 14. 


ഗതിശബ്ദാഭ്യാം തഥാഫിദുഷ്ടം ലിമും. 15. 


അവ്ൃത്രയിഞും ഗതിശബ്ദുസംഭവാല്‍ 
ബ്രഹ്മം പരംതാന്‍ ദഹരന്‍ ദിനേദിനെ 
ബ്രഫ്മൈപലോകം പ്രതിയാതിയെന്നവി_ 
ഗ്രഫത്തീരശം ലിംഗമതുക്തയാനം. 15. 


പിന്നെ വരുനാ കാരണങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ ദഫരന്‍ പര 
മേശ്വരനാടണന്നു പഠഞ്ഞുലെല്ലെഠ. അതേ അവനന്തരോക്തു 
കാരണങ്ങളെത്തനൊ ഇപ്പ്യോഠം പ്രപഞ്ചിക്കനു. ദഹരലാക്യ 
ശേഷത്തില്‍ പരമേശ്വരനെത്തന്നെ പ്രദശിപ്പിക്കന്ന ഗതിയും 
ശബ്ദവും ൭ണ്ടാകുകൊണ്ടും പരമേശ്വരശതസ്നെയാണ്‌ ദ്ഫ 
ര൯. “ഈ സകലസ്ത്രഷ്ടരീകളും പ്രതിദിനം ബ്രഹ്മലോകത്തേ 
9 പോകുന്നു. എനാലപരതിനെ അദിയുന്നില്ല.?? (ഛാന്ദോ 
ഗ്യം 8.8.2) ഇപീടെ പ്രകൃതമായ ദഫരനെ ബ്രഹ്മലോക 
ശമങ്ദംകൊണ്ട്‌' വചിച്ചിട്ട്‌”, പ്രജാശമ്ങാത്ഥങ്ങളു0യ ജീവന്മാരു 
ടെ ബ്രഹ്മലോകവിഷയമായ ഗതിയെപ്പുറയുണ്തുകൊണ്ട്‌ ദഫ 
രന്‍ ബ്രുഹ്മമാണെന്നു തെളിയുന്നു. അങ്ങിനെതന്നെ ജീപന്മാ 
ക്ട്‌ സുഫി എന്ന അവസ്ഥയില്‍ പ്രതിദിനം ബ്രുഹ്മത്തിര 
ലേക്കു ഗമനം ഉള്ളതായി മററു ശ്രുതിയിലും കാണ്മാനുണ്ട്‌:..... 
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േത്സം അപ്പോം (ജീചന്‍) സത്തിനോടു ഏകീഭവിക്കുന്നു അ 
ല്ലെങ്കില്‍ ചേനാവനായി ഭപിക്കുന്നു.?? (ഛാന്ദോഗ്യം 6-8_1) 
എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങിയുള്ളതില്‍ ബ്രഹ്മപധിഷയമായ ഗമനം 
കാണുന്നു. ഗാഡാിദ്രയെ പ്രാപിച്ചചനെ ബ്രഹ്മമായി ഭപി 
ചുവന്‍.. ബ്രഹ്മത്വം പ്രാപിച്ചുഖന്‍ എന്നിങ്ങിനെ പഠയാറുണ്ടെ 
ല്ലൊ. അതനുസിച്ച്‌ ബ്രഹ്മലോകശബ്ദുത്തേയും പ്രകൃതമായ 8 
ഹരങ്കല്‍ പ്രയോഗിച്ചിരിക്കന്നതുകൊണ്ട്‌ ദഫരന്‍ ജീപനൊ 
ഭൂതാകാശമോ ആയേക്കാം എന്ന ശങ്കയേ നിധഖത്യിച്ച്‌ ദഹ 
രന്‍ ബ്രഹ്മമാണെന്നു ദ്യോതിപ്പിക്കുന്നു. ബ്രഹ്മലോകം എന്നു പ 
റയുമ്പോഠം അത്‌ കമലാസനലോകമാകന സത്യലോകത്തേ 
യും കാണിക്കാം എനാക്ഷേപിക്കുനാതായാല്‍ ബ്രഹ്മത്തിനെൊ 
ലോകം എന്നിങ്ങിനെ ഷഷ്ടരീസമാസവൃത്തിയെ അനുസരിച്ച്‌ 
ഉൂല്‍പത്തിയെക്കാണിക്കുമ്പോഠം മാത്രമേ സത്യലോകത്തേയും 
ദ്യോതിപ്പിക്കയുള്ളൂ. ബ്വഹ്മംതനെയാകുന്ന ലോകം ബ്രഹ്മലോകം 
എന്നിങ്ങിനെ സാമാനാധികരണ്യവൃത്തിയെക്കൊണ്ടു ഉല്‍പ 
ത്തി പറയുമ്പോഠാം പരബ്രഹ്മത്തെ മാത്രമേ ദ്യേതിപ്പിയുള ക. 
പ്രതിദിനം ഉള്ളതായിക്കണട ബ്രഹ്മലോകഗമനംതനൊ ബ്ര 
ശ്മലോകശമ്ജത്തിന്ന്‌ സാമാനാധികരണ്ടയവൃത്തിയാണ്‌ പ 
രിഗ്രഹിക്കേണ്ടത്‌ എന്നതിലേക്കു ഒരു ലിംഗം അല്ലെങ്കില്‍ 
സൂചകമായി ഭവിക്കുന്നു. കാരണം പ്രതിദിനം ഈ ജീവ 
ന്മാര്‍ സത്യലോകം എന്നു പേരായ കായ്യബ്രഹ്മലോകത്തി 
ലേക്കു പോയിക്കൊണ്ടിരിക്കുന്നു എന്നു കല്ലിക്കനാത' അശക്യമാ 


ര്‌ 
ണെല്ലെൊ, 19. 


ൃതേശ്ചമഘില്ലോസ്യാസ്മിന്നു പലബ്ലേഃ. 16. 


ധൃതിയാല്‍ ദഹരന്‍ ബ്രഹ്മം 
8ഭഹരന്‍ ധ്ൃതിമാനിഫ 
ബ്രഹ്മത്തില്‍ ധൃതിയന്ൃത്ര 
ചൊല്ലുന്നുണ്ടതുകാരണം, 16, 


പ്രഥമാധ്യ്യായം തൃതീയപാദം സൂത്രം 16 941 


യൃതി അല്ലെങ്കില്‍ ധാരണം ഫേതുവായിട്ടും ഈ ദഹഫരന്‍ 
പരമേശ്വരന്‍തന്നെ. എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ ഇതിന്‍െറ ഉള്ളി 
ലുള്ള ദഹരാകാശത്തെ വിഷയമാക്കി അതിനെ ഭൂതാകശേ 
ത്തോടുപമിച്ചി അതില്‍ സഡ്യവും സംസ്ഥാപിതമാണെന്നു പ 
റഞ്ഞിട്ട' ആ ദഹരാകാശത്തില്‍ത്തനൊ ആത്മശമ്മും പ്രയോ 
ഗിച്ച്‌ പാപരഫിതത്വാദിഗുണങ്ങഥം അതിന്നുള്ളതായി ഉപ 
ദേശിച്ച്‌ അതേചിഷയത്തെത്തന്നെ അതിപത്തിക്കാതെ ::ആ 
ത്മാവായിരിക്കുന്ന അചന്‍ ലോകങ്ങളുടെ സംകരത്തെ അല്ലെ 
കില്‍ സംകലനത്തെ നിലാരണംചെയ്താനുള്ള വരമ്പും വിധ 
തിയും ആകുന്നു.?? (ഛാന്ദോഗ്യം 8.4.) എന്നു കാണിക്കു 
ന്നു. ഇപിടെ ആത്മാലി വിധ്ൃതി (പേര്‍തിരിക്കല്‍)യാണൊനി 
ങ്ങിനെ ആത്മാപചിനേറയും ലിധ്ൃതിയുടേയും അധികരണം ൭ 
ന്നാക്കിപ്പറഞ്ഞതുകൊടെട്‌ പിധ്ൃതി എന്നിചിടെ പിധാരയി 
താലിനേയാണ്‌ പഠയുന്നതി. കാരണം ഭാവനാമത്തെ തല്‍ 
കത്താവ്‌ എനാ അത്ഥത്തില്‍ പ്രയോഗിപ്പാന്‍ വിധിയുണ്ട്‌. 
സവ്ൃത്ര പ്യാപിച്ച്‌ ഒന്നായിത്തീരുന്ന ജലത്തെത്തടതഞ്ഞു ചെ 
പ്വേറെ നിത്തുശ വരമ്മു ൭.0൦ ലോകത്തില്‍ ക്ഷേത്ര ങ്ങ ക്ാകനാ 
സംപത്തുക്കളേയും അല്ലെങ്കില്‍ ക്ഷേത്രങ്ങളിലെ സമ്പത്തുക്ക 
ളേയും (വിളൂവുകളേയും) അന്യ്യോ്യയം അസംകി്ണ്ണങ്ങളായി 
നിത്തുപാന്‍ ഉതകുന്നതുപോലെതമനാ അധ്യാത്മാദി (ബാഫ്യാ 
ഭയന്തരാദി)ഭേദങ്ങളെ ക്കൊണ്ട്‌ ഭിനങ്ങളായ ഈ ലോകങ്ങളേ 
യും പഴ്്റാശ്രമാദികളേയും പേര്‍തിരിച്ചുനിത്തുന്ന ഈ ആത്മാ 
വായ വരമ്പ്‌ സംകലാത്തേയും സംകരത്തേയും തുപ്പാന്‍ ഉ. 
തകുന്നു. ഇപ്രകാരം ഇവിടെ പ്രകൃതമായ ദഹരങ്കല്‍ പിധാര 
ണലക്ഷണമാകന് മഫിമാവുള്ളതായിക്കാണിക്കുന്നു. ഈ മ 
ഫിമാപ്‌ പരമേശ്വരങ്കല്‍ത്തന്നെ ഇരിക്കുന്നതായി മഠെറാ 
രു ശ്രുതിയില്‍ക്കാണുന്നു. “അല്ലയോ ഗാഗ്ി., ഈ അക്ഷര 
ന്‍െറ പ്രശാസനത്താല്‍ സുൂയ്യചന്രന്മാര്‍ വെപ്പേറെ അക 
ന്നു സ്ഥിതിചെയ്യുന്നു?” എഗാതില്‍നിനു' കാണപ്പെടുന്നു. 


പരമേശ്വരവിഷയം എന്നു നിശ്ചിതമായ മരെഠാരേടത്തെ വാ 
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കത്തിലും അങ്ങിനെതന്നെ ശ്രുതി പഠയുന്നു:__ “ഇവന്‍ സ്വേ 
ശ്വരനും ഭൂതനാഥനും ഭൂതപാലനും ലോകങ്ങളുടെ അസംകേല 
നുത്തിന്നുള്ള വരമ്പും വിധാരകനും ആകുന്നു. എന്നാണ്‌ പഠ 
യുനാത്‌. ഇങ്ങിനെ ധൃതിഫഹേതുവായിട്ടും ആ ദഹരന്‍ പരമേശ്വ 
രന്‍ തസ്മഥെയാണ . 16. 


പ്രസിഭ്ധോശ്ച. 17. 


ആകാശശമബ്ദും ബ്രഷ്മത്തില്‍ പ്രസിദ്ധമതു മൂലവും. 17. 


ആകാശശമബ്ദും പരമേശ്വരന്‍ എന്നു അത്ഥത്തില്‍ പ്ര 
സിദ്ധമായിരിക്കകൊണ്ടും “ഇതിന്‍െറ ഉള്ളിലുള്ള ദഫരാകാ 
0 എന്നു പറയുന്നത്‌ പരമേശ്വരന്‍തന്നെയാണ്‌. & 
ശത്രേകാശന്‍ എന്നത്‌ നാമപദഭേദങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ ഭീനമായ 
പ്രപഞ്ചനാനാത്വത്തെ നിവ്ൃഫിക്കുന്നപവാണ്‌ .?? (ഛാന്ദോ 
ഗ്യം 8.1 _4). “ഈ സവ്യൂഭൂതങ്ങളും ആകാശനില്‍നിന്നതന്നെ 
ഉ.ത്ഭവിക്കുന്നു.?? (ഛാന്ദോഗ്യം 1_9 1). എന്നു തുടങ്ങിയ പ്ര 
യോഗങ്ങളെ ക്കാണുന്നതുകൊണ്ട്‌ ആകാശന്‍ പരമേശ്പരന്‍ത 
ന്നെ. ജീപനില്‍ ആകാശശമ്ദം പ്രയോഗിക്കുന്നത്‌ ഒരു ദിീക്കി 
ലും കാണപ്പെടുന്നില്ല. ഭൂതാകാശം എനാ അത്ഥത്തില്‍ ആകാ 
ശശഞബ്ജുത്തിന്നു പ്രസിദ്ധിയുണ്ടെ ങ്കിലും അതിനോടു അതിന്നുത 
ഗൊയുള്ള ഉ പമാനോപമേയഭാലവും മററും അസംഭപ്യങ്ങളാ 
കയാല്‍ ഭൂതാകാശം എനു അത്ഥം പരിശഗ്രഫിച്ചുകൂടാ എന്നു 
മുന്പുതന്നെ ഞങ്ങഠം പഠഞ്ഞു. 17. 


ശരം 


ഇതരപരാമശാത്സ ഇതിചേന്നാസംഭലാല്‍. 18. 


ലീപന്‍ തനെ പരാമശാല്‍ ദഫരന്‍ ജീചനായിട്ടം 
എന്നു പാദിക്കുന്നുപെ കീചസംഭഖമതായ്ക്കുരും. 19. 





& ആകശേഃംആസമന്താല്‍ കാശരെ (ദീപ്യൂതെ); എല്ലാ ദിക്കിലും 
പ്രകംശിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ ആകാശന്‍ സ്വയ ജ്യോതിസ്സ്‌ അല്ലെങ്കില്‍ പ 
രമേശ്വര൯. 


പ്രഥമ: ധ്യായം തൃതീയപാദം സൃത്രം 19 ലു 


ലാകൃശേഷബ്ലംകൊണ്ട്‌' ഭഫരന്‍ എഗാതിനെ പരമേ 
ശ്വരനായി സ്വിക്രിക്കനപക്ഷം തടിതരനായ ജീവനേറയും 
പരാമശം അല്ലെങ്കില്‍ സൂചനം വാ ക്ൃശേഷത്തിലുണ്ട്‌. ച്ചി 
നൊ ഈ സംപ്രേസാദന്‍ (അല്ലെഭകില്‍ സംതൃഘന്‍, പ്രസ, 
സ്വസ്ഥന്‍) ഈ ശരീരത്തില്‍ നിനൊഴുനീഠഠറ്‌ പരമായിരിക്കുനാ 
തേജസ്സിനെ പ്രാപിച്ച്‌ തന്‍െറ സ്വന്തം രൂപ്പത്തെ ലഭിച്ചുവ 
നായി ഭവിക്കുന്നു. ഇപചന്‍ ആത്മാവാണ്‌ എന്ന്‌ അവന്‍ പഠ 
ഞ്ഞു.?? (ഛാന്ദോഗ്യം 8 8.4). ഇത്‌” ജീപനു പറുന്നു. ഇവിട 
ത്തെ സംപ്രസാദശബ്ദും മറെറാരു ശ്രുതിയില്‍ സുഷുഘഏാവസ്ഥാ 
എന്ന അത്വത്തില്‍ പ്രയോഗിച്ചുകാണുന്നതുകൊണ്ട്‌' സഖ്പ്ര 
സാദന്‍ സുഷ്യഘ്ാവസ്ഥയില്‍ “ ഇരിക്കുന്ന ജീപനല്ലാതെ മ 
റെറാരു വസ്തൂലല്ല എന്ന്‌ സ്ഥാപിപ്പാന്‍ കഴിയും. ൽ അങ്ങി 
നെതനെ ശരിരമാകന ആശ്രയത്തിലല്ലെ കിലാധാരത്തില്‍ 
ഇഴിക്കുന്ന ജീപന്നാമ്ന്‌ ശരിരത്തില്‍ നിന്നു ഉത്ഥാനം അല്ല 
ജില്‍ എഴുനില്ല്‌! സംഭവിക്കുനാതി. “ ആകാശത്തിലീരിക്കന 
വായ്വാദികഠാക്ക്‌ ആകാശത്തില്‍ നിന്നു എത്തിനെയാണോ ൭. 
ത്ഥാനം അതുപോലെയാണിത്‌. ആകാശശബ്ദത്തെ പരമേശ്വ 
രന്‍ എനു അത്ഥത്തില്‍ ലോകത്തില്‍ പ്രയോഗിച്ചുകണ്ടിട്ടി 
ല്ലെങ്കിലും “ആകാശം നാമ രൂപങ്ങളുടെ നിദ്യഫിതാപാണ്‌ ?? 
എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങിയുള്ള ദിക്കുകളില്‍ പരമേശ്വരധമ്മസമ 
നിതനായി ആകാശനെപ്പുരയുമ്പോം ആകാശശബ്ജുത്തെ പ 
രമേശ്വരപരമായി ഗ്രഹിക്കുംപോലേ ജീപധമ്മങ്ങളോടുകൂടി 
ആകാശമനപ്പുംയുമ്പോഠം ആകാശനെ ജീവനായുംഗ്രഹിക്കുന്നു. 
അതുകൊണ്ട്‌” ഇതഠനായ ജീവന്‍െറ പരാമശം ഫോതുലായിട്ട്‌” 





& ബുഫദരേണ്ടയകത്തിലെ 4:സംപ്രസാദേ രത്വര്‍ചരിത്വാ?? എന്നതി 
നെയാണ്‌ മറെഠാരു ശ്രുതി എന്നു പരഞ്ഞത്‌. സുഷുഷ്യിയില്‍ രമിച്ചിട്ടും 
ചരിച്ചിട്ടും എന്നത്ഥം. സപ്രേസാദന്‍_..ജീവന്‍ ഇതിള്‍ വഴിപോലെ പ്രസം 
ദിക്കുന്നതുകൊണ്ടെ' എന്ന ഖെച്ചാല്‍ വിഷയേയ്ര്രീയസം യോഗം കൊണ്ടുണ്ടാ 
കുന്ന .മമുഷ്ലുതെതു അല്ലെങ്കില്‍ മാലിന്യത്തെ , തൃജിക്കുന്നത്തുകൊണ്ട്‌ സം 


പ്രസാദം സുഷ: ചര. സംപ്രസാദേന്‍ വി ഇരിക്കുന്ന ജീവന്‍, 


944 രഹ സൂത്രശാംകരഭാഷ്യം 


്േതിനെറ ഉള്ളിലുള്ള ദഫരാകാശന്‍?” എന്ന ദിക്കില്‍ ദഹ 
രാകാശനെന്ന്‌ ആ ജീപനെത്തന്നെയാണ്‌ പറയുനത്‌ എന്നു 
പയ്യപക്ഷി പാദിക്കുന്നപക്ഷം അത്‌ അങ്ങിനെയല്ലെന്ന ഞ 
ങ്ങ പറയുന്നു. 


എന്തുകൊണ്ടെസാല്‍ അസംഭവംഫേതുവായിട്ടുതന്നെ. 
പരില്ലിനാമായിരിക്കന്ന ബുഭപ്യാല്പുപാധിയണ്‌' താന്‍ എന്ന്‌ 
അഭിമാനിക്കുന്ന ജീചനെ (പ്രരിമാണാദിയില്‍) ആകാശത്തോ 
$ ഉപമിക്ക എനാത്‌' അസംഭവമാണോ. ഉപാധി ചെയ്യുന്ന ധ 
മ്മങ്ങാം തെറ ധമ്മങ്ങളാണെന്നു അഭിമാനിക്കുസ അല്ലെ 
കില്‍ തെഠഠിദ്ധരിക്കസ ജീപന്ന്‌ പാചരഫിതത്വാദിധമ്മ 
ങ്ങ€0ം സംഭധിക്കുനനതല്ല. അധികണത്തിലെ ഒന്നാസുത്ര 
ത്തില്‍ ഈ സംഗതി സലിസ്കൂരം പ്രതിപാദിച്ചിട്ടും ഉണ്ട്‌. ജാ 
സ്ലി ശങ്കയെ പരിഫരിപ്പാ൯വേണ്ടിയാണ്‌' ഇലിടെ ഇതിനെ 
പിന്നേയും ഉപന്യസിച്ചുത്‌. മേലില്‍ “:അന്ധ്യാത്ഥശ്ച പരാമ 
ശഃ? (ബ്രഹ്മസൂത്രം 1. 8.20) എന്ന സൂത്രത്തില്‍ ഇതിനെപ്പ 
ഠിപ്പംയുകയും ചെയും. 19. 


ഉത്തരാച്ചേദാലിര്‍ഭൂതസ്വരൂപസ്തു. 19. 


കൂത്തരവാക്യംകൊണ്ടെദ്ദഹരന്‍ ജീപനാകി_ 


ലജ്ജിലന്‍ പ്രതിഷ്കിതന്‍ സത്യമാംരൂപംതന്നില്‍. 19. 


ജീവസൂചനം തുടത്മിഷുള്ള കാരണങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌” ദഹ 
രന്‍ ജീപന്‍ ആവാം എനാ ശങ്കയെ അത്‌ അസംഭവമാണെ 
ന്നു കാണിച്ചു നിരാകരിച്ചു. പിന്നെ ഇപ്പ്യോഠം മരിച്ചുപോയ 
ലന്‍ അ മുതസേചനംകൊണ്ട്‌ എനപോലെ ദഫരന്‍ ജിവ 
നാണെന്ന ശങ്ക പിൻവരുന്ന പ്രജാപതിലാക്യം ഹേതുവായി 
ട്ട്‌ ലീണ്ടും ൭ത്ഥാനംചെയ്യുന്നു. .അചിടെ “യാതൊരു ആത്മാ 
വ്‌ പചവള്ജിത൯?? എന്നിങ്ങിനെ പാപരഹീതത്വാദിഗുണ 
ങ്ങളോടുകൂടിയ ആത്മാവിനെ അനന്വേഷിച്ചഠറിചാന്‍ ആഗ്രഹി 
ക്കേണ്ടതാണെന്നുപദേശിച്ചിട്ട' ““ജൂര കണ്ണ്ണില്‍ക്കാണപ്പെടുനാ 


പ്രഥമ ധ്യായം തൃതീയപാദം സൃത്രം 19 945 


പുരുഷനാണ്‌ ആത്മാപ്‌ ?? (ഛാന്ദോഗ്യം 8.74) എന്നു പറ 
ഞ്ഞി. അക്ഷിസ്ഥനായി ദ്രഷ്ടാപായിരിക്കുന ജീപനെ ആത്മാ 
ലായിപ്പ്യായുന്നു. 9ഇപഴൊത്തന്നെ ഞാന്‍ നിണക്ക്‌ ഇനിയും 
ല്യാഖ്യാനിച്ചുതരും.?? (ഛാന്ദോഗ്യം 89.8) എന്നു പറഞ്ഞ്‌' 
ആ അക്ഷിപുരുഷനെ അല്ലെങ്കില്‍ ജീപനെത്തനെ പിഗോ 
യും സൂചിപ്പിച്ച്‌ അല്ലെങ്കില്‍ സംബസ്ധിച്ച്‌ 4സ്വപ്ലത്തില്‍ 
വാസനാമയങ്ങറാ അല്ലെങ്കില്‍ സ്മൂതിരൂപങ്ങളായ വിഷയ 
ങ്ങളാല്‍ പ്ലജ്യമാനനായിട്ട്‌ സഞ്ചരിക്കുന്ന ഇപന്‍ ആത്മാഖാ 
കുന്നു.?? (ഛാന്ദോഗ്യം 8_10_1) എന്നിങ്ങിനേയും “:സുഫ്തനാ 
യി സംകുചീതന്‍ അല്ലെങ്കില്‍ നിശ്ചേഷ്ടനായി സംതൃപ്ലനായി 
സ്വപ്യംകാണാതെ ഇരിക്കുന ജചന്‍ ആത്മാവണോേ ?? എസ്മി 
ങ്ങിനേയും പറയുന്നത്‌ അധസ്ഥാഭേദങ്ങളെ പ്രാപിച്ച ജീവ 
നെത്തനനെയാണ്‌ . ““ഇത്‌' അമൃതവും അഭയവും ബ്രദ്മവും ആ 
കുന്നു.?? എന്നു പറയുനാത്‌ ആ ജീപന്‍െരതന്നെ പാപരഫിത 
ത്വാദിയെക്കാണിക്കുന്നു. ““ഇത്ങിനെ പറഞ്ഞതുകൊണ്ട്‌ അല 
നിപ്പോം താന്‍ ആത്മാചാണെന്നിങ്ങിനെ ആത്മാപിനേയോ 
ഈ ഭൂതങ്ങളേത്തനെയൊ അലിയുന്നില്ലം കഷ്യം. (ഛാന്ദോഗ്യം 
8_11_1,9) എന്നിങ്ങിനെ സുഷ്ടപ്ലാവസ്ഥയിലെ ദോഷം ക 
ണ്ടിട്ട' പ്രജാപതി “:ഇപയെത്തമനൊെ നിണക്കു ഞാന്‍ ഇനിയും 
പ്യാഖ്യാവിച്ചുതതും മരെഠാന്നിയെയല്ല."? എന്നിങ്ങിനെ ഉപ 
ക്രമിച്ച്‌ ശരീരസംബന്ധത്തെ നിന്ദിച്ചുകൊണ്ട്‌' ““ഈ സംര 
സാദന്‍ ഈ ശരിരത്തില്‍ വിന്നെഴുനീഠറ്‌ പരമായ ജ്യോതിസ്സി 
നെ പ്രാപിച്ച്‌ സ്വകിയമായ തൂൂപത്തോടെ ആപിഭപിക്കുന്നു. 
അലന്‍ ഉ.ത്തമപുരുഷനാണ്‌ ?” എന്നിങ്ങിനെ ശരീരത്തില്‍ നി 
ന്നു ഉ.ത്ഥീത നായ ജീലപനൌത്തന്നെ ഉത്തമപുരുഷനായിക്കാണി 
ക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു പരമേശ്വരധമ്മങ്ങളുടെ സംഭവം ജീവ 
നീല്‍ ഉണ്ട്‌. അതുകൊണ്ട്‌ “ഇതിന്‍െറ കൂള്ളിലുള്ള ദഫരാകാ 
ശന്‍” എന്നിങ്ങിനെ പഠത്തേത്‌ ജീവനെത്തസനെയാണ്‌ എ 
ന്നു ഒരുവന്‍ പഠയു നതായാല്‍ അചനോടു താഴ പായുമ്പോ 


ല്പെ മറുവടി പറയട്ടെ: 


946 ബ്രഹ്മൃത്രശാംകരഭാഷ്യം 


എന്നാല്‍ അതി ആവിഭപിച്ച തന്‍െറ യഥാത്ഥസ്വത്ര 
പത്തോടുകൂടിയ ജീപനാണ്‌ . ഇലിടെ :ഏ്മാല്‍ (തു)? എന്ന 
തിനെഠ അത്ഥം? “:ദഹരാകാശം ജീപനാണ്‌ ?? എനാ പൂയ്യപ 
ക്ഷത്തെ നിഷേ ധിക്കുനം എന്നാണ്‌. പിന്‍വരുന്നു പ്രജാപതി 
വാക്യത്തിലും സ്വന്ത രൂപത്തെ പ്രാപിച്ചു ജീചനെല്ലുരഠിപ്പുഠ 
പാനാണ്‌' ഉദ്ദേ ച്ചിരിക്കുന്നത്‌. അതിനാല്‍ പിന്‍വരുന പ്ര 
ജാപതിചാക്യംകൊണ്ടും ഇധലിടെ ജീചനാണ്‌ ദഹരന്‍ എന്ന 
ശങ്കായ്ക്ക? അവകാശമില്ല എന്നു സാരം. ഇവനെ സ്വന്തം ത്രൂ 
പം ആപിഭപിച്ചതുകൊണ്ട്‌ ആപിര്‍ഭൂതന്ധ്വത്രപന്‍. സ്വത്രൂപ 
പ്രാഫ്്രീക്ക : മുമ്പുള്ള ജീ വാവഖസ്ഥയെ ഗണിച്ചാണ്‌ ജീന്‍ എന്നു 
പഠഞ്ഞത്‌. ഇതിനൊ സാരം ഇങ്ങിനെയാണ്‌ :__ “കേങില്‍ 
ഇരിക്കുന ഇവന്‍ യാവനൊരുവനോ?? എനിങ്ങിനെ അക്ഷി 
ലക്ഷിതനായ. . ദ്രഷ്ടാവിനെ പഠഞ്ഞിട്ട്‌ ജലപൂല്്റ്റമായ മ 
ദ്്റത്രുത്തിലെ ശരീരപ്രതിബിംബത്തെപ്പരിപ്പരയുന്ന ബ്രാശ്മ 


ണംകൊണ്ട്‌ ശരീരമാണ്‌” ആത്മാപ്‌ എന്നിങ്ങിനെ ദ്ദ 
് 2 
ഷ്യാവിനെ ആദ്യം , ശരീരമാക്കിപ്പുരപ്പെടവിച്ച്‌ പിന്നെ 


ഈ ഭ്ൂഷ്ടാവിനെ അല്ലെങ്കില്‍ ആത്മാവിനെ ഞാന്‍ നിണക്കു 
ഇനിയും ല്യയാഖ്യാനിച്ചുതരും.?? എന്നിങ്ങിനെ പഠഞ്ഞ്‌ പിന്നേ. 
യും പിന്നേയും ആ ആത്മാപിനെത്തനെ ല്യാഖ്വ്യേയമാക്കി വ 
ലിച്ചുകൊണ്ടുപന്ന്‌ സ്വവ്ലം സുഷു്ലി എന്നിചയേ പരമ്പരയാ 
യ്യി കൂപന്യസിച്ച്‌ ഒടുചില്‍ “ഈ ദ്രഷ്ടാച്‌” പരമായിരിക്കുന്ന 
ജ്യോതിറ്റ്റിനെ പ്രാപിച്ച്‌ സ്വകിയമായ ത്രൂപത്തില്‍ ആധി 
പിക്കുന്ന.?എന്നിങ്ങിനെ പഠത്തെതുകൊണ്ട്‌” ജീപന്‍െറ പാരമാ 
ത്ഥിക്രൂപമായ പരബ്രഷ്മത്തിന്‍െറ സ്വത്രൂപത്തോടെയാണ്‌ 
ടീലനെപ്പുറയുനാത്‌ ജീപത്രുപേണയല്ല എന്നാണ്‌ സാരം. ഇ 
ലചീടെ പ്രാച്ലവ്യമായി ശ്രുതി പഠയുനന പരമായ ജ്യോ 
തിസ്സ്്‌ പരബ്രശ്മമാണ്‌. ആ പരബ്രഹ്മം പാപരഫിതത്വാടി 
ധമ്മങ്ങളോടുകൂടിയതാണ്‌ . അതുതന്നെയാണ്‌ ജീവന്‍െഠ പാ 
മാത്ഥികമാഷേ സ്വരൂപം. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ “തത്വമ 
ബി". “അതു തിഷ്യാണീ്‌? എന്നിങ്ങിനെ തുടത്മിയ ശാസ്ത്രുങ്ങളു 


പ്രഥമാധ്യായം തൃതീയപാദം സൂത്രം 19 ലി 


ണ്ടെല്ലൊ. ജീചന്‍െറ യഥമാത്ഥസ്വത്രപം മററു ഉപാാധികല്ലി 
തമായ യാതൊന്നുമല്ല. യാതൊരു കാലത്തോളം സ്ഥാണുദിലു 
ളള പുരുഷദഭ്രാന്തിയേയെന്നപപോലെ നാനാത്വലക്ഷണത്തോ$ 
കൂടിയ അലിദ്യയേ പെടിഞ്ഞ്‌ ഞാന്‍ ബ്രഹ്മമണെന്ിങ്ങിനെ 
അപരിണാമി (കൂടസ്ഥന്‍) യായി നിത്യജ്ഞാനസ്വരൂപനാ 
യിരിക്കുന്ന ആത്മാലിനെ അറിയാതിരിക്കുന്നും അത്രകാലത്തോ 
കമാണ്‌ ജീവന്നു ജീലത്വം ഉണ്ടാകേനാത . യാതൊരിക്കലാക 
ട്ടെ ദേഫേന്്രിയമനോബുദ്ധിസമുഫത്തില്‍നിണ്‌ ജീപനെ ഉ 
ട്‌ ഗമിപ്പിച്ച്‌. ഴന്രീ ദേഫേന്ദ്രീയമനോബുഭധിസംഘാതമല്ല 
നീ സംസാരീയല്ല. എന്നാല്‍ നീ. സത്യമായി ചൈതമ്യയമാത്ര 
സ്വരൂപനായിരിക്കനാ ആ ആത്മാപാണ്‌??? എന്ന്‌ ചേദം ജീ 
നെ ഗ്രഹിപ്പിക്കുന്നു അപ്പ്യോഠം കൂടസ്ഥനിതൃജ്ഞാനസ്വത്രുപ 
നായ ആത്മാലിനെ അറിഞ്ഞ്‌ ഈ ശരീരാദിയാണ്‌ താന്‍ എ 
അന അഭിമാനത്തില്‍ നിന്നു ഉയഠൊാഴ്ുനിഠറ്‌ ജീചന്‍ ആ കൂടസ്ഥ 
നിത്യജ്ഞാനസ്വരൂപനായ ആത്മാവായി ഭപിക്കുന്നു. 44ആ പ 
രബ്രഷ്മത്തെ അറിയുന്നുലന്‍ ബ്രഹ്മമായിത്തനൊ ഭവിക്കുന്നു. ?? 
(മണ്ഡകം 8 2-9) ഇത്യാദി ശ്രുതികളും അതുതെ പറയു 
ന്നു. ശരീരത്തില്‍ നിനൊഴുനീററു സ്വകീയമായ യാതൊരു രൂപ 
ത്തോടെ ആധിഭപിക്കുന്നു അതാണ്‌ ജീചപന്‍െഠ പാരമാത്ഥിക 
മായ സ്വ(ര)ുപം. 
ഇവിടെ ഈ ഒരു ആക്ഷേപം പുഠപ്പെടുലിക്കുന്നു: __ അപ 
രിണാമിയായിരിക്കുന്ന നിത്യജ്ഞാനസ്വരൂപന്ന്‌ തന്‍റെ സ്വ 
ന്തം രൂപം താന്‍തന്നെ ആപിദഭചിപ്പിക്കുക എന്നത്‌ എതങ്ങി 
നെ സംഭപിക്കുന്നു? സുവണ്സ്ണാദികാക്കാകട്ടെ, വസ്ത്വന്തരസ 
ബ്വക്കത്താല്‍ അല്ലെങ്കില്‍ ദരപ്യാന്തരലേപം ഫേതുലായിട്ട്‌' ആ 
വയുടെ സ്വത്രപം മായ്ഞ്ഞ്‌' അവയുടെ പ്രത്യേകഗുണങ്ങം 
പ്രകാശിക്കാതിരിക്കുമ്ോഠം ക്ഷാരം അല്ലെങ്കില്‍ പുളിയുള്ള 
സാധനം തേച്ചും മററും അവയെ വെടുപ്ലു വരുത്തി അലയുടെ 
സ്വരൂപത്തെ പ്രകാശിപ്പിക്കാം. അങ്ങിനെതന്നെ പകല്‍സ 
മയത്ത്‌' (സൃയുകാന്തികൊണ്ട്‌) മങ്ങിയ നക്ഷത്രാദികഠം അവ 
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യെ മതിപ്പിച്ച സൂയ്യൂന്‍െറ പിയോഗംവരുന്ന രാത്രിയില്‍ സ്വ 
കീയ മായ പ്രകാശത്രുപത്തോടെ ആലിഭപിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ 
നിത്യ മായിരിക്കുന്ന ആത്മചൈതന്യയജ്യോതിഡ്ഡ്റീന്ന്‌ ആകാശ 
ത്തിന്‌ എന്നപോലെ അതിന്‍െറ നിജ്ലേപത്വം അല്ലെങ്കില്‍ 
നിസ്സ്രംഗത്വം ഫേതുവായിട്ടും അനുഭലവിരോധം ഫേതുവായി 
ട്ടം യാതൊന്നു കൊണ്ടും ഒരു ഭംഗമോ ഹാനിയോ ഭവിപ്പാന്‍ 
പാട്ടള്ളതല്ല. ദുഷ്ടി അല്ലെങ്കില്‍ ദശനം. ശ്രുതി അല്ലെങ്കില്‍ 
ശ്രപണം; മതി അല്ലെങ്കില്‍ മനനം, വിജ്ഞാതി അല്ലെങ്കില്‍ 
വിജ്ഞാനം എന്നിവയാണെല്ലൊ ജിപസ്വത്രുപം. ഈ സ്വ 
തൂപം ശരീരത്തില്‍ നിന്ത്ഥിതനല്ലാത്ത ജീപന്നും സദാ സം 
പ്രാപ്മായിക്കാണപ്പെടുന്നു. എല്ല്ലാ ജീവനും കണ്ടും കേട്ടും 
ചിന്തിച്ചും അറിഞ്ഞും പ്യലേഫാരികജീപിതത്തെ നടത്തുന്നു. 
ഈ ല്യയാപാരങ്ങളുടെ അഭാപ ത്തില്‍ ്യാവഫാരികജീപിതം 
അല്ലെങ്കില്‍ ലോകയാത്രാ സംഭപിക്കുന്നതല്ല. ഈ ജീപസ്വ 
രൂപം ശരീരത്തില്‍ നിന്നുത്ഥിതനായ ജീപന്നു മാത്രമേ സംഭവി 
കകുന്നുള്ളൂ എങ്കില്‍ ഉ.ത്ഥാനത്തിന്നു മുന കാണുന ദശനാദി 
ല്യാപാരം ഈ മതത്തിനു പവീരുദ്ധമായിചരും. അതുകൊണ്ട്‌ 
ശരീരത്തില്‍ നിന്നുള്ള ഉത്ഥാനമെന്നതിനേറയും സ്വരൂപേണ 
അഭിപ്യക്തി എനാതിനേറയും സ്വഭാവം എന്താണെന്നു ഞ 
ഞ്ങ0ം ചോദിക്കുന്നു. 

ഇതിന്നുത്തരം പറയുന _.. ചിലേക ജ്ഞാനത്തിന്‍െറ ൭. 
ദയത്തിന്നുമുമ്്‌' ശരിരം, ഇന്ദ്രിയം. മനസ്സ്‌, ബുഭധി,വിഷയം. 
ഫഷശോകാദിചേദനങ്ങാം അല്ലെങ്കില്‍ അനുഭവങ്ങാ എന്നീ 
ഉപാധികളില്‍ നീണ്‌ തന്നെത്താന്‍ ചേര്‍തിരിക്കാതിരിക്കുന്നു 
പോ എന്നു തോന്നുംവണ്ണും ഇരിക്കുനാതാണ്‌” ജീവന്‍െറ ദശ 
നാദിജ്യോതിഃസ്വരൂപം. ശുദ്ധസ്്കടികത്തിന്‍െഠ നിമ്മലത്വം 
ധാവള പയം എന്നിവ കൂടിയ സ്വത്രൂപം പേര്‍തിരിച്ചദിയുന്നതി 
ന്ന മുമ്പ്‌ രക്തം നീലം മുതലായ ഉപാധികളുടെ രൂപത്തോട 
കലന്തനൊയിരിക്കുന്നതുപോലെയാണി തി. സത്യജ്ഞാനോല്‍ 
പഠാദക മായ പ്രമാണംകൊണ്ടെ ഉ.ള വാക ലിലേകം അല്ലെ 
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അകില്‍ ലേര്‍തീരിച്ചുരിവു ഫേതുലായിട്ട്‌ രക്തനീലാമ്യുപാധിക 
ളില്‍നി അസ്്യമായ സ്ത്റടികം സ്പച്കുതാ ധാപളപ്യം എന്നീ 
സ്വരൂപത്തോടെ പ്രകാശിക്കുന്നു എന്നു പറയുന്നു. കാരണം 
ഉപാധിസംബന്ധത്തിന്നു മുനുള്ള സ്വരൂപലും അതായിരുന്നു. 
അതുപോലെതന്നെ ദേഹാദ്ദുപാധികളോ$ കൂടിക്കലന്ഥിരിക്കു 
ന്നു ജീവനെ. ത്വംപദാത്ഥശോധനത്ൂപേണം വേദം പേര്‍തിരി 
ക്കുന്ന. ഈ വിലേചനത്തിന്‍െഠ ഇഞാനത്തെ ശരീരത്തില്‍ നി 
ന്നുള്ള ഉത്ഥാനമെന്നും വിചേകജ്ഞാനഫലത്തെ സ്വരൂപേണ 
പ്രകാശനം അല്ലെങ്കില്‍ ശുദ്ധാത്മസ്വതൂപപ്രാപ്തിയെന്നും പ 
യുന്നു. അതിനാല്‍ ആത്മാവിനെ അശരീരത്വം വിപേക 
ത്തേയും സശരീരത്വം അലിചേകത്തേയും മാത്രം ആശ്രയിച്ചി 
രിക്കുന്നു. ഇങ്ങിനെ ശ്രുതിയും പറയുന്നു, ““ശരീരങ്ങളുടെ ഉള്ളില്‍ 
അശരിരനായിരിക്കുന്നു.?? (കാഠകം 19.99). 4:അല്ലര്‍യാ 
കൌന്തേയ. ശരീരസ്ഥനാണെങ്കിലും നിഷ്‌ ക്രിഷനും നില്ലേപ 
നും ആകുന്നു. (ഭഗലല്‍ഗീതാ 19 _39). കാഠകത്തിലും ഗീ 
തയിലും ഇങ്ങിനെ പഠഞ്ഞിരിക്കകൊണ്ടും ആത്മാപിന്ന്‌ ഖാ 
സ്കുപത്തില്‍ സശരിരത്വം അശരീരത്വം എന്നി ഭേദംതന്നെയി 
ല്ല. അതിനാല്‍ പിപേകജ്ഞാനുമില്പായ്ക്കുകൊണ്ട്‌ ജീവന്ന്‌ 
സ്വതൂപപ്രതിഷ്ഠാനമില്ലാതേയും അതുണ്ടാകുയോഠം സ്വരൂപ 
പ്രതിഷ്ടാനം ഉണ്ടായും വരുന്നു എന്നു പായുന്നു. ഇങ്ങിനെയ 
ല്ലാതെ മറെറാരു പിധത്തില്‍ അല്ലെങ്കില്‍ യഥാത്ഥമായിട്ടു 
സ്വത്രപേണ ആപിഭാപമോ അസനാലിഭാലമോ ഇല്ല. സ്വത്ര 
പത്തിന്‌ സ്വരൂപത്വംഫേതുലായിട്ടുതന്നെ ആപിഭാഖതി 
രോഭാവങ്ങരം സംഭവിക്കത്തക്കതല്ല. ഇങ്ങിനെ ആകാശത്തി 
ന്‌ എന്നപോലെ ആത്മാലിനഃം നിരവയപത്വം ഫേതുവറയി 
ലസ്ത്വന്തരസമ്പക്കമില്ലാത്തതു കൊണ്ട്‌ ജീപപരമേശ്വരന്മാര്‍ 
തമ്മിലുള്ള ഭേദം മിത്്യാജ്ഞാനം കൊണ്ടുണ്ടാകുന്ന താണ്‌. ത 
ത്ത്വേനയുള്ളതല്ല. & ജിവപരമേശ്വരന്മാര്‍ തമ്മിലുള്ള ഭേദ 





& ജീവാത്മാവി0െ റ യഥാത്ഥരൂപമണ്‌ അദ്വിതീയ ബ്രഹ്മം. 
ലേകേത്തില്‍ ബ്രഹ്മമായി ത്തോന്ധമന്നതെച്ലംേ അവില്ലാകല്ലിതമ ണ്‌ - 


82൯ 


950 ജബവഫ്മസൃത്രശാംകരഭാഷ്യം 


ത്തിന്‍െറ കാരണം മിത്ഥ്യാജ്ഞാനമാണെന്നിനിയും കാണി 
ക്കാം. 44യാതൊരീപ്പരുഷന്‍ കണ്ണില്‍ കാണപ്പെടുന്നു?” എ 
അപദേശിച്ചിട്ട്‌ ആപന്‍ രിം നീയിനി ബ്ബ 
മവുമാണെ?ന്നുപദേശിക്കുന്നു. യാതൊരു ദൂഷ്ടാപ്‌' കണ്ണില്‍ 
ദൂഷ്‌ടു,ഭാചേന ഇഭിക്കനാതായി കാണപ്പെടുന്നുഖോ അപന്‍' ആ 
മുതന്‍ അഭയന്‍ എന്നീ ലക്ഷണങ്ങളോടുകൂടിയ ബ്രഹ്മത്തില്‍ നി 
ന്ന്‌ അന്യനാണെങ്കില്‍ അവന്‍ അമുതാഭയബ്രഹ്മമാണെന്നു 
പരയുകയില്ലായിരുന്നു. ഭിന്നപസ്തൂക്ക ളൂടെ അധികരണം ഭി 
നമാണ്‌ സമാനമല്ല. 


കണ്ണ്ണില്‍ കാണപ്പെടുന്ന പുരുഷന്‍ എന്നതുകൊണ്ട്‌ ക 
ഴ്ല്റില്‍ ല്യം പ്രതിബിംബത്തേയുമല്ലാ പരവാന്‍ 
ണാ ' അങ്ങിനെയാണെങ്കില്‍ പ്രജാപതി അധ്ൃത 
വാദി അല്ലെങ്കില്‍ കപടജല്പകനാണെന്നു വന്നുകൂടടം. അങ്ങി 
നെതനെ രണ്ടാമത്തെ യി “സ്വപ്ലത്തില്‍ ച്ഛജ്യമാ 

നനായിച്ചുരിക്കനനപന്‍? എന്നിങ്ങിനെ പറയപ്പെടുനപന്‍ 
ആദ്യത്തെ ഖണ്ഡത്തില്‍ പറയപ്പെടുന്ന ദ്ൂഷ്ടാവായ രി 
ഷനില്‍ നീന്ന്‌" അമ്യ്യനല്ല. എന്തുകംണ്ടൈബാല്‍ 9േജുവ 





അവില്ലാനി മ്മിതമായ ദ്ദേഫേന്രിയാല്ലുപധിയില്‍ യ്രഹ്മചൈതന്യയം പ്ര 
തിബിംബിക്കുയോഴം താന്‍ ബ്രൃഹ്മത്തില്‍നിന്ന്‌* അന്യനായ ജീവാത്മാവാ 
ഒണന്ന മിത്ല്യാജ്ഞാനം കൂ ദിക്കുന്ന. ഇര ജ്ഞാനം പ്രതിബിംബിതമാക 
യോല്‍ പ്രതിബിംബ ംപോലെ മിത്ഥ്യയാണ്‌, ഭദേഖടഭത്തന്ന്‌' താന്‍ ദേവദ 
ത്തനാണെന്നു തേന്നേന്നു ജ്ഞാനം മിത്ഥ്യയണോ്‌. ഈ ജ്ഞാനം ഉള്ള കാ 
ലം വരേയ്ക്കും ദേവദത്തന്‍ സംസാരിയാുണ്‌. താന്‍ കത്താവും ഭേക്തോ 
ലുമാണെന്ന്‌ അവന്നു തോന്നുകയും ചെയ്യുന്ന. ഇങ്ങിനെ തോന്നുന്നത്‌ 
ബ്രഹ്മസ്വരൂപനായ ആത്മാധിന്നല്ല. കല്പിതനായി പ്രതിബിംഖിതസ്വ 
രൂചനായിരിക്കുന്ന മിത്ധ്യാത്മാവിന്‌' അല്ലെങ്കില്‍ ജീവാത്മോയിനാണ്‌. 
ഒരു ജീഖന്ന്‌ തന്‍െറ ജീവത്വം കല്ലിതമാണ്‌ം താന്‍ വാസ്മവത്തില്‍ ജീ 
വനല്ല ബ്രഹ്മമാനൈന്ന അാഭ്ൂതി ഉണ്ടാക യോം അവന്‍ ജീവമ്വം വെ 
ഭിഞ്ഞ്‌ ബ്രഹ്മമായി പ്രകാശി കന്നും കല്ലിതട്ഞാനം അസ്മോമിക്കുമ്പോടം 
ബ്രഹ്മാകാരേണയുള്ള ജ്ഞാനം ശേഷിക്കുന്നും ജീവത്വം വെടിഷുനാ ജീവന്‍ 
ബ്രുശ്മമാണ്‌ . 
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നെത്തനൊ ഞാന്‍ നിണക്കിനിയും പ്യാഖ്യാനിച്ചുതതും എ 
ന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങിയതുകൊണ്ടുതന്നെ. അത്രയുമല്ല. ഞാനിസ്‌' 
സ്വപ്ല ത്തില്‍ ആനയെക്കണ്ടു. ഇപ്പോ ഞാന്‍ അതിനെ 
ക്കാണുന്മില്ല. എന്നിങ്ങിനെ രിം കണ്ടതിനെത്ത 
ന്നെ സ്വപഫ്ലോത്ഥിതന്‍ താന്‍ കാണുന്നില്ലെന്നു പറയുന്നു. എ 
സാല്‍ സ്വവ്യൂാവ സ്ഥയെക്കണ്ട ഞാന്‍തന്നെയാണ്‌' ജാഗ്രദ്വ 
സ്ഥയേയും കാണുനത്‌ എന്നിങ്ങിനെ ദ്രഷ്ടാവ്‌ രണ്ടിലും ൭ 
ന്നാണെന്നു അറിയുന്നു. അതുപോലെതഥൊ മൂന്നാംഖണ്ഡ 
ത്തിലും 44ഇപ്രകാരം അലന്‍ ജപ്പ്യോഠം (സുഷുപ്തിയില്‍) 
ഞാന്‍ ആത്മാചാണെന്തിങ്ങിനെ ക മായോ ഈ ഭൂത 
ങ്ങളേയോ അദിയുന്നില്ല.?? എന്നിങ്ങിനെ സുഷുഫ്ഠാവസ്ഥയില്‍ 
ബ്രഹ്മാകാരേണയുള്ളതയേ സാമാന്യജ്ഞാനമല്ലാതെ ജീപന്‍െര 
നിലയിലുള്ള പൃഥക്കായ ജ്ഞാനം അല്ലെങ്കില്‍ പ്രത്യേകജ്ഞാ 
നം ഇല്ലന്നു കാണിക്കു നാതല്ലാതെ സുഷുപ്തിയില്‍ വിജ്ഞാതാ 
വുതന്നെയില്ലെന്നു കാണിക്കുന്നില്ല. അപിടെ ്്ചീനാശത്തെ 
അപീിതനായി അല്ലെങ്കില്‍ അടതഞ്ഞലനായി അല്ലെങ്കില്‍ ലി 
നാശത്തില്‍ ലീനനായി ഭപിക്കുന്നു?? എന്നു പറഞ്ഞതും വിശേ 
ഷവിജ്ഞാനനാശം എന്ന ആശയത്തോടെയല്ലാതെ വിജ്ഞാ 
താവിന്‍െറ നാശം എന്ന അഭിപ്പായത്തോടേ പാഞ്ഞിട്ടില്ല. 
കാരണം 4“വിജ്ഞാതാലിന്‍െറ പിജ്ഞാതത്തിന്ന്‌ കല്ലിത്തി 
ഭവിക്കുന്നില്ല. ചിജ്ഞാതാച്‌ അലിനാധിയാകകൊണ്ടുതന്നെ.?? 
(ബൃഹദാരണ്യം 4-8 _980) എന്നു മഥെറാരു ശ്രുതി പരയുന്നു. 
അതേപിധംതസെ നാലാംഖണ്ഡത്തിലും ““മറെറാന്നിനെയ 
ല്ലം ഇവനെത്തനനെ ഞാന്‍ നിണക്കിനിയും പ്യാഖ്യാനിച്ചുത 
രാ എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങി, അല്ലയോ മഘപാനെ ഈ 
ശരീരം നശിക്കുന്നതാണ്‌??? എന്നുതുടങ്ങിയുള്ള സപിസ്തരോപ 
സ്്ാസംകൊണ്ട? ദേഹാദ്മുപാധികളോടുള്ള സംബമന്ധത്തെ നി 
ഷേധിച്ച്‌ സംപ്രസാദശബ്ദംകൊണ്ട? പഠയപ്പെട്ട ജീവനെ 
അത്‌” സ്വകിയ രൂപത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു?” എന്നിങ്ങിനെ പ 
റഞ്ഞിരിക്കയാല്‍ ബ്രഹ്മസ്വരൂപമായിത്തിസ ജീവനെയാണ്‌ 
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വാക്യം സൂചിപ്പ്റിക്കന്നത്‌. അതുകൊണ്ട്‌' അമൃതാഭയസ്വത്ര 
പനായേ പരബ്ര്മത്തില്‍ നിന്ന്‌ അന്യനായ ജിചനെ വാക്യം 
കാണിക്കുന്നില്ല... ] പം 
പരമാത്മാലിനെപ്പരരിപ്പുറപാന്‍പോകന്ന സന്ദഭത്തില്‍ 
േഇേപനെത്തഥൊ ഞാന്‍ നിണക്കു ഇനിയും ല്യാഖ്യയാനിച്ചുത 
രും? എന്നു പഠഞ്ഞത്‌' ജീപനെസ്സ്റംബന്ധിക്കുന്നതാണ്‌' എ 
ന്നു പഠയുനാത്‌ അദ്യായ്യമാണ്‌' എന്ന്‌ അഭിപ്പായപ്പെടുന്ന 
ചിലരാകട്ടെ ഇവിടെ “ഇവനെത്തനൊ? എന്നു പറത്തെത്‌ 
വാക്ൃത്തിന്‍െറ ഉപക്രമത്തില്‍ പഠഞ്ഞിട്ടുള്ള പാപരാഫി 
തൃാദിഗുണങ്ങളോടു കൂടിയ ആത്മാലിനു പററുന്നതാണെന്നും 
അപ്പഫതപാപൂത്വാദിഗുണകനായ ആത്മാലിനെത്തനഗൊയാ 
ണ്‌? ഞാന്‍ നിണക്ക്‌ ഇനിയും പ്യാഖ്യയാനിച്ചുതരും എന്നു പ്പ 
ഞ്ഞുത്‌ എന്നും കല്ലിക്കുന്നു. അവക്ക്‌ ““ഇവനെ?? എന്നത്‌ 
അടുത്തുനില്ലനാ വാക്കിനെയാണ്‌' ആശ്രയിക്കുന്നത' എനന 
സവ്യനാമശ്രുതി കന്ന്‌ അകന്നു വഴ്തിപ്പോകുകയും, ഭൂയഃ അ 
ല്ലെങ്കില്‍ “ഇനിയും? എന്ന ശ്രൂതി ഒരു പ്രതിബന്ധമായിചരി 
കയും ചെയ്യുന്നു. ഇവനെത്തനനൊ ഞാനിതാ ഇനിയും പ്യ്യാ 
ഖ്യാനിക്കുന്നു എന്നൊരു ഖണ്ഡത്തില്‍പ്പുഠഞ്ഞിട്ട്‌ പിന്നെ 
ത്തെ ഖണ്ഡത്തില്‍ അതിനെയല്ലാതെ മരെഠാന്നിനെ പ്പ്യാ 
ഖ്യയാനിച്ചാല്‍ ഇനിയും എന്നു പഠത്തെതിന്ന്‌ വിരോധം നേരി 
ടും. 4“ഇവനെത്തന്നെ നിണക്കു ഞാനിനിയും ഉപദേശിക്കും? 
എന്നു നാലാംഖണ്ഡത്തിന്നു മുമ്പൊക്കേയും പ്രതിജ്ഞചെയ്തി 
ട്ടി” ഓരോ ഖണ്ഡത്തിലും ഇവനെയല്പാതെ വസ്്വന്തരത്തെ 
പ്രതിപാദിക്കുന്ന പ്രജാപതി ഒരു വഞ്ചകനാണെന്നു ചന്നകൂ 
ടം. അതുകൊണ്ട്‌? അലപിദ്യാകല്ലിതമായി മിത്ഥ്യയായിരിക്കു 
നൂ ജീവത്രപം കത്തൃഭോക്താക്കറാക്കുള്ള  രാഗദ്വേഷാദിദോഷ 
ക്ങമെ ക്കൊണ്ട്‌ മലിനമായിട്ടുള്ളതും അസഖ്യം ആപത്തതുക്ക 
ളോടുകൂടിയതും ആകുന്നു. അങ്ങിനെയിരിക്കുന്ന ജീപത്രുപത്തെ 
ലയിപ്പിച്ച്‌ അല്ലെങ്കില്‍ ഇല്ലായ്യചെയ്ത്‌” അല്ലെങ്കില്‍ അപന 
യിച്ച്‌' ആ ജീപതരൂപത്തിന്നു ലിപ്പരിതമായി അപ്പഫതപാച് 


പ്രഥമാധ്യായം തൃതീയപ്പാദം സൃത്രം 19 268 


ത്വാടിഗുണകമായിരിക്കുനാ പരമേശ്വരസ്വരൂപത്തെ. മഫാവാ 
ക്യഇ്ഞാനംകൊണ്ട്‌ അല്ലെങ്കില്‍ ലാസ്തകുചജ്ഞാനംകൊണ്ട്‌' സ 
ല്ലാടിദ്രാന്തിയെ അപഠായിച്ച്‌ രാജങ്വാദിക്ഞാനത്തെ എനേ 
പ്പോലെ പ്രാപിക്കുന്നു. 

മററുചില പാദികളും അവരുടെ മദ്ധേ ഗയ ഞങ്ങളുടെ പ്ു, 
ത്തില്‍പ്പെട്ട ചിലരും ജീപാകാരേണയുള്ള സ്വരൂപം കൃത്രിമമ 
ല്ലം, വാസ്തരപമാണെന്നു. അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു. ആത്തൈകത്വ 
സാക്ഷാല്‍ കാരത്തിന്നു ശത്രക്കളായിത്തിനാ അഖരുടെ എല്ലാ 
പരുടേയും ഇജഞാനത്തിന്നുചേണ്ടി ഈ ശാരീരകമിമാംസയുണ്ടാ 
ക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. അചരിണാമിയായി നിത്യന്ായി ഖിജ്ഞാ 
നമൂത്തിയായി ഏകനായിരിക്കന പരമേശ്വര൯തന്നെ അപി 
്യകൊണ്ട്‌' അല്ലെങ്കില്‍ മായകൊണ്ട്‌' ഒരു മായാലി അല്ലെ 
ങില്‍ ഐന്ദ്രജാലികന്‍ എസനാപോലെ അനേകമായിക്കാണെ. 
പ്പെടുന്നു. പരമേശ്വരനില്‍നിഗി അന്യനായ ഒരു വിജ്ഞാ 
നമൂത്തിയില്ല. 4നാസംഭപാല്‍?? (ബ്രഹ്മമൃത്രം 18.18) 
എന്നു തുടങ്ങിയുള്ള സ്ൃത്രങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ സ്മൃത്രകാര൯ പരമേ 
ശ്വരലീഷയമായ വാക്യത്തില്‍ അതു ജീചപരമോ എന്നു ശ 
അച്ച്‌ ആ ശങ്കയെ പ്രതീഷേധിക്കുന്നതിന്‍െറ ആശയം ഇതാ 
ണ്‌:__ നിത ത്യനായി നിമ്മലനായി ജ്ഞാനിയായി ബന്ധര 
ഫിതനായി എന്നേക്കും പഠിണാമരഫിതനായി അദ്വിതീയ 
നായി നിസ്സുംഗനായിരിക്കുന പരമാത്മാലിങ്കല്‍ തദ്ധിപര്ത 
മായിരിക്കുന്ന ജീല രൂപത്തെ ആകാശത്തില്‍ നിരപ്പ്‌ ചളി എ 
ന്നിലയേപ്പ്യോലെ കുല്ലിക്കമാത്രം ചെയ്യുന്നതാണ്‌ . ഈ കല്പി 
തമായ ജീവത്വഭരമത്തെ ആത്മാവിനെ ഏകത്വത്തെ പ്രതി 
പാദിക്കുന തത്വമ; പ്യാദിപാക്യങ്ങളെക്കൊണ്ടും “യേഹനാനാ? 
തുടങ്ങിയുള്ള സയുക്തികങ്ങളായ ദ്വൈതവാദപ്രതിദഷധത്ങ 
ങ്ങളെക്കൊണ്ടും ഞാന്‍ അകുവഠിക്ക തു ഞ്ഞുകൊള്ളാം എന്നു നി 
ശ്ചയിച്ച്‌ പരമാത്മാച്‌ ജിവനിള്‍നിന്ന്‌ അന്യനാഞെന്നു സ്മ, 
തൂകാരന്‍ ഉാപ്പിക്കുന്നു. ജീവനാകട്ടെ പരമാത്മാധില്‍നിണ' 
അയ്ക്ൃനാണെന്നു പ്രതിപാടിപ്പാന്‍ ജപിടെ മദ്ദേശിക്കുനതില്ല. 
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പിനൊ എന്താണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌ എന്നു വെച്ചാല്‍ __അലി 
ദ്യാകല്ലതമായി ലോകത്തില്‍ അനുഭവസിദ്ധമായിരിക്കുന്ന ജീ 
ലഭേദത്തെ അനുവദിക്കതന്നെ ചെയ്യുന്നു. ഇങ്ങിനെ മനുഷ്ട്യ 
ക്ര പ്രകൃത്യായുള്ളതായിത്തോന്നുനന കത്തൃത്വബുദ്ധിയേയും ഭോ 
ക്തൃ,ത്വബുദ്ധിയേയും അനുവദിച്ച്‌ നടപ്പായ യാഗാദികമ്മ 
ങ്ങംക്കു വിരോധം നേരിടുന്നില്ലെന്നി അവര്‍ വിചാരിക്കുന്നു. 
എന്നാല്‍ പ്രതിപാദിക്കപ്പെടേണ്ട ശാസ്ര്രാത്ഥം ആത്മാപിന്‍െ 
ഏകത്വംതനൊയാണെന്ന്‌” ആചായ്യൂന്‍ േശാസ്രദഷ്ട പ്യാരൂപ 
ദേശോ പാമദേഖവല്‍.?? (ബ്രദ്മസുത്രം 1_1--80) എന്നു സൂ 
തരത്തില്‍ കാണിക്കുന്നു. ഈ സൃത്രംകൊണ്ടും മററും വിദ്വാന്‍. 
അവിദ്വാന്‍ എനാ ഭേദത്തെ ആസ്സ്റദമാക്കി ഞങ്ങ0ം കമ്മി 
ധിക്കള്ള പിരോധത്തേയും പിരോധത്തിന്‍െറ പരിഹാരത്തേ 
യും വണ്ല്്റിക്കുകയും ചെയ്തിരിക്കുന്നു. 19. &ഃ 


അസ്യ്യാത്ഥശ്ചപരാമശ. ൭0. 
ജീപന്‍തന്‍പരാമശം ചെയ്തു തിണാത്ഥംവേറെ. 20. 
പിന്നെ. ദഹരലാക്ൃത്തിന്നുശേഷം അനന്തരം ഈ 
സംപ്രസാദന്‍?? (ഛാന്ദോഗ്യം 8_8 _4) എന്നു തുടങ്ങിയുള്ള 
ജീവസ്ൂചകത്തെക്കാണിച്ചുലെല്ലോ. എന്നാല്‍ ദഹരനെ പര 


മേശ്വരനായി ല്യാഖ്യയാനിക്കുമ്പോഠം ആ പാക്ം ജീവോപാസ 
നയേയോ പ്രകൃതമായ ആകാശവലിശേഷത്തേയോ മകപദേശിക്കു 





& ** ആത്മാവ്‌" എസ ഏകവസ്തു മാത്രമേ കളട. എങ്കില്‍ യാഗാദി 


കമ്മവിധികഠം വ്ൃത്ഥങ്ങളുകേം. ആര്‍, ആക്ക്‌, എന്തിനെ ഹോമിക്കുന്നു? 
കമ്മഫലങ്ങളുടെ ദാതാവാര്‌? ഭോക്താവാര??? ഇതാണ്‌ കമ്മധിധിക്കു 
കുള വിരോധം. പരിഹാരം എന്തെന്നാല്‍ ” ആത്രമൈക്തവാനു ഭവമുള്ളവ 
ന്ന്‌? യാതൊരു കമ്മവും വേണ്ടാ. വൃയവഫാരികനാനാത്വഭൂമം നിലനി 
ലുചംകേലേം മുഴുവനും കമ്മങ്ങ വേനം.  യാഗാദിവിഫിത കമ്മങ്ങ ചി 
ത്തശുഭ്ധിയെ ഉണ്ടാക്കും. ശുദ്ധ ചിത്തത്തില്‍ മാത്രമേ ശുഭ്ധാജ്ഞാനം ദി 
ക്കയയളള്ട.. ജ്ഞാനം ഉദിച്ചശേഷം കമ്മം വേണ്ടാ. അതിനു മുയൊക്കേയും 
വേണം, അജ്ഞാനിക്കു കമ്മം വേണം ജ്ഞാനിക്ക്‌ അതു വേണ്ടാ. 


പ്രഥമാധ്യയായം തതീയപാദം സൂത്രം 21 9858 


ന്നില്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌' ജിചപരാമശം അനാത്ഥകമായി വരുന്നു 
എന്നതിന്നു സമാധാനം ഇതാ പറയുന്നു. 

ജീവപരാമശത്തിന്‍െറ അത്ഥം പേരെയാണ്‌. ആ 
പരാമശം ജീചസ്വരൂപത്തെയല്ല, പരമേശ്വരസ്വത്രപത്തെ 
യാണു നിണ്ണ്ുയിക്കനാത്‌ . എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ സംപ്രസാ 
ദശബ്ദംകൊണ്ട്‌' പറയപ്പെട്ട ജീപന്‍ ദേഫേന്ര്രിയങ്ങളാക 
ന്ന പഞ്ജരത്തിന്‍െറ (കൂടി. ഉപാധിയുടെ) അദ്ധ്യക്ഷ 
തയെ ജാഗരിതജീ വിതത്തില്‍ അല്ലെങ്കില്‍ പ്രബോധാവസ്ഥ 
യില്‍ പ്രാപിച്ച്‌ ജാഗരിതാവസ്ഥയിലെ അന്ഭവങ്ങളുടെ 
സ്മൂതിഭകാണ്ട്‌ നിമ്മിക്കപ്പെട്ട സ്വപ്ലുങ്ങളെ' നാഡികളില്‍ 
സഞ്ചരിച്ചുകൊണ്ട്‌ അനുഭപിച്ച്‌' തളുന്ന്‌' ശരണം പ്രാപി 
പ്യാ൯പേണ്ടി സ്വൂലശരീരമാണ്‌ താന്‍ എനു ജാഗ്രദവസ്ഥയി 
ലേയും സുൂക്ഷ്മശ രീരമാണ' താന്‍ എന്ന, 'സ്വഡ്യാപസ്ഥയിലേ 
യും അഭിമാനങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ ചേര്‍പിട്ട്‌ ഉത്ഥിതനായി സുഷ 
വ്്ാവസ്ഥയില്‍ ആകാശശബ്ദംകൊണ്ടു പറയപ്പെട്ട പരമായ 
ജ്യോതിസ്റ്റിനെ അല്ലെങ്കില്‍ പരബര ശ്മത്തെച്ചേന്ന്‌ ജീപാകാരേ 
ണയുള്ള പൃഥക്കായ വിജ്ഞാനത്തെ വെടിഞ്ഞ്‌ തന്‍െറ വാ 
സ്തവത്രൂപമായ ബ്രഹ്മസ്വത്രപത്തില്‍ ആധിദഭപിക്കുന്നു എന്നാ 
അണ പഠയുനാത്‌. ജീപ്‌ പരമായ യാതൊരു ജ്യോതിസ്ത്റിനെ 
പ്രാപീക്കേണ്ടിചരികയും ൫൭ ജ്യോതിസ്റ്റുതനൊയാകനന സ്വകീ 
യത്രുപത്തെ പ്രാപിക്കുകയും ചെയ്യുന്നുവോ അതകോന്ന ആത്മാ 
വ്‌ പാപരഫിതത്വാദിഗുണങ്ങളോട കൂടിയവനും ഉപാസിക്കു 
പ്പെടേണ്ടവനും ആകുന്നു എന്നിങ്ങിനെയുള്ള അത്ഥത്തെയാ 
ണ്‌ ഈ ജീവപരാമശം കാണിക്കുണാത്‌. ഈ അത്ഥം ദഹ 
രന്‍ പരമേശ്വരനാണി എന്നു പലാദിക്കുനലക്കം സംഗത 
മാണ്‌. 20. 


അല്ലശ്രുതേരിതിചേത്തദുക്തം 91. 


അല്ലത്വശ്രുതിയാലല്ലെ.. 
ന്നാകിലുക്തംതദുത്തരം 81. 


958 ബ്രഹ്മസുത്രശാംകരഭാഷ്യം 


ഇതിന്‍െറ ഉള്ളിലുള്ള ദഹരാകാശം?? എന്നിങ്ങിനെ 
ആകാശത്തിന്‍െറ അല്ലത്വം ശ്രുതീ പറയുന്നത്‌” പരമേശ്വരച 
ക്ഷത്തില്‍ യോജിക്കാതേയും സ്കചീമുഖത്തോടു സദൃശപ്പെടുത്തി 
യ ജീലജഭംല്‍ സംഗതമായും ഇരിക്കുന്നു എന്ന്‌ പറത്തെതിന്നു 
പരിഹാരം പറയേണ്ടതുണ്ട്‌. ഈ പരിഹാരം പരമേശ്വരന്‍ 
മഠെറാസ്നിനെ ആശ്രയിച്ചിരിക്കുമ്പോഠം പരമേശ്വരന്‌ അല്ല 
ത്വം യോജിക്കും എന്നുള്ളതാണ്‌ . അഭകൌകസ്ത്വാത്തദ്പ്യപ 
ദേശാച്ചനേതിചേന നിചായൃത്വാദേവം പ്യോമഖച്ചു.” (ഖ് 
ഹമസൂത്രം 1_2_7) എന്നു സത്രത്തില്‍ ഈ പരിഹാരം പഠ 
ഞ്ഞിട്ടം ഉണ്ടെല്ലോ. അതിനെത്തന്നെ ഇവിടേയും ചേക്കണം 
എന്നതിനെ സൂചിപ്പിക്കുന്നു. ഈ ആകാശം എത്ര പലിയ 
തോ അത്രതനെ വലിയതാണ്‌ ഈ ഹ്ലുദയ ത്തീനെഠ ഉള്ളിലു 
ളള ആകാശവും?” എന്നിങ്ങിനെ ഭൂതാകാശത്തോടു ഫ്ലൂദയാകാ 
ശത്തെ ഉപമിച്ചതുകൊണ്ട്‌ ശ്രുതിതന്നെ പ്രസ്തൂതമായ അല്ല 
ത്വത്തെ പ്രത്യാഖ്യാനംചെയ്യുന്നു. 91. 


6. അരുകൃത്യധികരണം സൂത്രം 22-28. 
അരകൃതേസ്തസ്യ്യച ക, 
അരുകൃതിയതിനാലുംഭാസകത്വോക്തിയാലും 22. 


സ്ത്റയ്യുനോ ചന്ദ്രതാരകത്ങള്കോ ഈ തടില്ലുതകളോ അ 
വങ്കല്‍ ഭാനംചെയ്യുന്നില്ല അല്ലെങ്കില്‍ അചനെ ഭാസിപ്പിക്കു 
ന്നില്ല. അഗ്നിയെപ്പുററിപ്പിനമെപ്പറയണോ? സവ്യവും ഭാസ 
മാനായ അവനെത്തനൊ അനുകരിച്ച്‌ ഭാസിക്കുന്നു . അവ 
ന്‍െറ പ്രകാശംകൊണ്ട്‌ ഇതൊക്കേയും പ്രകാശികന്നു.?? (മമ 
ണ്ഡകം 2 29-10) എന്ന്‌ ശ്രുതി പറയുന്നു. ഇവിടെ പ്രകാ 
ശമാനനായിരിക്കുണാ യാപനൊരുവനെ സസ്യവും അനുഭാനം 
ചെയ്യുന്നു, യാവനൊരുപന്‍െഠ ഭാനംകൊണ്ട്‌ ഇതൊക്കേയും 
ഭാസ്വരമായി വരുന്നു. അചന്‍ സുയ്യാദികളെപ്പ്പോലെ ഒരു തേ 
ജോമൂത്തിയോ അഥവാ പ്രാജ്ഞനല്ലെങ്കില്‍ ചേതനനായ ൭ 


പ്രഥമാധ്യായം തൃതിയപാദം സ്തൂത്രം 22 മു 


ത്മാലോ എന്ുള്ള സംശയത്തികല്‍ പൂവ്ദപക്ഷി അത്‌ ഒരു തേ 
ജോമൂത്തിയാപണം എന്‌ അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു. കാരണം 
തേജോമൂത്തികഠാതനെ ആയ സുൂയ്യാദീകളുടെ ഭാനത്തേയാ 
ണ്‌: വാകും നിഷേധിക്കുന്നത്‌. തേജടഃസ്വത്ൂപിയായ സ്ൂയ്യൂന്‍ 
തന്നെ പ്രകാശിക്കുന്ന പകല്‍സമയത്ത്‌ തേജഃസ്വത്രുപികളാ 
യ ചന്്രതാരകങ്ങാം പ്രകാശിക്കുന്നില്പ എന്നത്‌ അനുഭവദുഷ്ട 
മാണെല്ലേ. അതുപോലെതന്നെ സൂയ്യുനോടു സഫിതം ഈ 
ചന്്രതാരകാടികളെഠാക്കേ യും മററും യാതൊന്നിങ്കല്‍ പ്രകാശി 
ക്ന്നില്ല അതും ഒരു തേജോമുത്തിയാണെന്നു സ്ത്റഷ്ടമാകുന്നു. 
അനുഭനേവും തേജഃസ്വഭാവകമായ പസ്തുവികല്‍ മാത്രമേ യോ 
ജിക്കയുള്ളൂ. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ഒരേസ്വഭാവത്തോടേ കൂടി 
യ ചസ്തൂക്കളില്‍ മാത്രമേ അനുകാരം കാണുന്നുള്ളൂ. ഗമിക്കുന്ന 
പനെ അശഗമിക്കുന്നു എന്ന്‌ പഠയുമ്പോഠം ഗമനസ്വഭാവം 
ജുരുവക്ടം സമാനമാണ്‌. ഇങ്ങിനെതന്നെയാണു' പ്രകാശക 
നൊ അനുപ്രകാശിക്കുനതും. അതുകൊണ്ട്‌ ഇപ്പിടെ പ്രകാശ 
മാനമായ ആആ ലസ്ത്ു ഒരു തേജോമൂത്തിയാണെന്ന ചവ്യപക്ഷ 
ത്തിനബൊതിരായി സിദ്ധാന്തം പരയുന്നു. 

സിദ്ധാന്തം. അനുകൃതി ഫേതുപായിട്ട്‌ ആ ഭാസമാനന്‍ 
പ്രാജ്ഞനായ ആത്മപേ്‌' (പരമാത്മാവ്‌ ) തസ്തെയാണ്‌.. അനു 
കൃതി അനുകരണമാണ്‌. 4ഭാനചെയ്യുനാ അപനെത്തുനൊ 
അനുസരിച്ച്‌ സവ്യധും ഭാനംച്ചെയ്യുന്നു”"” എന്ന ദിക്കിലെ അ 
നുഭാനം പ്രാജ്ഞാത്മപരിഗ്രഫത്തിലാണ്‌ യോജിക്കുന്നത്‌. 
“4 ഭാരൂപനും സത്യസങ്കല്പനും"" (ഛാന്ദോഗ്യ൭ 8._14.-8) എ 
ന്നിങ്ങിനെ ശ്രുതി പ്രാജ്ഞനായ ആത്മാലിനെപ്പുറിപ്പുഠയുന്നു. 
ഒരു തേജോധാതുപിനെ സൂയ്യാദികഠം അനുഭാനംച്ചെയയന്നു 
എന്നത്‌ അപ്രപസിദ്ധമാണ്‌. തേജോധാതുക്കകകായ സ്പയ്യുിി 
കളുടെ അന്വോന്യസ്വമത്വം ഹേതുപായിട്ട്‌ അപയില്‍ ഒന്ന്‌ 
മരെരാഗ്നിനെ ഭാനത്തിന്നായി അപ്പേക്ഷിക്കുകയോ മരൈാന്നി 
നെ അനുഭാനംചെയ്ക്കുയോ ചെയ്യുന്നില്ല. ഒരു വിളുക്കിന്‍െറ 


പകാശംകൊണ്ട്‌ മരെറാരു വിളക്കി പ്രകാശിക്കുന്നില്ല. ഒരേ 
പ്ര കൂക്ക്‌ ല്ല ്ം 
ൽ 
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സ്വഭാധത്തോടു കൂടിയ വസ്തുക്കളില്‍ മാത്രമേ അനുകരണം കാ 
ണപ്പെടുന്നു ള്ള എന്നു പറത്തുധെല്ലോ. അത്‌ ഒരു ഐകാ 
ന്തികമായ നിയമമല്ല. ഭിനനസ്വഭാപങ്ങളോട$ കൂടിയുള്ള പ 
സ്ക്ക ളിലും അനുകാരം കാണപ്പെടുന്നുണ്ടെല്ലോ, എങ്ങിനെ 
യെന്നാല്‍ ചുട്ടുപഴുപ്പിച്ച അയോഗോളം അഗ്നിയെ അനുകരി 
ക്കുന്നു, ജ്വലിക്കുസ അഗ്നിയെ അനുജ്പലിക്കുന്നു. ഭൂമിയിലെ 
പൊടി പഫീക്കുനാ (വീശുനാ) കാറിനെ അനുവഹിക്കുന്നു. സ്മ 
തരത്തിലെ അരുകൃതി വാക്യത്തിലെ അനുഭാനത്തെ സ്തച്ചിപ്പ്ി 
ക്കുന്നു. *തസ്യച എന്ന സൂത്രശേഷം ഈ ശ്ലോകത്തിലെ നാ 
ലാംപാദത്തെ സൂചിപ്പിക്കുന്നു. അതിന്‍െറ ഭാനംകൊണ്ട്‌: 
ഇതൊക്കേയും ഭാസ്വരമായി വരുന്നു? എന്നാണ്‌ നാലാംപാ 
ഭത്തിന്‍െറ അത്ഥം. അതുകാരണമായിട്ടുണ്ടാകുന്നതായിപ്പ 
യുന്ന സ്യ്യാദിഭാനം കാരണമായ പ്രാജ്ഞാത്മാവിനെസ്ററു ചി 
പ്പിക്കുന്നു. ::അതിനെ ദേവന്മാര്‍ ജ്യയോതിസ്സ്സുക്കളുടെ ജ്യോതിസ്സ്റാ. 
യും ആയുസ്സായും മൃത്യൂരഹി തമായും ൭.പാസിക്കുന്നു.?? (ബ്ബഫ 
ദാരണ്യയം 4. 4 _16). എന്നിങ്ങിനെ ശ്രുതി പറയുന്നത്‌ പ്രാ: 
ഇ്ഞനായ ആത്മാലിനെസ്സ്റംബന്ധിച്ചാണ്‌. സ്ൂയ്യാദിതേജസ്സ 
൫൭൭0 മറെറാരു പ്രാകൃതതേജസ്സുകൊണ്ട്‌ ശോഭിന്നു എന്നു പറ 
യുന്നത്‌ അപ്രസിദ്ധവും അന്ഭവധിരുഭധവും ആകുന്നു. കാര 
ണം ഒരു തേജസ്‌ മറെറാരു തേജസിനെ തടുക്കുക അ൭ 
ങ്കില്‍ മഞ്ങിയ്കുയാണാ' ചെയുന്നത്‌ . ലം 
ഒരു പക്ഷത്തില്‍ ഗ്ലോകത്തില്‍പ്പഠഞ്ഞ സ്ൃ്യുാദികളുടെ 
മാത്രം ഭാനത്തിന്നല്ല അത്‌ കാരണമാണെന്നു പറയുനാത്‌. 
ലിനെ എന്തിനുകൂടി എന്നുലെച്ചാല്‍ ഇതൊക്കേയും” എ 
ന്നിങ്ങിനേ സദ്യസാമാന്യേനയാണ്‌? ശ്രൂതി പരയുന്നത്‌. അ 
തുകൊണ്ട്‌ നാമം, തൂൂപം. ക്രിയാ, കത്താവ്‌'. ക്രിയഫോേലം, എ 
ന്നീസ്റ്റപ്യസാമഗ്രിഷുടേയും അഭിച്ചഞ്ജെകം അല്ലെങ്കില്‍ പ്രകാ 
ശകഠ ബ്രഹ്മതേജസ്സ്റിന്‍െറ സത്തയാണെന്ാണ്‌' ശ്രുതി പറയു 
സാത്‌. സ്യ്യാദിതേജസ്സി ന്‍െറ സത്തഫേതുലായിട്ട്‌ സവ്ൃരൂപ 
സമൂഹവും പ്രകാശിക്കുന്നതുപോലെ ബ്രഷ്മതേജസ്സുനിമിത്തം 
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നാമത്രപാടികഠം പ്രകാശിക്കുന്നു എന്നു സാരം. അവിടെ 
സൂയ്യന്‍ പ്രകാശിക്കുന്നില്ല?? എന്ന ദിക്കിലെ അപിടെ? എന്ന 
ശബ്ദത്തെ പലിച്ചു കൊണ്ടുപന്ന്‌' ഗ്രഫിക്കേണ്ട പ്രകൃതത്തെക്കാ 
ണിക്കുന്നു. പ്രകൃതമായ ബ്രഹ്മമകേട്ടെ., :യോതൊഗ്നിങ്കല്‍ ദ്യ്യോ 
വും പൃഥിവിയും അന്തരിക്ഷവും കോക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു? (മുണ്ഡ 
കം 9_9_5) എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങിയുള്ളതുകൊണ്ട്‌' കാണിക്കു 
പ്പെടുന്നു. അതിന്നു ശേഷവും 4:ഏററവും ശ്രേഷ്ഠമായി സുവ 
്ലമയമായിരിക്കുന്ന കോശത്തില്‍ ആഗത്തുകമലശ്തുന്യമായി 
നിരവയവ മായിരിക്കുന്ന ബ്രശ്മം വത്യിക്കുന്നു. അത്‌ നൈസ 
ഗ്ലികമലശുന്യയും ജ്യോതിസ്സ്സുക്കളുടെ ജ്യോതിസ്സ്റും ആകുന്നു, 
ആത്മവിത്തുക്കാം അദിയുനാതും അതിനെത്തനൊയാകുന്നു?? 
എന്നു പറയുന്നു. അത്‌ എങ്ങിനെ ജ്യയോതിസ്സ്സുക്കളുടെ ജ്യോ 
തിസ്സായി ഭപിക്കുന്നു എന്ന്‌: കാണിപ്പുനോയിട്ടാണ്‌' അലി 
ടെ സ്മയ്യുന്‍ പ്രകാശിക്കുന്നില്ല?? എന്നും മററും പുഠപ്പെടുലിച്ചു 
തി. ചന്ദ്രതാരങ്ങളുടെ ഭാനപ്രതിഷേധം സ്ൂയ്യുങ്കല്‍ എന്ന, 
പോലെ സുയ്യാദിതേജസ്സുക്ക ളുടെ ഭാനപ്രതിഷേധം മഠെറാത 
തേജോധാതുപിങ്കല്‍ മാത്രമേ യോജിക്കയുള്ളൂ എന്ന്‌ പഠഞ്ഞു 
വെല്ലോ. നിങ്ങ മറെറാരു തേജോധാതു എന്നു പറയുന്നത്‌ 
പ്രാജ്ഞനായ ആത്മാവല്ലാതെ മറഠെഠാന്നാവാന്‍ തരമില്ലെന്ന്‌' 
ഞങ്ങ കപപ്പാദിച്ചുകഴിഞ്ഞു. ബ്രശ്മത്തിങ്കലും ഇവയുടെ ഭാ 
നപ്രതിഷേധം സംഗതമാണ്‌. സസ്യവും ബ്രഹ്മജ്യോതിസ്സ്റു 
നിമിത്തം കാണപ്പെടുന്നു. എന്നാല്‍ ബ്രഹ്മമാകട്ടെ അത്‌ 
സ്വയംപ്രകാശസ്വത്ൂപമാകകൊണ്ട്‌' മറെറാരു ജ്യോതിസ്സ്സു 
കൊണ്ട്‌: അടിപ്ക്തമാകന്നില്ല. ബ്രഹ്മം അന്യത്തെ പ്രകാശി 
പ്പിക്കുന്നു. അമ്ധ്യവസ്തൂ ബ്രഹ്മത്തെ പ്രകാശിപ്പിക്കുണ്ടില്ല. സ്വ 
പ്രകാശത്തോടെ ബ്രഹ്മം സ്ഥിതിചെയ്യുന്നു.” (ബ്ലഹദാരണ്യം 
48.6). :അഴധൃഷ്യ (അചിജേഞയ)മായേ ബ്രഹ്മം ഗ്രഹിക്ക 
പ്പെടുന്നില്ലല്ലോ.?? (ബൃഹദാരണ്യം 4.94). എന്നി ശ്രുതിക 
ളെക്കൊണ്ടും മററും ബ്രുശ്മം മരെറാസ്ിനാല്‍ പ്രകാശിപ്പിക്കു 


പ്പെടുനില്ല. മുട. 


980 ബ്രശ്മസൃത്രശാംകരഭഷ്യേം 
അപ്പിചസ്മുയുതേ മുട, 


അത്രയുമല്പാകേരാസ്‌ മൃതിയുംതല്‍ ചൊരുറാതാനോത്ുദ്നു. 
) (ഭശം. 98. 


പോരെങ്കില്‍ പ്രാജ്ഞനായ ആത്മാലിന്‍െറ രൂപം ഈവി 
ധമാണെന്നു ഭഗപട്‌ ഗീതകളില്‍ സ്മൂരിക്കപ്പെടുന്നു. :ആ പരമ 
ജ്യോതിസ്സ്റിനെ. സ്ൃയയനാകട്ടേ, അഗ്നിയാകട്ടേ, ചന്ദ്രനകട്ടേ, പ്ര 
കാശിപ്പിക്കുന്നില്പ. അഭൌതികമായി. പരമജ്യോതിഃസ്വത്രപമാ 
യിരിക്കുന്ന ബ്രഹ്മത്തെ പ്രാപിച്ചുധന്‍ അതാ.യിത്തീരുന്നതല്ലാ 
തെ സംസോരത്തിലേക്കു തിരികെ പരുന്നില്ല. അതാണ്‌ എന്‍ 
പരമമായിരിക്കനന വസതി അല്ലങ്കില്‍ മഫിമാച്‌.?? (ഗീതാ 
196) എന്നും സ്ൂയ്യുചന്ദ്രാഗ്ഗികളെ പ്രാപിച്ചു ജഗത്തിനെ 
പ്രകാശിപ്പിക്കുന്ന തേജസ്സ്‌ എന്ത്‌” അല്ലെങ്കില്‍ ഞാനാക 
ന്ന തേജസ്സാണ്‌ എന്നദിഞ്ഞാലും.?? (ഇവിടെ മച്ഛുബ്ദത്തിന്‍േറ 
യും തേജടഃശമ്ലത്തിന്‍േഠയും അത്ഥം രന്നാണ്‌ ) (ഗീതാ 15.19) 
എന്നും സ്മരിക്കുന്നു. 88. 


7. പ്രമിതാധികരണം സൂത്രം 9495. 
ശമ്മാദേവപ്രുമിതഃ 9.4. 
ഈശാനശമ്മാല്‍. പരമേശ്വരന്‍താന്‍ 94. 


േഅംഗുഷ്ടമാത്രനായ അല്ലെങ്കില്‍ തള്ളചിരലോളമുള്ള പു 
രുഷന്‍ ദേഫമധ്യത്തില്‍ അല്ലെങ്കില്‍ ഹൃദയത്തില്‍ സ്ഥിതി 
ചെയ്യുന്നു?" എന്നു. ശ്രുതി പഠയുന്നു. അങ്ങിനെതന്നെ 4:അംഗുഷ്ട 
മാത്രനായ പുരുഷന്‍ പുകയില്ലാത്ത തേജസ്സുപോലെ ഇരിക്കു 
ന്മ. അവൻ. കാലത്രയനിയന്തായാണ്‌. അപന്‍ ഇന്നും നാ 
ളെയും ഒരുപ്പോലെ ഉഇരിക്കനാ ക?ആണ്‌. ഇപന്‍. അതാണ്ടി? 
(ക്രാഠകം 2.4 .. 19) എന്നും പറയുന്നു. ഇവിടെ ശ്രുതിയില്‍ പ 
റയുന്ന ഈ അംഗുഷ്ടമാത്രപുരുഷന്‍ ജീപാത്മാലോ പരമാത്മാ 
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പേഎന്നു സശേയിക്കടപ്പെടുന്നു. ഇവിടെ പുരുഷന്റെ ഖലുപ്പം 
ഇത്രയെന്നുപദേശിക്കപ്പെടന്നതുകൊണ്ട്‌* അംഗുഷ്ടമാത്രപുരു 
ഷന്‍ ലക; പക്ഷത്തെ പൂവ്പക്ഷി അംഗീകരിക്കു 
ന്നു. നീളവും. പീതിയും അതിര്‍ അറരതായിരിക്കുന്ന പരമാത്മാ 
ചിന്നി തള്ളപിരലിന്‍െ പലുപ്പും പറത്തേത്‌' ചേരുന്നതല്ലെ 
ല്ലോ. എന്നാല്‍ ജീപാത്മായിന്‌ ഉ പാധിഷുള്ളതുകൊണ്ട്‌ 
അംഗുഷ്യമാത്രത്വം ഒരു വിധത്തില്‍ കല്പിക്കപ്പെടാം. (ജീവ 
നെ അഷടഭ്രതിയുണ്ടാകുന്നത്‌ ഫൃുദയകമലത്തിലാണ്‌ . ഹൃദ്യ 
കമലം. അംശുഷ്ട മാത്രമാണ്‌. അതിനാല്‍ അതില്‍ സാ 
ക്ഷാല്‍കരിക്കപ്പെടുനാ പുരുഷനും അംഗുഷ്ട്മാത്രന്‍ എന്നു ക 
ല്പിക്കം..) സ്‌ മുതിയും ജീപാത്മപക്ഷത്തെ സ്ഥിരീകരിക്കുന്നു. 
അനന്തരം സത്യവാന്‍െഠ ദേഹത്തില്‍ നിന്ന്‌ യമന്‍ ബലാല്‍ 
കാരേണ പാശബദ്ധനായി, പരാധീനനായി, അംഗുഷ്ടമാത്ര 
നായിരിക്കന പുയഷനെ പ്യാത്തേക്കു വലിച്ചുകൊണ്ടുപോയി.?? 
(മഹാഭാരതം 8.29 7_ 17). എന്ന്‌ സ്‌ മൃതി പരയുന്നു. ബ 
ലാല്‍ പരമേശ്വരനെ ര ര യമന്‌ ക 
ദിചുന്നതല്ല. അതുകൊണ്ട്‌ അപീടെ അംഗുഷ്ടമാത്രന്‍ സംസാ 
രിയായ ജീചനാണെന്നു നിശ്ചിതമാകുന്നു. ആ ജീപന്‍തന്നെയാ 
ണിപിഃടയും അംഗുഷ്ടമാത്രപുരുഷന്‍ എന്നു പറയുഗാത്‌ എന്നു 
പ്ലയ്യ്പക്ഷത്തെ ഖണ്ഡിച്ചു സിദ്ധാന്തം പഠയുന്നു:._ 
സിദ്ധാന്തേം_ഈശാനന്‍ എന്നു ശബ്ദത്തെ പ്രയോഗിച്ച 
തു ഹേതുവായിട്ട്‌ അ.ഗുഷ്ട മാത്ൂനായി ശബികപ്പേടട പുരുഷ 
നാഖവാന്‍ പരമാത്മാവു മാത്രമേ അഫിക്കുന്നുള്ള. പടതത്തി ന്‍റ 
യും ഭായിയുടേയും (ചത്തമാനത്തിന്‍േ റയും) ഈശാനന്‍. ആ 
ല്ലെങ്കില്‍ നിയന്താപ്‌?? എന്നാണ്‌ പറഞ്ഞിരിക്കുനത്‌.. പര 
മേശ്വരനല്ലാത്ത ഒരുചന്‍ ഭൂതത്തിനേറയും ഭാപിയുടേയും ന്ദിര 
ശം അല്ലേങ്കില്‍ അധഗ്ലൂളമായി ഈശിതാലാകുന്തതല്ല. ത്തു 
'ചന്‍ അതാണ്‌? എനത്‌ പ്രകൃതമായ ചോഭ്യത്തോടു അതി 
നെറ മവുവടിയായി കൂട്ടിച്ചേക്കപ്പെടുന്നു. യാതൊരു ബ്രശ്മ 
ത്തെപ്റുരരി നീ ചോദിച്ചിരിന്നു അത്‌ ഇപനാണെന്ന്‌ സാ 
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൭൦. 4: ധമ്മാധമ്മങ്ങളില്‍ നിന്നും കൃതാ തങ്ങളില്‍ നിന്നു  ഭൂതഭ 
പ്യങ്ങളില്‍നിന്നും പേര്‍പിട്ടു നില്ലന്നതായി നീ കാണുനത്‌' 
യാതൊന്നൊ അതിനെ പ്പൂറഠിപ്പുരയുക?? (കാഠകം 19.14) 
എന്നിങ്ങിനെയിപിടെ ബ്രശ്മത്തെപ്പഠരിടച്ചോഭിച്ചിരിക്കുന്നു. ശ 
ബ്ലും ഫേതുവായിട്ടുതന്നെ എന്നുവെച്ചാല്‍ ഈശാനന്‍ എന്നി 
ങ്ങിനെ അഭിധാനംചെയ്യുമാ ശ്രുതി ഫേതുപായിട്ടുതന്നെ അം 
ഗുഷ്ടമാത്രപുരുഷന്‍ പരമേശ്വരനാണെന്നു ധ്വനിക്കുന്നു എന്നു 
സാരം. ലു, ) 

എന്നാല്‍ പിന്നെ സദ്യഗതനായ പരമാത്മാഖിന്നു പഴി 
മാണം അല്ലെങ്കില്‍ പഠിച്ചിന്നദേശത്വം ഉള്ളതായി ഉപദേ 
ശിക്കുന്നത്‌' എങ്ങിനെ എന്നുതിരനപ്പുറഠി ഇനി പരയുന്നു. 


ഹൃദ്യപേക്ഷയാതു മനുഷ്യാധികാഠത്വാല്‍ 99. 


അംഗു ഷ്ലമാത്രഫ്ൃൂദയത്തിലിരിക്കയാലും 
മത്ത്ൃന്നു മാത്രമധികാരമുരയ്ക്കുയാലും. 28. 


സദ്യഗതനായിരിക്കുന്ന പരമാത്മാപിന്‌ ഹഎദയത്തില്‍ 
സ്ഥിതിയുള്ളതുകൊണ്ട്‌ ഹുദയസ്ഥിതിയെ അടിസ്ഥാനപ്പെടു 
ത്തി പരമാത്മാചിനെ അംഗുഷ്ടമാത്രന്‍ എന്നു പഠയുന്ന 
താണ്‌. ഒരു മുളക്ക ഷ്ത്തിച്ുള്ള ആകാശത്തെ മുളക്കഷ്ണ്ലുത്തെ 
അപേക്ഷിച്ച്‌ അരത്മിമാത്രം അല്ലെങ്കില്‍ ഒരുമുഴം നീണ്ടത്‌? 
എന്നു പായുനാതുപോലെയാണിതീ. (കഷ്ഥിന്‍െഠ മുട്ടമുതല്‍ 
ചെറുലിംലിനെ൪ അഗ്രംഖരെയുള്ള നീളത്തെ അരത്നിയെന്നു 
പറയുന്നു. വംശപവ്വം.മുളയിരു അടുത്ത രണ്ടു കന്നുകളുടെ മ 
ധ്യപ്രദേശം). മാത്രാതീതനല്ലെങ്കില്‍ അളവറാചനായ പരമാ 
ത്മാപിഗ്‌ അംഗുഷ്ടമാത്രത്വം അവ്റ്നം യോജിക്കുന്നതല്ല. 
ഈശാനശമ്ദാദികളെ ക്കൊണ്ട്‌: പരമാത്മാലിനെയല്ലപാതെ ഇ 
ലിടെ ഗ്രഹിച്ചുകൂടാ എന്നു പറഞ്ഞുകഴിഞ്ഞു. ജന്തു.റൊ മാഠും 
തോറും ഹൃുദയത്തിന്‍െം വലിപ്പം മാരുന്നതുകൊണ്ട്‌ ഹ്ൃൂദയാ 
പേക്ഷമായ അംഗുഷ്ടമാത്രത്വവും അസിയതമാകയാല്‍ സംഗ 
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തമല്ല എനാതിനു “മനുഷ്യാധികാരത്വാല്‍?? എന്നിങ്ങിനെ സ 
മാധാനംപറയുന്നു. ശാസ്രരം ഇന്നവക്കാണ്‌ സംബഡ്ധിക്കുന്നത്‌ 
എന്ന്‌ പ്രത്യേകിച്ചെടുത്ത്‌ പരത്തിട്ടില്ലെങ്കിലും അത്‌ ത്രൈ 
ള്ല്റ്റികന്മാരായ മനുഷ്യരേയാണ്‌' തദ്‌ ഗ്രഹണത്തീന്‌ അധി 
കാരപ്പെടുത്തുനാത്‌. കാരണം മനുഷ്യൃക്ക്‌ ശാസ്രരജ്ഞാനത്തി 
ന്നു ളി യര്‍ ഇല്ലുയും ഉണ്ട്‌. ശുദ്രരെപ്പോലെ ത്രൈവണ്ണ്ണിക 
ന്മാരെ അനധികാരികളകിത്തള്കികകളണ്ഞിടിലലം ത്ര്രൈവള്്്റി 
കമ്മാക്ക്‌ ഉപനയനാദി ശാസനം അല്ലെങ്കില്‍ നിബന്ധനയു 
ണ്ടി, എന്നിപയാണ്‌ കാരണങ്ങാം. ഇതൊക്കേയും അധികാര 
ലക്ഷണത്തില്‍ പള്്്റിച്ചിട്ടണ്ട്‌ .(ജൈമിനിസ്തത്രം 6_1)-മനുഷ്യയ 
ശരീരത്തിനെ പരിമാണം (പലിപ്പം) നിയതം ആണ്‌. ഇതി 
നോടുള്ള ഒരചിത്യം നോക്കുോം ശരീ രഞ്ഞംളിചുള്ള അംഗുഷ്ടഃ 
മാത്രഹൃദയലും നിയതപരിമാണമാണ്‌. അതുകൊണ്ട്‌ ശാസ്ത്ര 
ത്തിനെ മനുഷ്യാധികാരത്വം ഫേതുപായിട്ട്‌' പരമാത്മാപ്‌ മ 
നുഷ്ൃഹ്ൃുഭയത്തില്‍ സ്ഥിതിചെയ്യുന്നതിനെ അപേക്ഷിച്ചിട്ടും പ 
രമാത്മാലിന്‍െറ അംഗുഷ്ടമാത്രത്വം സംഗതമാണ്‌. 
പരിമാണത്തെ ഉപദേശിക്കുന്നതുകൊണ്ടും സ്‌ മുതിഫേ 
തുവായിട്ടും അംഗുഷ്ടമാത്രനെ സംസാരിയായ ജീപനായിട്ടാ 
ണ്‌: ഗ്രഹിക്കേണ്ടത്‌ എന്നുകൂടിപ്പുരഞ്ഞതിന്നു സമാധാനം പ 
റയാം. “:അത്‌ ആത്മാവാണ്‌ ൭ വീ അതാണ്‌?” എന്നിഞ്ചിനേ 
യും മററും പറയുന പം സംസാരിയായി. അംഗു 
ഷ്ട മാത്രനായിരിക്കുന്ന ജീച൯തന്നെ ബ്രഹ്മമാണെന്നു ടെ 
ഉപദേശിക്കുന്നു എന്നാണ്‌” സമാധാനം. ] 
പേദാന്തവാക്യങ്ങളുടെ താല്‍പ്പയ്യും രണ്ടുവിധത്തിലാണ്‌, 
ചിലേടത്ത്‌ അലയുടെ താല്‍പയ്യും പരമാത്മസ്വത്രപനിരൂപ 
ണവും മററു ചിലേടത്ത്‌ ജീവാത്മപരമാത്മാക്കതൂടെ ഏകത്വോ 
പദേശവും ആകുന്നു. അതിനാല്‍ ഇപിടെ ജീവാത്മാവിന്‌ പര 
മത്മോലിനോടുള്ള ഏകത്വമാണ്‌ മൂപദേശിക്കപ്പെടുന്നത്‌ം 
ആരുടേയും അംഗുഷ്ടമാത്ൂത്വമല്പ. ഈ അത്ഥത്തെത്തനെൊ 
പ്പിന്‍വരനാ ഒരു വാക്യം വിശദീകരിക്കും, :അംഗുഷ്ടമാത്രനഃ 
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യി അന്തരാത്മാപായിരിക്കുനാ പുരുഷള്‍ ഘ്വീല്ലാഷ്ക്കോഴും ജനാ 
ങ്ങളുടെ ഫ്രുദയത്തില്‍ സ്ന്നിഫിതനായിരിക്കുന്നു. അവനെ മു 
ഞജേയില്‍ നിന്ന്‌ ഉള്ളിലുള്ള നാരിനെ എന്നപോലെ ശമാദി 
യെക്കൊണ്ട്‌ അപരൌെ ഉപാധികളായ സ്ഥൂലസ്തഷ്ടു 
ശരീരങ്ങളില്‍ നിസ്‌ ചേര്‍യിടിച്ചു നിത്തുക. അത്കിനെ പേര്‍ 
ത്‌ രിക്ക പ്പെട്ട പുരുഷന്‍ തേജഃസ്വത്രപനും നാശരഹിതനും ആ 
കുന്നു.?? (കഠഠകം 2. 0.17), ഈ പുരുഷന്‍ ബ്രൃദ്മംതന്നെ എ 
ന്നു സാരം. 25. 


8. ദേഖതായികരണം. സത്രം 2688. 
തദുപയ്യുപിബാദരായണഃ സംഭവാല്‍. 28. 


ദേപാടികളതും പിനെ 
വില്ലകരംക്കധികാരികഠം 
അത്ഥിത്വാദി ഗുണത്താലെ_ 
ന്നോതുന്യ ങബാദരായണ൯. 6. 


അംഗുഷ്ലമാത്രശ്രുതി മനുഷൃ്ലൂടയത്തെ അപേക്ഷിച്ചും 
ശാസ്്രുത്തിമെറ മനുഷ്യയാധികാരം വഴിക്കും ഉണ്ടായതാണെന്നു 
പറത്ഞുവെല്ലൊ! തല്‍പ്രസംഗലശാല്‍ ഇതും പഠയപ്പെടുന്നു. 
ശാസ്ത്രും മനുഷ്യരെ അധികാരപ്പെടത്തുന്നു എനാതു സത്യം. എ 
ണാലിപിടെ ബ്രുഹ്മജ്ഞാനത്തിനു മനുഷ്യരേ മാത്രമേ അധികാ 
രീകളാക്കുന്നുള്ള എനണ്നെരേ നിയമമില്ല. ഈ മനുഷ്യയക്ക്‌ ഉപ 
രിയുള്ള ദേവാദികളേയും ശാസ്ത്രും അധികാരികളാക്കുന്നു എന്നു 
ബാദരായണാചായ്യു൯ അഭിപ്പായപ്പെടുന്നു. സ്ഭെവം ധേോതു 
വായിട്ടാണ്‌ അങ്ങിനെ ലീചാരിക്കുനാത്‌. അവക്കടെ അത്ചി. 
ത്വം മുതലായ അധികാരകാരണങ്ങാ സംഭപിക്കുന്നുണ്ടെല്ലൊെ. 
മോക്ഷേചിഷയമായ ജമ്ലൂയല്ലെങ്കില്‍ മുമുക്ഷാ ദേപാദികഠം 
ക്കും സഭേവിക്കുനു. വികാരങ്ങളെ സ്സബേന്ധിച്ചുള്ള വിഭൂതികളു 
ടെ അല്ലെങ്കില്‍ ഐശ്വയ്യും ഒഴനേത്യം എന്നിവയുടെ അയി 
തൃത്വത്തേ ആലേഃചിച്ചിട്ടും മറവൂമാണ്‌ ഭേവാദികരം മുരുക 


പ്രഥമാധ്യയേം തൃതിയപാടം സൂത്രം 26 265 


ക്കളാകന്നത്‌. മന്ത്രം. അത്ഥവാദം., പുരാണം. ഇതിഹാസം 

ലോകല്യലഫാരം ഇവയില്‍നിന്ന്‌" ദേഖാദികഠാക്ക്‌ പിഗ്രഫവഖ 
യ 

ത്ത്വഠദീകാം ഉള്ളതായിക്കാണുനാതുകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മപിദ്യാ ഗ്രഫി 

പ്യാനുള്ള സാമത്്യവും താവക്കണ്ട്‌ , ശുദ്രക്ക്‌ എന്നപോലെ ദേ 

വാദികഠഠകട്‌ ബ്രഹ്മജ്ഞാനത്തിന്നുള്ള അഫതയെ ശാസ്സ്ൂം ബ്ര 


തിഷേധിച്ചിട്ടുമില്ല. ഉപനയനം വേണമെന്നുള്ള നിബന്ധന 
കൊണ്ട്‌? ഇപരുടെ ബ്രഹ്മജ്ഞാനാധികാരം ഇല്ലാതാകുന്നില്ല. 
എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ഉപനയനം വേദത്തെപ്പുരിപ്പാ൯പേണ്ടി 
യാണ്‌. ദേപാടികഠാക്കാകട്ടെ പേഠം സ്വയംപ്രകാശിക്കയാ 
ണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌. പോരെങ്കില്‍ അപര്‍ പിദ്യാഗ്രഫ ണത്തിന്നു 
ധേണ്ടി ബ്രഹ്മചയ്യം അല്ലെങ്കില്‍ ശിഷ്യത്വം അനുഷ്യിക്കുന്നതും 
മററും താഴേ പറയുന ചേദഭാഗങ്ങഠം കാണിക്കുന്നു. £“ ആൂറെറഠാ 
ന്നുകൊല്ലം ഇന്ദ്രന്‍ പ്രജാപതിയുടെ കിഴിൽ ശിഷ്യനായി വ 


ഃ 


സിച്ചു? (ഛാന്ദോഗ്യം 8-11.8). ““ചരുണപൃത്രനായ ഭൃഗു, 


ഭേഗവാനെ അങ്ങാന്‌ ഇനിക്ക്‌? ബ്രഹ്മത്തെ ഒ.പദേശിക്കേണ 
മോ എന്നി അഭ്യത്ഥിച്ചുംകൊണ്ട്‌' പിതാവിനെ അരികേ 


ചെന്നു.?? (തൈത്തിടിയം 8 _1). 
ദേവന്മാരിലും ജഷിമാരിലും മാരോരുത്തദരയും ഉദ്ദേശി 
ചെയ്യേണ്ടുന യാഗാദികമ്മങ്ങഠാക്ക്‌ ദേപന്മാരോ ജഷിമാ 
രോ അധികാരികളല്ല?? (ജൈമിനിസൂത്രം 6_1_6,7) എന്നി 
ങ്ങിനെ ദേവന്മാക്ടം ജൂഷിമാക്കം കമ്മങ്ങളില്‍ അധികരേമി 
ല്ലെന്നു പഠഞ്ഞുവെല്ലെൊ ആ അധികാരാഭാവകാരണം ലിദ്യയാ 
പിഷയങ്ങളിലില്ല. ലിദ്ലകഠാക്ക്‌ അധികാരികളാക്കപ്പെടുന്ന 
ഇന്ദ്രാദിദേവന്മാക്ക്‌ അലരവരെത്ത നോ ഉദ്ദേശിച്ചു ചെയ്യേണ്ടു 


നാത്‌ യാതൊന്നുമില്ല. ഭൃഗു മുതലായ ജൂഷികറാംക്കും അപരവരു 
ടെ സദഗോത്രതയെ ലദ്ദേശിച്ചു ചെയ്യുണ്ടുന്നമ്‌ ഒന്നുമില്ല. അ 
തുകൊണ്ട്‌ ദേപാദികാംക്കം പിദ്യകളിലുള്ള അധികാരത്തെ 
എന്തുതനൊ തടുക്കുന്നു? ദേചാദികളുടെ അധികാരത്തെ സ്വി 
കരിക്കു്ോഴചം അംഗുഷ്ടമാത്രശ്രൂതിക്ക്‌ വിരോധം നേരിടുന്നി 
ല്ല. അചരവരുടെ അംഗൂുഷ്കത്തെ അപേക്ഷിച്ചു പറയുന്നു ഏ 


നോ ഉ.ള്ളൂ. 26. 
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വിരോധ ഃ കമ്മണിതിചേനാ. 
നേക്പ്രതിപത്തേദ്ദുശനാല്‍. 87. 


പിരോധം കമ്മംതസിലുണ്ടാകുമെന്നാലില്ല 
നാനാരൂൂപങ്ങളേകന്‍പ്രാപിക്കും പേദംനോക്കു. 2 7 


ഇതിരിക്കട്ടെ. ദേഖാദികഠഠക്ക്‌ പിഗ്രഫവത്ത്വാദിയുണ്ടെ 
നന്‌ ഗ്രഹിക്കകൊണ്ട്‌ അവക്ക്‌ പിദ്യകളില്‍ അധികാരം ഉള്ള 
തായിപ്പുറയുന്നപക്ഷം ജൂത്വിക്ക്‌ അല്ലെങ്കില്‍ ഫഹോതാല്‌ മുത 
ലായവരെപ്പയോലെ ഇന്ദ്രാദികഠാക്കും അചരവരുടെ സ്വരൂപസ 
ന്നിധാനംകൊണ്ടു കമ്മാംഗത്വം ഭവിക്കനനതായി ഗ്രഹിക്കേ 
ണ്ടിയിരിക്കുന്നു. അങ്ങിനെ വരുമ്പോഠാ കമ്മത്തിന്നു പിരോധം 
അല്ലെങ്കില്‍ ഭംഗം ഭവിക്കും. ഇന്ദ്രാദികറം ട്‌” സ്വരൂപസന്നി 
ധാനംകൊണ്ട്‌ യാഗത്തില്‍ അംഗത്വം ഉള്ളതായിക്കാണപ്പെ 
ടുന്നില്ല. ഈ അംഗഭാവം സാഭവിക്ക ത്തക്കതുമല്പ. ഒരേകാലത്തു 
തന്നെ ഒരേ ഇന്ദ്രന്‍ അസംഖ്യം യാഗങ്ങളില്‍ സ്വവിഗ്രഷഫ 
ത്തോടുകൂടി സന്നിഹിതനായിരിക്ക എന്നത്‌ അസംഭവമാണെ 
ന്ന പറയുന്നുവെങ്കില്‍ ലരേ ദേവതാത്മാലിനതനെ അനേകത്രു 
പത്തെ പ്രാപിപ്പാന്‍ കഴിയുന്നതുകൊണ്ട്‌ പ്രസ്ത്രവിരോധം 
ഭവിക്കുന്നില്ലെന്ന്‌ ഞങ്ങാം പറയുന്നു. ഒരേ ദേപതാത്മാലവിനു 
കരേകാലത്തുതനൊ അനേകസ്വരൂപപ്രാഫ്സീ സംഭലിക്കുന്നു. ഇ 
ത്‌ എങ്ങിനെ അദിയുന്നു എന്നുവെച്ചാല്‍ ശ്രുതീപ്രാമാണ്യം 
കൊണ്ടുതന്നെ. അങ്ങിനെ പഠയുനുണ്ടെല്ലൊ:__ “എത്ര ദേ 
പന്മാര്‍3?? എന്തിങ്ങിനെ തുടങ്ങിയ ചോദ്യത്തിന്നു “808? എ 
ന്നും 480097 എന്നും മറുപടി പറഞ്ഞശേഷം ““ജുചര്‍ ആരെ 
ല്ലാം??? എന്ന ചോദ്യത്തിന്‌ ലോസ്തുചത്തില്‍ 98 ദേവന്മാ 
രെ ഉള്ളൂ. ശേഷം ദേവന്മാര്‍ ഇവയടെ മഫീമാക്കഥം അല്ലെ 
ജില്‍ ശക്തികളാണ്‌"? (ബലഹദാരണ്യം 8-9. 1.2) എന്നി 
ങ്ങിനെ നില്യചിക്കുന ശ്രുതി മാരോ ഭദേഖതാത്മാവിന്നും ഒരേ 
കാലത്ത്‌ അനേകം രൂപമുള്ളതായിക്കാണിക്കുന്നു. അങ്ങിനെത 
ന്നെ മുപ്പുത്തിമൂന്ിന്‍െറയും ഷ ഡാദികളില്‍ മ്രദമണ അന്ത 


പ്രഥമാധ്യായം തൃതീയപാദം സൃത്രം 27 ൭067 


ദാവംപഠത്തെ ലടടചില്‍ ആ ഏകനായ ദേവന്‍ ആരാണ്‌ 47? 


എന്ന ചോദ്യത്തിന്‌ അത്‌” പ്രാണനാണ്‌" എനാ മറുപടി 
കൊണ്ടി ദേവന്മാരുടെ പ്രാണൈകതരൂരൂപത്വം കാണിക്കു ശ്രു 
തി ആ ഏക്പ്രാണന്‍െ റതന്നെ ഏകകാലത്തുള്ള അനേകത്രു 
പതയെയും കാണിക്കുന്നു. 

സ്‌ മുതിയും അങ്ങിനെതന്നെ പറയുന്നു. ::അല്ലയോ ഭര 
തമ്രേഷ്ടം യോഗബലം സിദ്ധിച്ച ഒരു യോഗിക്ക്‌? തനിക്കുലേ 
ണ്ടി അല്ലെങ്കില്‍ തനന്‍േഠതായി അനേകം ശരീരങ്ങളെ സൃഷ്ടിക്കു 
കയും അവയിലെല്ലാററിലുംകൂടി ഭൂമിയില്‍ സഞ്ചരിക്കുകയും 
ചെയ്താന്‍ കഴിയും. അപയില്‍ ചിലപയെക്കൊണ്ടെ ചിഷയങ്ങ 
മെ ഭജിക്കുകയും മററു ചിലവയെക്കൊണ്ട്‌ ഉഗ്രമായ തപ്പസ്സസി 
നെ അനുഷ്ടീക്കയുംചെയ്യാം, പിന്നെ സ്യൂസ്‌ തന്‍െറ രശ്ശിസ 
മൂഫങ്ങളെ എനാപോലെ യോഗിക്ക്‌ തന്‍െറ ശരിരപ്ൃന്ദത്തെ 
സംക്ഷേപിപ്പ്ാനും അല്ലെങ്കില്‍ പിന്‍വലിപ്പ്യാനും കഴിയും. 
എന്നീചിധങ്ങളിലുള്ള സ്‌ മൃതി അണിമാലദ്ദശ്വയ്യങ്ങളെ പ്രാ 
പിച്ചു യോഗികഠാക്കുകൂടി ഏകകാലത്ത്‌ അനേകശരീരം ഉണ്ടാ 
കനാതിനെക്കാണിക്കുന്നു., പിന്നെ ജന്മനാതന്നെ സിദ്ധന്മാര്‍ 
അല്ലെങ്കില്‍ പ്രാപ്തമായ 'ഐശ്വയുദ്യേതിശയങ്ങളോടുകൂടിയല 
രായിഴിക്കുന്ന ദേഖന്മാക്ക്‌ നാനാത്രുപം ഉണ്ടാകുന്നതിനെപ്പു 
ിപ്പഠയേണമൊ? അനേകരൂപപ്രാഫ്തി ശട ്നോതുകൊ 
ണ്ട്‌ ഓരോ ദേപതാത്മാവും അനേകം ശരീരങ്ങളിലേക്കായിത്ത 
ന്നെത്താന്‍ വിഭജിച്ചു അസംഖ്യം യാഗങ്ങളില്‍ ഒരേസമയ 
ത്ത്‌ അംഗത്വം പ്രാപിക്കുന്നു. അതി അന്യ്യന്മാര്‍ കാണുന്നില്ല. 
കാരണം ദേവന്മാക്ക്‌ തീരോധാനം മുതലായ കമ്മുങ്ങളു ണട്‌. 
ഈ തിരോധാനംകൊണ്ട്‌ ദേവന്മാരെക്കാണു നില്ല എനത്‌ 
സംഗതമാണ്‌ . 

അനേക്പ്രതിപത്തേദുശനാജ? എന്നതിന്നു മഠെറാരു 
പ്യാഖ്യോനമുണ്ട്‌ . കമ്മാംഗത്വശാസനങ്ങളില്‍ ശരീരമുള്ളവകും 
കൂടി അനേകകമ്മാംഗത്വപ്രാപ്തി കാണപ്പെടുന്നുന്ട്‌. ചിലേട 
ത്ത്‌ വിഗ്രഹവാനായ ഒരുവന്‍ അനേകം ക നത്്ളി ഏകകാ 
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ലത്ത്‌” അംഗഭാഖത്തെ പ്രാപിക്കുന്നില്ല. ദൃഷ്ടാന്തം ഒരേ 
ബ്രാഹ്മണനെത്തസൊ ഒരേ കാലത്തി പലക്രം വെപ്വേരെ 
ഭക്ഷണം കഴിപ്പിച്ചുകൂടാ. എന്നാല്‍ മററു ചിലേടത്ത്‌ പിഗ്ര 
ഫവാനായ മഒരുവ൯തണെ ഒരേ കാലത്ത്‌ പല കമ്മങ്ങളിലും 
അംഗഭംവാ പ്രാപിക്കുന്നു. എങ്ചിനെയെന്നാല്‍ ഒരു ബ്രാദ്മ 
ണനെ ഒരേ കാലത്തുതന്നെ പലരും നമസ്തരിക്കുമ്പോം ആ 
ബ്രാഹ്മണന്‍ ഒരേ കാലത്ത' പലരാലും നമസ്തരിക്കപ്പെടുന്നു. 
പലരുടേയും നമസ്ത്രാരത്തിന്നു അംഗഭാവം പ്രാപിക്കുന്നു എ 
ന്നു സാരം. അതുപോലെതനെ ഇവിടെ യാഗത്തിന്‍െറ സ്വ 
രൂപം ദേഖന്മാക്കായി ഉദ്ദേശിച്ചുതിനെ ദാനംചെയ്തു എനാ 
താകയാൽ ശരിരത്തോടുകൂടിയ ഒരേ ദേഖതയെ ഉദ്ദേശിച്ച്‌ 
അസാംപ്യ്യംപേര ഒരേ സമയത്തു താന്താങ്ങളുടെ ഹോമദ്രവ്യം 
ദാനംചെയ്യും എഗാതുകൊണ്ട്‌' ദേചതകരാക്കി പിഗ്രഫം ഉ. 
ണ്രായാലും കമ്മത്തില്‍ യാതൊരു ഭംഗവും നേരിടുന്നില്ല. 27. 


ശബ്ദ ഇതി ചേനാതേഃ പ്രഭപാല്‍ 


പ്രത്യക്ഷാനുമാനാഭ്യാം. നിം 


കമ്മത്തിചെനപോല്‍ ശബ്ദം 
തന്നിലും ഹാനി ഖന്നിടാ. 
ശബ്ദോരുപന്നം ജഗത്സവ്വം 
ശ്രുതിസി മുതീകഠം നോക്കുക. 98. 


ദേപാദികളുടെ പിഗ്ര ഹവത്ത്വത്തെ ഗ്രഹിക്കനതുകൊ 
ണ്ട്‌ കമ്മത്തില്‍ വിരോധം നേരിടില്ലെന്നിരിക്കട്ടെ. എണ്ണാല്‍, 
ശബ്ദത്തില്‍ വിരോധം നേരിടാതെ കഴിയുകയില്ല. എങ്ങിനെ 
യെസാല്‍ ശമബ്മൃത്തിന്ന്‌ തദ്വാച്ചുമായ പദാത്ഥത്തോടുള്ള നി. 
ത്യസംബന്ധത്തേ ആസ്റ്റദമാക്കി ചേദത്തീന്‍െ പ്രാമാണ്യം അ 
ല്ലെങ്കില്‍ സത്യപൃതത്വം, നിരപേക്ഷ ൨ ത്വം ഫേതുലായിട്ടി സ്വ 
തഃസിദ്ധമാണെന്നു സ്ഥാപിച്ചിട്ടുറ്ട്‌ ഇപ്പ്യോഴാകട്ടെ ദേഖത 
യെ വിഗ്രഹ്വതിയായി ഗ്രഹിക്കു്പോഴം ദേപതയുടെ ഐ 
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ശ്വയ്യുയോഗം ഹേതുപായിട്ട്‌ ഏകകാലത്തുതനെ അനേകക 
മ്മങ്ങളിലേയും ഫപിസ്സ്റുകളെ അതിന്നു ഭജിക്കാമെങ്കിലും ദേവ 
തയ്ക്കു ശരീരമുള്ളതുകൊണ്ടു നമ്മളെപ്പോലെതന്നെ ദേചതയഷ്ക്കും 
'ജനനമരണങ്ങാം ഉണ്ടാകുന്നതാകയാല്‍ം പൈടികശമ്ലത്തി 
ന്‍െറ പ്രാമാണ്യത്തിന്നു അല്ലെങ്കില്‍ പിശ്രംഭാപാതയ്ക്കു ഖി 
രോധം ഭപിക്കും. നിത്യമായ ശമ്ജുത്തിന്നു നിത്യമായ അത്ഥ 
ത്തോടുള്ള നിത്യമായ സംബന്ധം ആണ്‌ ലൈടികശമ്മത്തി 
ലുള്ളതായി സ്ഥാപിച്ച പ്രാമാണ്യം അതിന്നു പിരോധം ഭവി 
ക്കുന്നു എന്നു പറയുന്നതായാല്‍ ആ പലിരോധധവുമില്ല. കാരണം 
പൈടികശമ്ദ ത്തില്‍ നിന്നുതന്നെയാണ്‌” ദേപാദിജഗത്തുണ്ടാ 
കുനാത്‌ . ജന്മാദ്യസ്യയതഃ?? (ബ്രഹ്മമൂത്രം 1-' -2) എറന്ന 
ടിക്കില്‍ ജഗത്തിനെറ ഉദ്‌ ഭപം ബ്രഹ്മത്തില്‍ നിനാണ്‌ എ 
ന്നു സ്ഥാപിച്ചുവെല്ലൊ. ഇവിടെ ജഗത്ത ശമ്മുത്തില്‍നിന്നു 
ണ്ടായി എന്നെങ്ങിനെ പറയുന്നു? അതിന്നുംപുഠമെ വൈദി 
കശബ്ദത്തില്‍ നിന്നുതന്നെയാണ്‌. ജഗത്തുണ്ടാകുന്നത്‌ എന്നി 
രിക്കട്ടെ., അതുകൊണ്ട്‌ ശമ്ജുത്തില്‍ വന്നുകൂടുന്ന വിരോധം എ 
ങ്ങിനെ പരിഹരിക്കപ്പെടുന്നു? പസുക്കഠാ; രദ്രന്മാര്‍, ആടിര്യ 
ന്മാര്‍. വിശ്ചദേഖന്മാര്‍. മരുത്തുക്കാം എന്നീ അത്ഥങ്ങഠാക്ക്‌ 
(വസ്തൂക്കഠക്ക്‌ ) ഉല്‍പത്തിയുണ്ടാകുകൊണ്ട്‌' അനിത്ൃത്വവും 
(നാശവും) ൭ണ്ടാകണമെല്ലൊ. അപ നശിക്കുഷ്വോഠം അവ 
യുടെ പേരുകളായ വസു തുടങ്ങിയ വൈദികശമ്ദുങ്ങളും അ 
നിത്യങ്ങളായി ഭപിക്കുന്നതിനെ ആര്‍ തടുക്കുന്നു? ദേവദത്ത 
ന്ന്‌ പുത്രൻ ജനിച്ചിട്ടാണി പുത്രന്ന്‌ യജ്ഞദത്ത൯ എന്ന്‌ 
പേരിടട്‌നതി എന്നതു ലോകത്തില്‍ അനുഭവസിദഭ്ധമാണ്‌. അ 
തുകൊണ്ട്‌ ദേപാദികളുടെ പിഗ്രഫവലത്ത്വംകൊണ്ട്‌. വൈദിക 
ശബ്ജത്തിന്നു പിരോധംതന്നെയുണടാകുന്നു. എന്നു പഠയുന്ന പ 
ഷം അങ്ങിനെയല്ല. 

 ഗോച്‌ മുതലായ ശമ്ലങ്ങറാക്കും അപയുടെ അത്ഥങ്ങാ 
ക്കും തമ്മില്‍ നിത്യസംബന്ധമുള്ളതായി നാം കാണുന്ുണ്ട്‌. 
ഗോപി മുതലായ ല്ൃക്തികഠാക്ക്‌' ഉ. ര്‍പത്തിയുണ്ട്‌ എയാതു 
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കൊണ്ട്‌ ഗോത്വം എനന ജാതിക്ക്‌ (ആകൃതിക്ക്‌) ൭ല്‍പത്തി 
ഭപിക്കുന്നില്ല. ദരപ്യഗുണകമ്മങ്ങളുടെ ്ൃക്തികളല്ലാതെ അവ 
യുടെ ജാതിയ്ക്കാ ഉല്‍ പത്തിയില്ലെല്ലൊ. ശബ്ദങ്ങളുടെ സംബ 
ന്ധം തത്തജ്ജാതികളോടാണ്‌; വ്യക്തികളോടേല്ല. വ്യക്തി 
കം അനചധിയാകകൊണ്ട്‌ അവകളോടുള്ള സംബനസ്ധഗ്രഹ 
ണം യോജിക്കുന്നതല്ല. അത്‌ സുകരമല്ല. ്യക്തികാം ജനി 
ചുകൊണ്ടിരിക്കുമ്പോഴും ആകൃതികഠംക്ക്‌* നിത്ൃത്വം ഭപിക്കുന്ന 
തുകൊണ്ട്‌ ഗപാദിശബ്ദത്ങര്‍ാക്ക്‌ യാതൊരു, വിരോധവും കാ 
ണപ്പെടുന്നില്ല. അങ്ങിനെതന്നെ ദേചാദിപ്യക്തികഠാക്ക്‌ ജന 
നമുള്ളതായി ഗ്രഹിക്കുമ്പോഴും അവയുടെ ആകൃതിയ്ക്കു നിത്യ 
ത്വം ഉണ്ട്‌. അതിനാല്‍ ലസു മുതലായ ശബ്ദങ്ങളില്‍ ഒരു 
പിരോധധവുമില്ലെന്നു കണ്ടുകൊള്ളണം. ദേപാദികാംക്ക്‌ പിഗ്ര 
ഹവത്ത്വം മുതലായതുള്ളതായി മന്ത്രം. അത്ഥവാദം മുതലായ 
ലയില്‍ പ്പുറയുനാതില്‍ നിന്ന്‌ അപയുടെ ജാതിപിശേഷത്തെ 
യാണ്‌ (വ്യക്തിചിശേഷത്തെയല്ല) ഗ്രഹിക്കേണ്ടത്‌. ഇന്ദ്രാ 
ദിശബ്ദങ്ങം സേനാപതി മുതലായ ശബ്ദങ്ങാം എഗസാപോലെ 
പ്രത്യേകസ്ഥാനങ്ങളോടുള്ള സംബനഗ്ധംനിമിത്തം ഉണ്ടായിട്ടു 
ൂപയാണ്‌. അതുകൊണ്ടാകട്ടെ ഏതേതൊരുവന്‍ മാരോ 
ഓരോ സ്ഥാനങ്ങളെ ആരോഫണംചെയ്യുന്നുപോ അതാതു പു 
രുഷന്‍ ഇന്ദ്രാദിശമ്ദങ്ങളെ.ക്കൊണ്ട്‌' അഭിധാനം ചെയ്യപ്പെട 
നനു എനാിരിക്കെ ലിഗ്രഫവപത്ത്വംകൊണ്ട്‌' ഒരു ദോഷധും ഭവി 
ക്കുന്നില്ല. ജഗത്ത്‌ ബ്രശ്മപ്രഭവമാണെന്നു പറഞ്ഞ ദിക്കില്‍ 
ബ്രഹ്മത്തെ ജഗത്തിന്‍െറ ഉ.പാദാനകാരണമായിട്ടാണ്‌ നിദ്ദേ 
ശിച്ചിഴിക്കുന്നത്‌. എന്നാല്‍ ഇവിടെ ജഗത്ത്‌” ശമ്ജപ്രഭവ 
മാണെന്നു പാഞ്ഞതുകൊണ്ട്‌ ശബ്ദം ജഗത്തിന്‍െറ ഉപാ. 
ദാനകാരണമാണെന്നുദ്ദേശിച്ചിട്ടില്ല. പിനെ എന്താണ്‌ ആ 
ശയം എന്നുവെച്ചാല്‍ ആകൃതിരൂപമായി നിത്യമായിരിക്കുന്ന 
അത്ഥത്തോടു നിത്യമായി സംബന്ധിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന ശബ്ദം 
പാചകരൂപേണ സ്ഥിതിചെയ്യുമ്പോഠം ശബ്ജംകൊണ്ട്‌ അഭി 
€ധേയമായ അത്ഥജാതിയുടെ വൃക്തികം അതില്‍നിന്ന്‌” ഉത്ഭ 
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വിക്കുന്ന. ഇങ്ങിനെ ഉല്‍പാദിക്കുന വ്യക്തിയെയാണ്‌ ശമ്മൂ 
പ്രഭചം എന്നു പഠയുനാത്‌ എന്നു ഗ്രഹിക്കണം. & 


ജഗത്ത്‌” ശബ്ദത്തില്‍ നിന്ുണ്ടാകുന്നു എന്ന്‌ ഗ്രഹിക്കുന്ന 
ത്‌ പ്രത്യക്ഷാനുമാനങ്ങളെ ക്കൊണ്ടാണ്‌. ഇവിടെ പ്രത്യക്ഷം 
ശ്രുതിയാണ്‌ . ശ്രുതിയുടെ പ്രാമാണ്യം പ്രത്യക്ഷാനുഭപത്തി 
രെ പ്രാമാണ്യം എനാപോലെ അനമന്യാപേക്ഷമാകയാല്‍ 
ശ്രുതിയെ പ്രത്യക്ഷം എന്ന്‌ പഠയുന്നു. അനുമാനം ഇവടെ 
സ്മൂതിയാണ്‌'. അനുമിതിപ്രാമോണ്യം ഫേത്വപേക്ഷമാകുനാതു 
പോലെ സ്‌ മൃതിപ്രാമാണ്യം ശ്രുത്യപേക്ഷമാകയാല്‍ സ്‌ മുതി 
യെ അനുമാനം എന്നു പറയുന്നു. ശ്രുതിസ്‌ മൃതികഠം ശബ്ദ 
വ്ൃമായ സ്തൃഷ്ടിയെക്കാണിക്കുന്നു. ദേഖസ്മാരകമായ ഇവര്‍ 
എന്ന ശബ്ദം സ്മരിച്ച്‌ ബ്രഹ്മാപ്‌ ദേവന്മാരേയും അസ്ൃഗ്രം 
എന്നതുകൊണ്ട്‌ മനുഷ്യരേയും ഇന്ദുക്ക0ം എന്നതുകൊണ്ട്‌ പി 
തൃക്കളേയും തിരഃപവിത്രം എന്നതുകൊണ്ട്‌” ഗ്രഹങ്ങളേയും 
ആശുക്കം എന്നതുകൊണ്ട്‌ സ്യ്രോത്രങ്ങളേയും പിശ്വങ്ങളെ എ 
നനതുകൊണ്ടി ശര്രൂത്തേയും അഭീസൌഭഗ്‌ എന്തുകൊണ്ട്‌? 
മററു പ്രജകളേയും സൃഷ്ടിച്ചു? എന്നു ചേദം പറയുന്നു. അങ്ങി 
മെതനൊ മറെറാരേടത്തും ::അപന്‍ മനസ്സോടു പാക്കിനെക്കൂ 





മഃ വൃക്തിക ക്ക്‌ ജനഥനാശങ്ങ൦ം ഒണ്ട്‌. ആകൃതിക്ക്‌ മുല്‍പത്തി 
നാശേങ്ങളില്ല. അതു നിയ്യമാണ്‌.. ആകൃതിക്ക്‌ കാല ദേശചരിഫേ്‌ ഛദം ഇ 
ല്ലം ല്യൃക്തികഠം കാലേ ദേശപരിച്‌ ഛിന്നങ്ങളാണ്‌ . വൃക്തികഠം ജ്ഞനേ 
ത്തില്‍നിന്നുണ്ടായേവയാണ്‌, ആകൃതി അനിച്ചുച്ചേമണ്‌ നിത്ുമാക 
കൊണ്ട്‌ അത്‌ ജ്ഞാനരൂപമാ യ ബ്രദ്മത്തില്‍നിന്ന്‌ അനന്യമാണ്‌.. നിത്യ 
മായ ശമ്ദൃത്തിന്നു നിത്യമായി ആകൃതി രൂചമായിരിക്കുനന അത്ഥത്തേടടു 
നിത്ൃയസംബന്ധമുണ്ട്‌. ശബ്ദും അത്ഥത്തെ പ്രദ്യോതിപ്പിക്കുന്നും സവ്യശ 
ബ്ൃങ്ങളു.ം സവ്യം കൃതികളു.ം ബ്രൃശ്മത്തില്‍ പയ്യ വസിക്കുന്നു. ജഗടുല്‍പത്തി 
ബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്നണൈങ്കിലും അത്‌" ശബ്ബേച്ചരേ ണപൂയ്യകമണെന്നു സാ 
രം, ഉല്ലാരിതമോ ധ്യാതമോ ആയ ശമ്ദയം അത്ഥംക്ൃതിയെ ല്ലോതിപ്പി 
ക്കയോഠം അത്ഥവൃക്തികം ്രഹ്മത്തില്‍നിന്നുണ്ടകേന്ന എന്നു സാരം. വൃ 
ക്തിക€ം അനിത്ൃയങ്ങളുയി മിത്്യാപ്രപഞ്ചരൂപേണയും ശബ്ദുക്നേതികഴം 
നിത്ൃയ്രഷ്മശവ്ലുത്ഥരൂപേണയും സ്ഥി തിചെയുന്നും 


72 ബ്വഹ്മസൃത്രശാംകരഭാഷ്യം 


ട്ടീച്ചേത്തു.?? ബ്ലഹഫദാരണ്യം 1_2.4) എന്തുകൊണ്ടും മരവും 
ശബ്ദ്ൂയ്യികയായ സൃഷ്ടീയെ ശ്രുതി പറയുന്നു. സി മൃതിയും അ 
ങ്ങിനെതനൊെ പറയുന്നു. സ്വയംഭൂ ആദ്യം ആദ്യന്തചിഹീ 
നയായി നിത്യയായി ദിപ്യയായി വേദാത്മികയായിരിക്കുനാ 
വാക്കിനെ ഉ.ത്സജ്ജിച്ചു (പുപ്പെടുലിച്ചു. അതില്‍വിന്നു സ 
വൃപ്രവൃത്തികളും ല്യപേരിച്ചുതുടങ്ങി.? ഇവിടെ ഉത്സജ്ജനം 
എനാതിബെറ അത്ഥം ഗുരുശിഷ്യപരന്വരയായ ലേദാധ്യയന 
ത്തിന്‍െറ ആരംഭണം എന്നാണ്‌ എന്നു ധരിക്കണം. എന്തു 
കൊണ്ടെന്നാല്‍ ആദ്ദയന്തപിഹീനയായ പേദലാക്കിന്ന്‌? അയ്യ 
ദൃശമായ ഉകത്സറ്റ്മും സംഭപിക്കത്തക്കതല്പ. അതുപോലെതനെ 
ആ മഹേശ്വരന്‍ ആദിയില്‍ പേദശബ്ദങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ ഭൂത 
ഞാല്ലടെ ഠാമരൂപങ്ങളേയും കമ്മങ്ങളുടെ പ്രപത്തനപ്രകാര 
ത്തേയും നിമ്മിച്ചു?”(മനുസ്‌ മൃതി 1_21) എന്നു പറയുന്നു, ആ 
മഹേശ്വരന്‍ ആദിയിങ്കല്‍ പേദശമബ്ജങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ എല്ലാപരു 
ടേയും നാമങ്ങളേയും കമ്മങ്ങളേയും അവസ്ഥകളേയും ലെപ്വേ 
റെ നിമ്മിച്ചു?എന്നും പറയുന്നു. പോരെങ്കില്‍ ലരുസാധനം ഉ. 
ണ്ടാക്കുവാന്‍ ഇച്ഛിക്കുന്ന മരുപന്‍ ആദ്യം അതിന്‍െഠ പേര്‌ 
ഓമ്മവെച്ച്‌ പിനൊയാണ്‌ ആ സാധനത്തെ ഉണ്ടാക്കുന്നത്‌ 
എന്നത്‌ നമുക്കെല്ലാപക്കം പ്രത്യക്ഷമായ ഒരു സംഗതിയാണ്‌. 
അതേപിധംതനെൊ സ്രുഫ്ടാചായ പ്രജാപതിക്കും സൃഷ്ടിക്കു മു 
നമു പധൈടികശമ്ദങ്ങം മനസ്സില്‍ പ്രാദുദപിച്ചും ധിനൊ അച 
യോ$ ചേന അത്ഥങ്ങളെ സൃഷ്ടിച്ചു എന്ന്‌ ഗ്രഹിക്കപ്പെടുന്നു. 
രഅചന്‍ (6൫% എന്നുച്ചരിച്ച്‌ ഭൂമിയെ സൃഷ്ടിച്ചു? (തൈത്തിരി 
യലബ്രാഹ്മണം 2.,2.,4.2) എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങിയുള്ള ശ്രൂതി 
മനസ്സില്‍ പ്രാദുഭപിച്ച ഭൂരാദീശമബ്ദങ്ങളില്‍ നിന്നുതന്നെ ഭൂരാദി 
ലോകങ്ങളെ സൃഷ്ടീച്ചുതായിക്കാണിക്കുന്നു. 

എനാല്‍ പിനെ ശമ്മത്തിന്‍െഠ എന്തെരേ സ്വരൂപ 
ത്തെക്ക ണക്കാക്കിട്ടാണ്‌ ജഗത്തിനെ ശബ്ജപ്രഭവത്വത്തെപ്പു 
റയുഗാത്‌' ? ശമ്മൃത്തിന്‍െറ വണ്ണുരൂപത്തെക്കരുതീട്ടോ അതില്‍ 
നിന്നു കവിഞ്ഞ സ്ക്ലോടതൂപത്തെ ഉദ്ദേശിച്ചിട്ടോ എന്നി സാ 


പ്രഥമാധ്യായം തൃതിയപാദം സൂത്രം 98 998 


രം. സ്റ്റോടതൂപത്തെ ഉമദ്ദേശിച്ചിട്ടെന്ന്‌ പൂവ്യപക്ഷി (വൈ 
യാകരണന്‍) പറയുന്നു. കാരണങ്ങാ__പണ്ണ (അക്ഷര) 
സമുച്ചയമാണ്‌ ശബ്ദം എന്നു ഗ്രഹിക്കനാപക്ഷം ഖണ്ണ്ണങ്ങം 
ഉച്ചരിച്ച ഉടനെ വശിച്ചുപോകുന്നതുകൊണ്ട്‌ നിത്യങ്ങളാ 
യ ശമ്ലങ്ങളില്‍നിണാണ്‌ ദേപാദിപ്യക്തികളുടെ ഉല്‍പത്തി 
എന്നത്‌ അസംഗതമായി ഭവിക്കും. വണ്ണുത്ങം ഉ. ചരിച്ച ഉ. 
ട്നെ നശിക്കുനനാപയാണ്‌ , കാരണം വള്്റങ്ങഥം ഓരോരുത്ത 
രും ഉചച്ചരിക്കുമ്പോഠം രല്ലെയില്‍ പിണ്ടും പിണ്ടം ഉച്ചുരിക്കു 
ന്വോഠം വേരെവേഠെയായിത്തോന്നുന്നു. ഇങ്ങിനെ വെവ്വേറെ 
യായിത്തോന്നുന്നതുകൊണ്ടാണ്‌' ഒരു പുരുഷന്‍ അധ്യയനം 
ചെയ്യുന ഒച്ച കേട്ടിട്ട്‌ അപനെക്കാനാതെതനെ ആ അ 
ധ്യേതാച്‌' ദേപദത്തനാണ്‌' യജ്ഞഭത്തനാണ്‌ എന്നിങ്ങിനെ 
നിശ്ചയിക്കുന്നത്‌. പള്്റുപിഷയമായ ഈ ഉച്ചാരണഭേദജ്ഞാ 
നം മിത്ഥ്യയാണെന്നു കാണിക്കുലാ൯ അതിനെ ബാധിക്കുന്ന 
തി അല്ലെങ്കില്‍ ഖണ്ഡിക്കുന്നതായ മററു യാതൊരു ഇ്ഞാനാവു 
മില്ല. ള്ല്്റങ്ങളില്‍നിന്ന്‌' അത്ഥജ്ഞാനം ഉണ്ടാകുക എന്ന 
തും യുക്തമല്ല. ഒരു ശബ്ദത്തിലെ മാരോ വണ്ണവും ഒറായ്ക്ക്‌ 
അത്ഥത്തെ ്യയോതിപ്പിക്കുന്നില്ല. ഉണ്ടെന്നു പായുനതായാല്‍ 
അതിന്നു വൃഭിചാരം ഭവിക്കും. & ഒരു ശമ്ലത്തിലെ എല്ലാ വ 
ള്്ങ്ങളുടേയും ജ്ഞാനം ഏകകാലത്ത്‌ അല്ലെങ്കില്‍ യൌഗപ 
ദ്യ ഉണ്ടാകുന്നില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ബഖണ്ണ്ണങ്ങാം ക്രമ 
ത്തില്‍. അല്ലെങ്കില്‍ പയ്യായേണ. അല്ലെങ്കില്‍ ഒന്നുകഴി 
ഞ്ഞൊന്നായിട്ടാണ്‌ വരുനാത്‌. മുയുമുമ്മുള്ള വണ്ണുങ്ങളുടെ 
പ്രത്യക്ഷാനുഭവത്താലുണ്ടൊകന സംസ്ത്യാരത്തോടു അല്ലെങ്കില്‍ 
മനസ്ത്രീലെ പതിപ്പേംട$ുകൂടിയ അത്ത്യലണ്സ്ണും അത്ഥത്തെ ല്യ്യോ 
തിപ്പിക്കം എന്നു പഠയുനാതാണെങ്കില്‍ അങ്ങിനെ സംഭവിക്കു 
ന്നതല്ല. ധൂമമുള്ളേടഅം അഗ്നിയുണ്ട്‌ എസന്തിങ്ങിനെ ധൂമവും 


4 ക എന്നു വള്്ലൂം കടവാച്ചയത്തെ ധ്വനിപ്പ്യിക്കുന്നപക്ഷം ക എ 


ണത്‌ കചവച്ചേത്തേയും കരവാച്ചയതേതയും ധ്വനിപ്പിക്കണം. 


89% 


174. ബ്രഹ്മനുത്രശാംകരഭാഷ്യം 


അഗ്നിയും തമ്മിലുള്ള സംബന്ധത്തെ ഗ്രഹിച്ചലന്നീ ധൂ മത്തി 
നെ പ്രത്യക്ഷാനുഭവം അഗ്ധീമദ്യാതകമായി, ഭപിക്കുന്നു. എ 
ണതുപോലെ ഇന്ന ശബ്ദ ത്ചിന്ന്‌! ഇനാ അത്ഥം എന്നിങ്ങിനെ 
ശബ്ദവും അത്ഥവും തമ്മിലുള്ള സംബന്ധം ഗ്രഹിച്ചപന്ന്‌' ശ 
ബ്ലംതന്നെ നോരിട്ടു പ്രത്യക്ഷമാകുമ്പോ€ം അത്‌' അത്ഥല്ലയോത 
കമായി പരുന്നു. എസ്ാല്‍ മുന്മുമുയു കഴിഞ്ഞ പള്സ്റുങ്ങളുടെ 
പ്രതുക്ഷതയില്‍ നിന്നണ്ടാകുന സംസ്ത്ാരത്തോടുകൂടിയ അ 
ന്ത്യവണ്ണുത്തിന്നു പ്രത്യക്ഷതതന്നെയില്ല;യ; കാരണം സാസ്തരേ 
ങ്ങാം അപ്രത്യക്ഷങ്ങളാണ്‌'. സംസ്താരഫലമാണ്‌ സ്‌മൃതി, 
സ്ൂതിയാല്‍ ്ലോതിപ്പിക്കപ്പെടന്ന സംസ്ത്യരത്തോടുകൂടിയ അ 
ത്ത്യവങ്സ്നും അത്ഥത്തെ ഗ്രഹിപ്പിക്കും എന്നു പറയുനാതായാല്‍ 
അതും ശരിയല്ല; എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ സംസ്ധത്ോരകായ്യു മായ 
സി മുതിയും ക്രമവത്തിയാണ്‌ . സമുദായവത്തിയല്ല. വണ്്ണൂസ 
മുദായ രൂപമാണ്‌ അത്ഥത്തെ ്യോതിപ്പിക്കാനത്‌. അതി 
നാല്‍ സ്റ്റരോടംതന്നെയാണ്‌ ശബ്ദം വണ്ണുമല്ല. ആ സ്ക്്രോടമാ 
കട്ടെ ഓാരോ വണ്ണപ്രതിതിയാല്‍ ബുദ്ധിയില്‍ ആഹീിതം അ 
ല്ലെങ്കില്‍ ഉപപ്തമായ സാംസ്ത്രാരബിജം അഃ; മ്യവണ്ണപ്രത്യക്ഷത 
കൊണ്ട്‌ പരിപക്വമാകുമ്പോം കേവലം ഏകരൂപജ്ഞാന 
ത്തിന്നു വിഷയമായിട്ട്‌? ബുദ്ധിയില്‍ പെട്ടെന്നുദിക്കുന്നു. ഈ 
ഏക രൂപപ്രത്യയം വണ്ണുങ്ങളുടെ സ്‌ മുതിയല്ല. വണ്ണുങ്ങാം അ 
നേകമുണ്ടാകയാല്‍ അവ രു ഒററ ജ്ഞാനത്തിന്നു വിഷയമാ 


ണെന്നു പറയുന്നത്‌ ഉ.പപാന്നമല്ല. സ്ക്ലോടതരൂൂപമായ ശബ്ദ 
ത്തെ പലരുമോ പലപ്പോഴുമോ ഉ ചുരിക്കുമ്പോഠം അതൊക്കേ 


യും ഒന്നുതനെ എന്നു തോന്നുഗാ ഏദംത്വബുഭ്ധി അല്ലേങ്കില്‍ 
പ്രത്ൃഭിജ്ഞാനം ശബ്ദത്തിന്‍റെ അല്ലെങ്കില്‍ സ്റ്്ോട ത്തി 


നിത്ൃത്വത്തെ സ്ഥാപിക്കുന്നു. ഒരേശമ്മുംതന്നെ പലരും ഉച്ച 
രിക്കു മ്പാഴുന്ഭാകന്ന ഭേദജഞാനം വണ്ണുത്തെസ്സാബന്ധിച്ചുള്ള 
താണ്‌. അതുകൊണ്ട്‌ നിത്യമായി സ്റ്സോടത്രുപചമായി അഭി 
ധായകമായിരിക്കുനാ ശബ്ദത്തില്‍നിന്ന്‌' കത്തുകമ്മക്രിയാലക്ഷ 


ണങ്ങളോടുകൂടിയതായി ജഗച്ലുബ്ദവാച്യമായിരിക്കനനാ ഇതി 
പ്രപഞ്ചം) ഉണ്ടാകുന്നു. എന്നു ലവൈയാകഠണപക്ഷം. 


പ്രഥമധ്യായം തൃതീയപാദം സൃത്രം 28 978 


മീമാംസകനായ ഭഗവലാനുപവഷന്‍െറ മതം ശബ്ദം 
വള്സ്റങ്ങാതനൊയാണ്‌ . സ്റ്റോടമല്ല??. പള്സ്ങ്ങം കച്ചരിച്ച 
ഉടനെ നശിക്കുനലയാണെന്നു പറഞ്ഞില്ലെ എന്നു ചോദിക്കു 
ന്നതായല്‍ അങ്ങിനെ പറഞ്ഞത്‌ ശരിയല്ലെന്നു മറുവടി പഠയു 
ന്നു. ആദ്യം ഉച്ചരിച്ച പണ്ണ്ണങ്ങളെ വീണ്ടും ഉച്ചുരിക്കുമ്പോഠം 
രണ്ട൨ക വണ്ണുങ്ങളും ഒന്നുതന്നെയാണെന്നുള്ള ഏകത്പപ്രതീ 
തി വണ്ണുങ്ങാം കൂല്‍പന്നപ്രധ്വംസികളാണെന്ന മതത്തെ വാ 
രണംചെയ്യുന്നു അല്ലെങ്കില്‍ ഖണ്ഡിക്കുന്നു. കേശാദികളില്‍ 
എനാചോലെ സാദൃശ്യം നിമീത്തം ഉ.ണ്ടാകുനാ ഒരു ഭരാന്തീയാ 
ണി ഈ ഏകത്വപിജ്ഞാനം എന്നു പാദിക്കുന്നപക്ഷം ഈ 
ഏകത്വചിജ്ഞാനം അല്ലെങ്കില്‍ പ്രത്യഭിജ്ഞാനം പ്രത്യക്ഷാ 
നുഭവമാകകൊണ്ട്‌' അനുമാനം മുതലായ ഇതരപ്രമാണങ്ങാം 
ഇതിനെ ബാധിക്ക എന്നത്‌” അസംഗതമാണ്‌. ഒരു വഴി 
ത്തെ അനേകവലാരം ൭. ചൃഴിക്കുമ്പോഠം വണ്ണ്ണൈകത്വം തോന്നു 
ന്നത്‌ തദ്വണ്്റൂജാതിയുടെ ' ഏകത്വംകൊണ്ടാണ്‌ എന്നും പ്ര 
ത്യച്ചാഠണം ഉണ്ടാകുനത്‌ വണ്ണണവ്യക്തികളും അവ ലാസ്ത്റയ 
ത്തില്‍ അന്ല്ോന്റ്യം ഭിന്നങ്ങളും ആണെന്നും പഠയുനതായാല്‍ 
അതു ശരിയല്ല. കാരണം ലൃക്തിയുടെതന്നെ പ്രത്യഭിജ്ഞാ 
നമാണ്‌ ഉണ്ടാകുനത്‌. ഒരു വണ്ണം ഉ.ച്ചരിക്കുന്വോഴൊക്കേയും 
ഗവാദിപ്യക്തികളേപ്പോലെ ലേറെവേറെയുള്ള ലണ്ണുയ്യക്തിക 
ഉായിര്‍ത്തോന്നുന്നപക്ഷം പ്രത്യഭിജ്ഞാനം ആകൃതി (ജാതി) നി 
മിത്തമായീ ഭവിക്കാം. എന്നാലങ്ങിനെ പേറെചേെയുള്ള 
ചയായി ത്തോന്നുന്നില്ല. ഉൂച്ചുരീക്കുമ്പോഴൊക്കേയും വണ്ണു്യ 
ക്തികളുടെ നിലയില്‍ ത്തന്നെയാണ്‌ അലയില്‍ പ്രതൃഭി 
ഇഞാനം അല്ലെങ്കില്‍ അപയുടെ ഏകത്വപിജ്ഞാനം ണ്ടാ 
കുനാത്‌ . രണ്ടു പ്രാവശ്യം ഗോശമബ്ദുത്തെ ഉച്ചരിച്ചു എയാല്ലാ 
തെ രണ്ടു ഗോശബ്ദങ്ങളെ. .ൂരിച്ചു എന്ന അചഗതിയഷുണ്ടാ 
കന്നില്ലെല്ലോ.. ദേപദത്തയ ജഞദത്തന്മാരുടെ അധ്യയനത്തി 
ലെ ധ്വനിശ്രപണത്തില്‍നിന്നുതനെ ഭേദപ്രതിതിയുണ്ടാകന്നതു 
കൊണ്ട്‌ ഉ.ച്ചുാരണഭേദം നിമിത്തം വണ്ണുങ്ങാം ഭേദിക്കുന്നു 


376 ബ്രഹ്മസ്ൂൃത്രശാംകരഭാഷ്യ്യം 


എന്നു മുന പറഞ്ഞില്ലേ? എന്ന ചോദ്യൃത്ത!ന്ന സമാധാനം 
പറയാം. ഏകത്വലിജ്ഞാനം അല്ലെങ്കില്‍ പ്രത്യഭിജ്ഞാനം 
വണ്്ണത്തെസ്സുംബന്ധിച്ചു മാത്രമാണെന്നു നിശ്ചിതമാണെങ്കിലും 
വണ്ണുങ്ങളെ വിശദമായി ഉച്ചരിക്കുനത്‌ താല്വാദീസ്ഥാനത്ങ 
മോടു കോഷ്ടവായുയിന്നുള്ള സംയോഗവലിയോഗങ്ങളെക്കൊ 
ണ്ടാണ്‌... താല്വാടിസ്ഥാനങ്ങളും കോഷ്ടവായുവും അവയുടെ 
രി [ 
സംയോഗവിഭാഗങ്ങളുമാണ്‌ ലണ്ണുങ്ങളുടെ അഭിപ്യഞ്ജക 
ങ്ങ. ഈ അഭിപ്യഞ്ജകുങ്ങളുടെ ഖൈചിത്ര്യം അല്ലെങ്കില്‍ 
നാനാരൂപത്വം നിമിത്തമാണ്‌ വണ്ണുങ്ങളില്‍ പ്രത്യൂച്ചാരണം 
; ം ഃ 
വൈചിത്ര്പ്രതിതിയുണ്ടാകുന്നത്‌  വണ്ണുങ്ങളുടെ തന്നെ സ്വ 
രൂപഭേദംകൊണ്ടല്ല. 
അത്രയുമല്ല ഒരോ വള്്റ്റത്തിന്നും അന്വ്യോസ്റ്യഭിന്നങ്ങളാ 
യ ല്യക്തികളുണ്ടെന്നു പാദിക്കനാചക്ക കൂടി പ്രത്യഭിജ്ഞാന 
ത്തെ സാധിപ്പാനായി പണ്ണൂജാതികളെ അല്ലെങ്കില്‍ വള്സ്റ്റാക 
തികളെക്കല്ലീക്കേണ്ടിലരുന്നു. ആ പ്ൃക്തികളിലുണ്ടാകുന്ന ഭേ 
ഭപ്രതീതി അന്വയേപോധിസംപപക്കംകൊണ്ടുണ്ടാകുന്നതാണെന്നു 
പ 
ഗ്രഫിക്കേണ്ടതായും വരുന്നു. അതിനേക്കാഠം നല്ലത്‌ വള്്്റവ്യ 
ക്തികളില്‍ത്തന്നെയുണ്ടാകുന്ന. ഭേദപ്രതീതി പരോപാധി നി 
മിത്തവും പ്രത്യഭീജ്ഞാനം സ്വത്ൂപനിമിത്തവും എന്നിങ്ങിനെ 
യുള്ള ലഫഘ്ൃതരകല്ലനയാണ്‌. ഈ പ്രതൃഭിജ്ഞാനം തന്നെ 
ാ ര ന ) 
യാണ്‌ പല്ല്റ്റങ്ങളെസ്സംബന്ധിച്ചിട്ടുണ്ടാകുന്ന ഭേദപ്രതീതിക്ക്‌ 
ബാധക ജ്ഞാനമായിലരുന്നതി. ഒരേ സമയത്ത്‌ ഒരേ ഗകാര 
ത്തെ ബഹുജനങ്ങാം ഉച്ചുരിക്കുമ്പോഠം ഒരു ഗകാരംതനെ 
ഏകകാലത്ത്‌? ഉദാത്തം. അനുദാത്തം. സ്വരിതം., സാനുനാ 
സികം. നിരനുനാസികം എന്നി നാനാരരൂപങ്ങളാകുലാന്‍ എ 
ഞിെ കഴിയും? & അഥവാ അല്ലെങ്കില്‍ ലികല്ലേന, പ്ര 
തൃുച്ചാരണം ഒരു വള്്്റത്തിലുണ്ടാകനാ ഭേഭപ്രതീതി വണ്ണുകൃത 
വയലി മവ നവാനി 
& ഒരുവിധത്തിലും കഴിയുകയില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ പ്രത്യച്ചരേണം 
കൂണ്ടാകുന്ന ഭേദപ്രതീതി വ്ല്ുസ്വരൂപ ധിഷയരല്ല,, പരോചാശിജനിത 


മാണെന്നു സ്വരം 


പ്രഥമാധ്യായം തുതീയപാദം സൂത്രം 28 977 


മല്ല. ധ്വനികൃതമാണെന്നു പറഞ്ഞാര യാദൊരു ദോഷയു 
മില്ല. 
എന്നാല്‍ പിന്നെ ഈ ധ്വനീയെന്നു പറയുന്നത്‌ എന്താ 
ണ്‌? ദൂഠത്തില്‍ നിന്നു ചെപീഃടാക്ുമ്പോഠം പണ്ണുങ്ങളെത്തിരി 
ചുഠിയാതെ അവയില്‍നിന്നും കവിഞ്ഞ യാതൊന്നു കണ്ണ്ൂപ 
ഥത്തില്‍ അചതരിക്കുകയും നികടപത്തിക്കു യാതൊന്നു പട 
ത്വം അല്ലെങ്കില്‍ ഉചുത്വം അല്ലെങ്കില്‍ പാരുഷ്യം. മുടുത്വം 
മുതലായ ഭേദത്തെ വണത്മളില്‍ കലത്ത്തുകയും ചെയ്യുന്നുലോ 
അതു ധ്വനിയാണ്‌. ഈ ധ്വനി നമിത്തമാണ്‌? ്വണ്്ണോച്ചുരേ 
ണത്തില്‍ ഉദാത്താടിചിശേഷങ്ങം ഉണ്ടാകുന്നത്‌ ; വണ്ണുന്വ 
രൂപ നിമിത്തമല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ലണ്ണ്ുങ്ങളെ ഉ.ച്ചരിക്കു 
മ്പോഴൊക്കേയും അവയുടെ ഏകത്വവിജ്ഞാനം ഉണ്ടാകുന്നു 
ണ്ട്‌. (ഉച്ചാരണംതോറും വണ്ണുങ്ങാം അനുഖത്തിക്കുകയും 
ധ്വനി ല്യയാവത്തിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു ണ്ടെന്നു സാരം) ഉദാത്താ 
ദിഭേദപ്രതീതികാം ധ്വനിനിമിത്തമാണെന്നു വരുമ്പോറം 
അലധയ്ക്ക ഒരു ആലംബനം അല്ലെങ്കില്‍ അടിസ്ഥാനമുണ്ടി. അ 
ങ്ങിനെയല്ലാത്തപക്ഷം ഏകത്വലിജ്ഞാനത്തെ പ്രുത്യച്ചാര 
ണം ജനിപ്പിക്കുന്ന പണ്ണ്ുങ്ങളുടെ നിഭേദത്വം കാരണം ഉദാ 
ത്താദിപിശേഷങ്ങഠം കൌഴഷ്ട്യവായുലിനു താല്വാദിസ്ഥാനങ്ങ 
ളോട്ടള്ള സംയോഗപിഭാഗങ്ങളെ ക്കൊണ്ടുണ്ടായതാണെന്നു ക 
ല്ലിക്കണം. എന്നാല്‍ ഈ സംയോഗവിഭാഗങ്ങാം പ്രത്യ 
ക്ഷഞ്ങളകാകയാല്‍ അപയേ ആശ്രയിച്ചുള്ള പിശേഷങ്ങം വള്സ്റു 
ങ്ങളിലുള്ളതായി സ്ഥാപിക്കുന്നത്‌ ശക്യമായ്ക്കുയാല്‍ ഉ.ഭാത്താദി 
വിശേഷ്പ്രതിതികാം നിരാലംബാങ്ങം അല്ലെങ്കില്‍ നിരാസ്സ് 
ദങ്ങാംതന്നെയായി ഭവിക്കും. 
അത്രയുമല്ല ഉ.ദാത്താദിഭേദത്തോ$ കൂടി പ്രതൃഭി 
ജ്ഞാനം ഉണ്ടാക്കുന്ന വണ്ണ്ങ്ങറാക്കുതന്നെ ഭേദം ഭപിക്കും 
എന്നു സിദ്ധാന്തിച്ചുകൂടാ. ഒന്നിന്‍െറ ഭേദം കാരണം ഭേദര 
ഫിതമായ മറെറാന്നു ഭേദത്തെ അഹാിക്കുന്നില്ല. വ്യക്തികഠം 
ക്ഷ ഭേദമുണ്ടാകുകാരണം ജാതിഷും ഭിന്നമാണെന്നാരും ധരിക്കു 
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ന്നില്ല. & പണ്ണ്ണങ്ങളില്‍ നിന്നുതന്നെ അത്വപ്രതീതിയുണ്ടാക 
യാല്‍ സ്ക്ക്ോടത്തെക്കല്ലിക്കുന്നത്‌ ്ൃത്ഥമാണ്‌.. 


ഇപിടെ. ഞാന്‍ സ്ക്്രോടത്തെ വെറുതെ കല്ലിക്കയല്ല 
ചെയ്യുന്നത്‌. ഞാന്‍ അതിനെ പ്രത്യക്ഷമായി ഗ്രഹിക്ക അ 
ല്ലെങ്കില്‍ അറിയുകതഗൊയാണ്‌: ചെയ്യൂനാത്‌. ഒരോ ഓരോ വ 
ള്്ങ്ങളുടെ ഗ്രഫണംകൊണ്ടുണ്ടാകുന്ന സംസ്ത്രരം ബുദ്ധിയില്‍ 
പ്പുതിയുമ്വോരം സ്റ്്ോടം ബുദ്ധിയില്‍ പെട്ടെന്നു ഉദിക്കുന്നു?” എ 
ന്നു പൂവ്ൃപക്ഷി പറയുസാതായാല്‍ അതു സാധുവാകയില്ല. ഇ 
ങ്ങിനെ ഉദിക്കുന്ന ജ്ഞാനവും വള്സ്്റലിഷയമാണ്‌. കാരോ ച 
ളുങ്ങളേയും ഗ്രഫിച്ചുകഴിഞ്ഞതിന്‍െറ ശേഷം മാത്രമാണ്‌ 
ഗോവഖ്‌ എന്ന ഈ ഏകജ്ഞാനമുണ്ടാകുന്നത്‌'. ഈ ഏക 
ജ്ഞാനം സമസ്തവണ്റലിഷയം ആണ്‌; അന്ദയപദാത്ഥചിഷയ 
മല്ല. ഇത്‌ ഇങ്ങിനെയാണെന്ൊങ്ങിനെ ഗ്രഹിക്ക പ്പെടുന്നു? 
ഈ എകജ്ഞാനത്തില്‍ ഗോ ശബ്ദത്തില്‍ ഉ പ്പെട്ട ഗകാരാദി 
പണ്ണ്ണങ്ങാം അനുവത്തിക്കയും അന്യങ്ങളായ ദകാരാദികഠം പ്യ്യാ 
വത്തിക്കുകയും ചെയ്യുനാതുകൊണ്ടുതന്നെ. ഈ ഇജ്ഞാനത്തി 
ന്‍െറ വിഷയം ഗകാരാദിക ളില്‍ നിന്ന്‌ അന്ധ്യാത്മായ സ്റ്റോ 
ടമാണെങ്കില്‍ ദകാരാദികാം എന്നപോലെ ഗകാരാദിയും ഈ 
ഇഞാനത്തില്‍ നിന്നു പ്യാവത്തിക്കുമായിരുന്നു അല്ലെങ്കില്‍ ലേര്‍ 
പിടുമായിരുന്നു. എന്നാലങ്ങിനെ ഗകാരാടികം പ്യാവത്തി 
ക്കുന്നില്ല: അതുകൊണ്ട്‌: ഈ ഏകജ്ഞാനം പണ്ണുധിഷയ മായ 
സ്‌ മുതിതന്നെയാണ്‌.. 

വണ്ണ്ണത്ങാം അനേകങ്ങളാകയാല്‍ അധ ഏകജ്ഞാനവി 
ഷയമാകുക എനാത്‌ സംഗതമല്ല എന്ന്‌ ആക്ഷേപത്തിനു സ 
മാധാനം പഠയാം. വരി അല്ലെങ്കില്‍ നിര, പനം (വൃക്ഷസ 
മൂഹം), സേനാ. പത്ത്‌ . ശതം. സഹസ്രം എന്നു തുടങ്ങിയു 
പി പാായെ 

മ ഗോധ്യൃയക്തികം ; നനേക്തികളണൈങ്കിലും അവയില്‍ ഗേം 
തവം അഭിന്നമാണ്‌- അതുപോലെ ധ്വനി കളില്‍ വണ്ണുങ്ങാം അഭിന്നങ്ങ 
മാണെന്നു സരരം, റ 


പ്രഥമാധ്യായം തൃതിയപാദം സൂത്രം 28 റ) 


ഒള അനേകങ്ങാം ഏകഥഞാനലീഷയങ്ങളായിക്കാണുന്നതുകൊ 
ണ്ട്‌ അനേകത്തിന്നും ഏകബുദ്ധിലിഷയത്വം സാഭവധിക്കുന്നു. 
ഗോവ” എന്നത്‌ നിരവയവമായ ഒരു മററവാക്കാണെന്നു തോ 
ന്നുസത്‌ അനേകവള്്റ്റങ്ങളില്‍ ഒന്നിച്ചു” ഏകാത്ഥം' നിശ്ചയി 
ചുതുകൊണന്ടാണ്‌. വനം. സേനാ മുതലായ ജ്ഞാനംപോലെ 
ഇതും മാപചാരിക മാണ്‌. 

ഇപിടെ ഇനിയും ആക്ഷേപിക്കുന്നു:__വണ്്റങ്ങാംതന്നെ 
മുഴവന്‍ ഒന്നിച്ചുകൂടി ഏകജ്ഞാനചിഷയമായി പദമായി ഭവി 
ക്കുന്നു എങ്കില്‍ ജാരാ. രാജാം കപി _പിക. എന്നിങ്ങിനെ തു 
ടരങ്ങിയുള്ളവയില്‍ പദഭേദജ്ഞാനം ജനിക്കുന്നതല്ല. കാരണം ര 
ണ്ടുദിക്കിലും ഒരേ വണ്ണ്ണങ്ങളാണു്‌' പ്രകാശിക്കുന്നത്‌, ഇതിനു മറു 
വടി പറയാം. ഈലിധയുശത്തിലെ മാരോ അംഗത്തിലും സമ 
സ്തവണ്ണുങ്ങളുടേയും ഇഞാനമുണ്ടെങ്കിലും വണ്സ്്ങ്ങം നിയതര്ര 
മത്തെ അനുസരക്കുമ്പോഠാ മാത്രമേ പദജ്ഞാനത്തേ ജനിപ്പി 
ക്കുന്നുള്ളൂ. ഉ.റുന്നുക0ം ഒന്നിന്‍െറ പിന്നാലെ ഒന്‌ എന ക്രമ 
ത്തെ അനുസരിച്ച അരിക്മ്പോറം മാത്രമേ അവ നിരാ, അ 
ല്ലെങ്കില്‍ വരി എന്ന ജ്ഞാനത്തെ ഉഷിപ്പിക്കുന്നുള്ളൂ. ഇതുപോ 
ലെതന്നെ ക്രമാനുരോധികളായ വള്ല്റത്ങാം മാത്രമേ പദജ്ഞാ 
നം ഉണ്ടാക്കുകയുള്ളൂ. വണ്ണങ്ങാാക്കു ഭേദമില്ലാത്ത ദിക്കില്‍ ഭിന്ന 
പദജ്ഞാനം ഉണ്ടാകുന്നത്‌ ക്രമഭേദംകകൊണ്ടാണ്‌' എന്ന അ 
വഗതി പിരുദ്ധമല്ല. ഈ വണ്ണ്ണങ്ങാം നിയതക്രമത്തോടും നിയ 
തസംഖ്യയോടുംകൂടി വൃദ്ധപ്യവഫാരത്തില്‍ അല്ലെങ്കില്‍ പരമ്പ 
രയായി നടപ്പില്‍ പനാ പ്രയോഗത്തില്‍ ഗ്രഹിക്കപ്പെട്ട അത്ഥ 
ത്തോടു സംബന്ധമുള്ളവയായിത്തീന്്‌ ലാരോരുത്തരും അവ 
യെ പ്രയോഗിക്കുമ്പോഠം ഓരോന്നോരോന്നായി പഞ്സ്സുങ്ങളെ 
ഗ്രഫിച്ചശേഷം സമസ്തവണ്സ്നുങ്ങളേയും ഒന്നിച്ചു സ്മരിക്കനന ബു 
ഭ്ധിയില്‍ ഈ വള്ല്റ്റങ്ങാം താദൃശങ്ങളായിത്തന്നെ അല്ലെങ്കില്‍ 
നിയതക്രമാദിസഘിതമായ്ത്തന്നെ അലഭാസനംചെയ്ത്‌' ആ 
താത്‌ അത്ഥത്ങളെ പ്ൃതിക്രമംകൂടാര്‍ത ദ്യോതിപ്പിക്കും എന്നി 
ങ്ങിനെയുള്ള വ്ണുവാടികളുടെ കല്പനയാണ്‌” അധികം ലഷ്മൂവഠ 
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യിട്ടുള്ളത്‌. സ്റ്റോടപാദികറംക്ക്‌ പണ്ണുങ്ങളാണ്‌ അത്ഥബോധ 
ത്തെ ഉണ്ടാക്കുന്നത്‌ എന്ന പ്രത്യക്ഷാനുഭവത്തെ തൃജിക്കേണ്ട 
തായും അപ്രത്യക്ഷമായ സ്റ്ലോടത്തെക്കല്ലിക്കേണ്ടതായും വരു 
നനു. വണ്ണ്ണുത്തളെ പയ്യായേണ അല്ലെങ്കില്‍ ഒന്നു കഴിഞ്ഞൊ 
ന്നായി :ഗ്രഹിച്ചുശേഷം അവ ബ്ല്ലോടത്തേയും സ്റ്റ്രോടം' അത്വ 
ത്തേയും ലൃഞ്ജിപ്പിക്കുന്നു എന്ന കല്ലന അധികം വക്രം അ 
ല്ലെങ്കില്‍ പളുഞ്ഞത്‌ ആകുന്നു. (വള്്്റുവാഭീകളുടെ കല്ലനയ്ക്ക 
ജുജുത്വം കൂടുമെന്ന' സാരം). അഥപാ വണ്ണുങ്ങാം പ്രത്യച്ചാര 
ണം ഭിണങ്ങളാണെന്നുതന്നെ ഇരിക്കട്ടെ. അപ്പ്യോഴും അവയു 
ടെ. ഏകത്വയിജ്ഞാനത്തിന്ന്‌ ആസ്റ്റുദമായിട്ടു ഓരോധണ്്റൃത്തി 
ന്നും ജാതിയുള്ളതായി അവശ്യം ഗ്രഹിക്കണം. അങ്ങിനെ ൭ 
ഫിക്കുമ്പോഠം അത്വഥത്തെ പ്രകാശിപ്പിക്കുക ഏനു ധമ്മം വ 
ള്റ്റങ്ങളില്‍ ഇരിക്കുന്നതായിക്കാണിച്ചുതിനെ പണ്്ണൂജാതിയിലേ 
ക്ക പ്രചേശിപ്പിക്കേണ്ടതായി വരും, അപ്പോം നിത്യങ്ങളുായ 
ശബ്ദങ്ങളില്‍ നിന്നാണ്‌ ദേപാടിപ്യക്തി കളുടെ ഉല്‍പത്തി 
എഠാത്‌ നിമ്മുധമായിത്തന്നെ ഇരിക്കും. 98. & 


&€ വാദപ്രതിചാദങ്ങളുടെ സാധുതാവിമശനത്തെ വിസ്മൂരഭയം അനു 
വദിക്കുന്നില്ല. ഇവിടുത്തെ വിവാദം വാസൂവത്തില്‍ കേവലം വാഗ്വിഷ 
യമാണ്‌, അത്ഥവിഷ യമല്ല. അത്ഥോല്‍പത്തി ശബ്ദുത്തിത്നിന്നാണെ 
ന്നിരുഭാഗക്കാരും സമ്മതിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ ആ ശബ്ദം മ്ല്്ൂരൂപ മെന്നു മീ 
മാസേകനം സ്റ്റോടരൂപമെന്നു വൈയാകരണനും വാദിക്കുന്നു. നിലത്തെ 
ഴുത്ത്‌ കഴിഞ്ഞോലയില്‍ക്കൂട്ടിയ ബാലന്‍ ഗണപതിശമ്ദുത്തിലെ അക്ഷര 
ങ്ങളെകൂകൂട്ടിവായിക്കുന്ന ക്രമം നോക ക:_““ഗ_.ണ._.പ൨_.തിട്ല ൧.ണ 
__ച_തി; ഗണ __പ_.തി; ഗ.ണ.പ.തി; ഓ? ശരി, ഗണപതി ഗ 
ണചതി?? ജുവിടെ വണ്ണാത്മകമായ ഗണപതിശബ്ദം ഓ) ശരിക്കു അടു 
ത്തു മുയുഭ്ള ഗ.ണ.പ.തിയോടുകൂടി അവസാഗിച്ചു എന്നും ആ ഗ.ണ.പ.തി 
എന്ന വമ്ത്ുസാമസൂ പയം ഗണപതി എന്ന അത്ഥത്തെയല്ല വൃഞ്ചിച്പിക്കുന്ന 
ത്‌ എന്നാര്‍ 4:ഓ ശരി?"ക്കുരശഷം രണ്ടു പ്രാവശും വരുന്ന ഗണചതി എ 
ന്ന സ്റ്റേടേരൂപത്തെയാണ്‌ എന്നും ഇ സ്ത്റോടരൂപമാണ്‌ ഏകദന്ത്ലംബോ 
ഭരശു സ്ഡാദിചക്ഷ ണത്തോടുകൂടിയ ഗണപതി എന്നു അത്ഥത്തെ വൃംജിപ്പി 
ക്കനാത്‌ എന്നും ആണ്‌ ലൈയാകേരണമതം, അത്ഥാകിവ്യഞ്ജകമായ ശ 


പ്രഥമ്യയം തൃതിഷപാദം സൂത്രം 29 981 
അത ഏവച നിത്ൃത്വം. 29. 


അതിനാല്‍തന്നെ സാധിപ്പം 
യു 


പേദനിതൃത്വലും പുനഃ. 29. 


പേടത്തിന്നു സ്വതന്ത്രനായ ഒരു കത്താവ്‌ അല്ലെങ്കില്‍ 
പ്രണേതാവുള്ളതായി ആരുതന്നെ മാക്കനിപ്പ എന്നിങ്ങിനെ 
തുടങ്ങിയുള്ള കാരണങ്ങളെക്കൊഴ്ടെ പേദത്തിന്‍െറ നീതൃത്വം 
നിലനിന്നു ലന്നിരുന്നു. അങ്ങിനെ ഇരിക്കുമ്പോ?ം. വേദശബ്ദ 
ങ്ങജില്‍ നിന്നാണ്‌ അനിത്യങ്ങളായ ദേപാദിപ്യക്തികളുടെ കല്‍ 
പത്തി എന്ന ജ്ഞാനംകൊണ്ട്‌” വേദനിത്ൃത്വത്തിന്ന്‌' ഭംഗം 
നേരിടുന്നതായി ശങ്കിച്ചു. & ഈ ശമംയേ അതഃ പ്രഭവാല്‍? 
എന്ന പ്ൃയ്യസൃത്രംകൊണ്ടു പരിഹരിച്ചു. ഈ സൂത്രം സ്ഥിത 
മായ ആ വേദനിതൃത്വത്തെത്തന്നെ ഒന്നുകൂടി ദൃഡീകരിക്കുന്നു. 
(൭പ്പ്ിക്കുന്നു). 





ബ്ലൂരൂപത്തെ സ്റ്രോടമെന്നും സ്റ്റോട ജനക മെങ്കിലും സാക്ഷാല്‍ ല്ലെങ്കില്‍ 
നേരിട്ട്‌" അത്ഥത്തെ വ്ൃൃഞ്ജിപ്പ്ി ഴാത്ത ശബ്ദരൂപത്തെ വഴ്്ണാത്മകളമന്മം 
പറയുന്നു. 

മുപവഷമതം_.ധൈയാകരണന്‍െറ സ്റ്്ോഭം കവല നിരത്ഥിക 
യായ ഒരു കല്പനയാണ്‌. ഓ ശരിക്കു മുനയുള്ള ഗ.ണ.പ.തിശ ബ്ദുത്തിന്‍െം 
ഗ്രഫണതന്നെ പരിപക്വമാകുന്നത്‌ പിൻവരുന്ന വണ്ണ്ുത്മേകതേന്നെ 
യായ ഗണപതിശമ്ലേഗ്രഹണത്തോടുകൂടിയാണ്‌. ഗ,ണ.പ.തി.യും ഗണ 
പതിയും രണ്ടും രണ്ടല്ല. ഒന്നുതന്നെയാണ്‌. ഗ.ണ.൭.തി, പരിപക്വമഃ 
കയോ ഗണപതിയാകുന്നും 

ഇരു കക്ഷികളു.ര്‍ടയും വാദത്തെ ഒരു ദൃഷ്ടാന്തം൭കാണ്ടു വെളിവാക്കടേ, 
നേന്രപ്പുഴം എന്നത്‌ ധൈയാ കര ണ൭൯൪ അനത്ഥികയായ ഒരു സ്തൃഷ്ടിയ 
ണ്‌. അങ്ങിനെ ഒരു വസ്മവില്ല. ധൈയാകരണന്‍ നേന്ത്രപ്പുഴം എന്നു പ 
യുന്നത്‌ മീമാംസകന്‍െറ നേരയ നല്ലയണ്ണും പകേവേനാതുതന്നെ 


യാണേ | 


ര്‍% ശമ്യയത്ഥങ്ങഴം നിതൃങ്ങളു.ം അയുതസിദ്ധങ്ങളും ആണെന്നാണ്‌ 
മതം, എന്നാല്‍ ജഇുന്രന്‍ എന്ന വൃക്തി അനിത്യുമാകയോഠം തദ്വാചകമാ 
യ വേദത്തിലെ മയ്്രശദ്മൂവും അനിതൃമാകയില്ലെയൊ എന്നാണ്‌ ശങ്കഠം 


90 ൽ 


മട്ട ബ്രഹ്മസ്ൂൃത്രശാംകരഭാഷ്യം 


44ആതുകൊണ്ടുതന്നെ പേദനിതൃത്വവും?? എന്നാണ്‌ ൭. 
പ്പിക്കുന്നത്‌. അതുകൊണ്ടുതന്നെ അടല്ലങ്കില്‍ നിത്യജാതി 
രൂപേണയുള്ള ദേപാദിജഗത്തിനെ ല്ൃയഞ്ജിപ്പിക്കുന്നത്‌ വേദ 
ശബ്ദമാകകൊണ്ട്‌ പേദശബ്ദവും നിത്യമെന്ന്‌' അറിഞ്ഞുകെറ 
ള്ളണം. 9യാജേഞികുന്മാര്‍ പ്രാക്തനസുകൃതകമ്മം കൊണം 
പേദഗ്രഹണയോഗ്യതയെ പ്രാപിച്ചിട്ട്‌ ജൂഷികളില്‍ ്രപീഷ്യ 
മായിരിക്കുന്ന വേദത്തെ ഗ്രഹിച്ചു” (രശ്വേദസംഹീിതാ.. 
10_71_8) എന്ന മന്ത്രപണ്ണും അങ്ങിനെതസെ പരയമുകസ്ും 
നിത്യമായിരിക്കുന്ന പേദത്തെത്തനൊ അവര്‍ ഗ്രഹിച്ചത്റായി 
ക്കാണക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. വേദപ്യാസസ്‌ മൃതിയും ജുബി 
തന്നെ പറയുന്നു: __4അവാന്തരകല്ലാദിയിലുണ്ടായ സ്വയല്യു 
വീന്‍െറ അനുജ്ഞയെ അനുസരിച്ച്‌ മഹഷിമാര്‍ ുഗ്മപസ്ധ 
നത്തില്‍ തിരോഫിതങ്ങളായിക്കിടന്നിരന പേട ഖും മ) 
തിഹാസങ്ങളേയും തപ്പസ്സ്ുകൊണ്ട്‌ വിണ്ടെടുത്തു? എഡവാണോ 
പറയുന്നത്‌. 99. 


സമാനനാമത്രുപത്വാച്ചാപ്പത്താലപ്യയവിരോ 


ധോദശനാല്‍ സ്‌ മുതേശ്ച. 10. 


ആപ്ൃത്തിയതിലും ചിന്നെ നാമ ര്ൂപഞാഠ മാറിഫ 


പിരോധമതിനാല്‍ത്തിരം ശ്രുതിസ മുതികറാം സോഷഷക. 0. 


ഇനിയും തുടങ്ങട്ടെ. പശു മുതലായ വയക്തി ൭0 
ലെ ദേപാദിപ്യക്തികളും നിരന്തരപ്രച്ാഹത്തിന്നു ദഗ്വരാ 
തെ ജനിച്ചും മരിച്ചുംകൊണ്ടിരിക്കയാല്‍ ന്ാഭിധായകന്‍,, രാരി 
ധാനം. അഭിധേയം എന്നീ ത്രിപിധവ്യവഹാരിക ലോകത്തി 
ന്നു പില്ലേദം അല്ലെങ്കില്‍ നാശം നേരിടു ബില്ല. ശ്യാത'സധേ 
കൂടെ ഈ സംബന്ധനിത്ൃയത്വം പേദശമ്യത്ങമുടെ വിത്ൃതയ്യ്െ 
തിരായിപ്പുപ്പെടവിച്ചു വിരോധത്തെ പഴിഹമിച്ചുകൊള്ളട്ടെ; 
എന്നാല്‍ ഈ ത്രൈലോക്യ മുഴവനും നാമരൂപങ്ങളെ ഖെടിി 
ഞ്ഞ്‌ മഘാപ്പളൂയകാലത്ത്‌ യാതൊരു ലാബ്മനവുംകൂടാതെ 


പ്രഥമാധ്യായം തൃതിയപാദം സൂത്രം 80 983 


തീരെ ലയിച്ചുപോക കടയും അനന്തരം മഹാസ്റ്റുകാലത്ത്‌ പു 
തുതായുണ്ടാകുകയും ചെയ്യുന്നതായി ശ്രുതിസ്‌ മൂതികഴം എ 
പ്പ്രോഠം പറയുന്നുവോ അപ്പ്യോഴം ശബ്ദുനിത്ൃത്വം അപിരോധ 
മായി എങ്ങിനെ മി 

ഈ ചോദ്ദൃത്തിന്നു മറുവടിഷായി നാമേതൂപങ്ങം മാറാ 
തെ ഏകത്രുപംതന്നെ ആയിരിക്കകൊണ്ട്‌?? എന്നു പറയുന്നു. 
അപ്പോഴും അല്ലെങ്കില്‍ ജഗത്തിന്‍െറ മഹാപ്രതുയത്തേയും മ 
ഫാസഗ്്രത്തേയും സ്വികരിക്കുമ്പോഴും സംസാരം അല്ലെങ്കില്‍ 
ഒഗത്ത്‌ അനാദിീഷാണെന്നു ധരിച്ചുകൊള്ളണം. ൂപപദ്യ 
തേചാപ്പയപലഭ്യതെ ച്‌? (ബ്രഹ്മസൂത്രം 2186) ഈ സൂത്ര 
ത്തില്‍ സംസാരം അനാദിഷണെന്ന' ആചായ്ുന്‍ പ്രതിപാ 
ദിക്കകയും ചെയ്യും. സുഷുപ്ലിപ്രബോധങ്ങളില്‍ പ്രലയപ്രഭ 
വഞ്ങം ഉള്ളതായി ശ്രുതി പഠയുന്നുണ്ടെങകിലും സുഷൃഷ്ിക്കമു 
ന്ും പിയ്പുമുള്ള പ്രബോധങ്ങളില്‍ ഒരുവന്‍െറ വ്യാവഹാരിക 
ജീപിതം ഒന്നുതന്നെയായി അനുഭവപ്പെടുനനതുകൊണ്ട്‌? സുഷ 
പ്ലിീയാല്‍ അന്തരിതമായ രണ്ടു പ്രബോധത്തിന്‍െറയും ഏകീ 
ഭാവത്തിന്നു യാതൊരു വിരോധവും നേടിടുന്നില്ല. എന്നതു 
പോലെതന്നെ കല്ലാന്തരങ്ങളില്‍ അല്ലെങ്കില്‍ പ്രതികല്പം ഉ. 
ണ്ടാകുന്ന സദ്്മപ്രതിസറ്്റംകൊണ്ട്‌ ജഗത്തിന്‍െറ അല്ലെങ്കില്‍ 
സംസാരത്തിന്‍െറ അനാടിത്വത്തിന്നും ഫാനിചരുന്കില്ലെന്നു 
കണ്ടുകൊള്ളണം. സ്വാപപപ്രബോധങ്ങളിലെ പ്രമയവ്രഭ 
വങ്ങളെ ചേദത്തില്‍ ഇങ്ങിനെ പായുന്നു. 9യോതൊരു സമ 
യത്ത' സ്വപ്ലം യാതൊന്നും കാണാതെ സുഷ്യഫ്തനായി ഭവി 
ക്കുന്നു. അപ്പ്യോറം ജീപന്‍ പ്രാണനോടുകൂടി അല്ലെരില്‍ പര 
മാത്മാലിനോടു കൂടി ഒന്നായി ഭപിക്കുന്നു. അപ്പോം പാക്കി 
സമസ്തൃനാമങ്ങളോടും ചകുസ്സ്‌ സവ്ൃരൂപങ്ങളോടും ശ്രോത്രം 
സവ്ൃശബ്ദങ്ങളോടും മനസ്സ്‌ സവ്യജ്ഞാനങ്ങളോടും കൂടി അപ 
നില്‍ ലയിക്കുന്നു. ആ ജീപന്‍ ഏട്ട ൭ ണരുന്നുവോ അ 
പ്പ്യോഠം ജ്വലിക്കുന്ന അഗ്നിയില്‍ നിന്ന്‌ എല്ലാദിക്കുകളിലേക്കും 
ത ഫൃലിംഗങ്ങം (തീപ്പൊരികം) പുഠപ്പെടുംപോലെത 
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നൊ ആ പരമാത്മാപിങംല്‍നിന്ന്‌' സ്ലപ്രാണന്മാരും അവ 
രവരുടെ സ്ഥാനങ്ങളിലേക്കും പ്രാണന്മാരില്‍ നിന്നു ദേവന്മാരും. 
ദേവന്മാരില്‍ നിന്നു ലോകങ്ങളും പുറപ്പെടുന്നു? (കൌഷീത 
കിബ്രാഹ്മണം 8 -8) 
പൂവ്യപക്ഷി__ അതിരിക്കട്ടെ, നിദ്രയില്‍ അപനവനെറ 
ജീവിതത്തിന്നു അല്ലെങ്കില്‍ ബോധത്തിന്നല്ലാതെ മററുള്ളപരു 
ടേതിന്നു വിച്ഛേദം ഭവിക്കായ്ക്കുകൊണ്ടും സു്ലോത്ഥിതാന്‌ സ്വ. 
യംതനെൌൊ പൂ്യപ്രബോധജീപിതത്തോടുകള്ള ഏകീഭാപസംബ 
ന്ധം അനുഭവപ്പെടുന്നതുകൊണ്ടും മറങ്ങിയുണരുന്നവന്ന്‌' പ്യൂ 
ദൃജീ.ചിതത്തോടുള്ള ഏകിഭാചം ഉ.പപന്നം തന്നെ. എന്നാല്‍ 
ഒരു മഫാപ്രളൂയ ത്തിലാകട്ടെ സവയജീപിതത്തിന്നും നാശം. ഭ 
പിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ മറെറാരു ജന്മത്തിലെ ജീവിതത്തോടു ഈ 
ജന്മത്തിലെ ജീവിതത്തിന്‍െറ ഏകിഭാപം അനുഭവപ്പെടുവാന്‍ 
കഴിയാത്തതുപോലെ മറെറാരു കല്പത്തെ ഈ കല്ലത്തോടു ഒ 
ന്നായി ഘടിപ്പിക്കന്നതും. അശക്യംതനന. ദുഷ്ടാന്തേദാര്‍ഷ്ഠാ 
ന്തികങ്ങഴം വിഷമങ്ങം (ഖിസദൃശങ്ങാം) ആണ്‌. 
സിദ്ധാന്തി_നിങ്ങാം പറയുനത്‌ ഒരു ദോഷമല്ല. ഒരു 
മഫാപ്രേകൂയത്തില്‍ സ്വ്യജീചിതങ്ങളും നശിക്കു മെങ്കിലും പരമേ 
ശ്വരന്‍െറ അരനുഗ്രഹംഫ്േതുവായിട്ട്‌' ഫിരണ്യഗഭാദികളായ 
ഈശ്വരന്മാക്ക്‌ മറെറാരു കല്ലത്തില്‍ തങ്ങരാക്കുണ്ടായിരുന്ന ജീ 
പിതത്തോടട ഈ കല്ലത്തില്‍ തങ്ങരാക്കുള്ള ജീപിതത്തിന്‍െറ 
ഏകത്വാനുഭൂതിയുണ്ടാകാം എനാത്‌' സഗേതമാണ്‌”. പ്രാകൃ 
തന്മാരായ ജീലികഠാ തങ്ങളുടെ ജന്മാന്തരജീപിതങ്ങളെ അനു 
സന്ധാനം ചെയ്യുന്നതായി കാണപ്പെടന്നില്ലെങ്കിലും തന്നിമി 
ത്തം ഈശ്വരന്മാരും പ്രാകൃത.ന്മാരെപ്പോലെതന്നെയായി ഭപി 
ക്കേണമെന്നില്ല. എന്തുകൊണ്ടെണാല്‍ മനുഷ്യന്‍മുതല്‍ തു 
ണങ്ങ0ംപരേയുള്ളവയ്ക്ക്‌ ഒക്കേയും പ്രാണിത്വം സമാനമാണെ 
ജിലും മനുഷ്യയാദിസ്തംബാന്തം പ്രാണികളിള്‍ പിയുപിയു വ 
രുന്നവക്ക്‌ ജ്ഞാനൈശ്വയ്യാദിപ്രതിബന്ധം കൂടിള്ളൂടി പരു 
ന്നതായിക്കാണപ്പെടുകയും മനുഷ്യന്‍തന്നെ തുടങ്ങി ഫിരണ്യയ, 
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ഗഭന്‍പരേയുള്ളപരില്‍ പിമ്പുപിശു വരുന്നഖക്കി ജ്ഞാനൈ: 
ശ്വയ്യാദീകഠം കൂടിക്കൂടി പ്രകാശിക്കന്നതായി ശ്രുതിസ്മതികര്‍ാ 
പറയുകയും ചെയ്യുന്നു. ശ്രുതിസ്‌ മൂതികളില്‍ പലേടത്തും പ 
രഞ്ഞിട്ടുള്ള ഈ വാസ്തവത്തെ പ്രതിഷേധിക്കുന്നത്‌ ശക്യമല്ലം 
അതുഫേതുവായിട്ടം കഴിഞ്ഞ കല്ലത്തില്‍ സാധിച്ചിട്ടുള്ള പ്രശ 
സ്തൂ്ഞാനകമ്മാക്കളായി ഈ കല്ലത്തിന്‍െറ ആദിയില്‍ പീ 
ണ്ടും ജനിക്കുനനലരായി, പരമേശ്വരാനുഗ്രഹത്തോടുകൂടിയല 
മായി ഈശ്വരന്മാരായിരിക്കുനന ഫിരണ്ൃഗഭാദികംക്കി? സു 
ഫോത്ഥിതന്ന്‌ പൂദ്യപ്രബോധാനുസന്ധാനം എനാപോലെ പൂ 
വ്ൃകല്പത്തില്‍ തമങ്ങാംക്കുണ്ടായിരുനാ ജീപിതത്തോടു വത്തമാന 
കല്പത്തില്‍ തങ്ങര്‍ാക്കുള്ള ജീചിതത്തിന്‍െറ ഏകത്വാനുഭൂതി ഉ 
ണ്ടാകാം എനത്‌ അസംഭധ്യമല്ല. ശ്രുതിയും അങ്ങിനെത 
ന്നെ പറയുന്നു: :“യാപനൊരുപന്‍ ആദ്യം ബ്രഹ്മാപിനെ സ്റ്റ 
ഷ്ഠിച്ച്‌ അവന്നായിക്കൊണ്ട്‌ വേദങ്ങളെ പ്രേഷണംചെഴ്യയും 
ചെയ്യുന്നു. തആത്മജ്ഞാനേപ്രകാശനായ ആ ദേവനെ മുമുക്ഷൃവാ 
യ ഞാന്‍ ശരണംപ്രാപിക്കുന്നു?? (ശ്വേതാശ്വതരം €_18) 
(പേദങ്ങളെ പ്രേഷണംചെയ്ത്ു എന്നതിന്‍െറ അത്ഥം ബ്രഹ്മാ 
വിന്‍െഠ ബുദ്ധിയെ പ്രാപിപ്പിക്ക അല്ലെങ്കില്‍ ബുദ്ധിയില്‍ 
അപയെ ആവിദപിപ്പിക്കുക എന്നാണ്‌ :മമുല്ലുന്ദസ്സി മുത 
ലായ ജൂഷിമാര്‍ ദശമണ്ഡലാത്മകമയ ജഗ്വേദത്തിലെ ദാശ 
തയികളെ അല്ലെങ്കില്‍ £ക്കുകളെ സാക്ഷാല്‍കരിച്ചു?? എന്ന്‌ 
ശൌനകാദികാം സ്മരിക്കുന്നു. മാരോ പേദത്തിനും ഇങ്ങിനെ 
തന്നെ കാണ്ഡം ജൂഷി മുതലായവയെ സ്‌ മുത്‌! പറയുന്നുണ്ട്‌. 
മന്ത്രംകൊണ്ടുള്ള അനുഷ്ടാനം ജൂഷിമ്ഞാനത്തോടുകൂടി ആയി 
രിചണെമെന്നി ശ്രുതിയും പറയുന്നു. ജുഷിയാഗം. ഛന്ദസ്സ്‌ 
ദേചതാ. വിനിയോഗം എന്നിചടയ മാരോ മന്ത്രത്തിലും അ 
റിയാതെ ആ മന്ത്രംകൊണ്ട്‌ യിപ്പിക്കയോ അധ്യയനംചെ 
യ്യീക്കുകയൊ ചെയ്യുന്നവന്‍ സ്ഥാവരമായി ജനിക്കുകയൊ നര 
കത്തെ പ്രാപിക്കുകയോ ചെയ്യും?” (ആഷേയബ്രഹ്മേണം 1) 
എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങി അതുകൊണ്ട്‌ ്ലഷ്യാദികളെ മന്ത്ര 
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ങ്ങംതോറും ഗ്രഹിക്കുക” എന്നു പറയുന്നു. ജീവികളുടെ സു 
ഖ്പ്രാപ്തിക്കുചേണ്ടി ധമ്മത്തെ വിധിക്കുകയും ദു ഃഖപരിഹാര 
ത്തിനുപേണ്ടി അധമ്മത്തെ പ്രതിഷേധിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. 
രാഗദ്വേഷങ്ങളുടെ വിഷയങ്ങ ലോകാനുഭവംകൊണ്ടൊ ലേ 
ദോക്തികൊണ്ടൊ അടിയപ്പെട്ടിട്ടള്ള സുഖടുഃഖങ്ങളുണ്്‌ ത 
ഭിലക്ഷണങ്ങളുായ യാതൊന്മമേല്ല. അതുകൊണ്ട്‌ പൂദ്യജന്മ 
ത്തിട്ല ധമ്മാധമ്മങ്ങളുടെ ഫലരൂപമായി വരുന്ന ഉത്തരസ്ത 
ഷ്ടി, പവ്യസ്തഫ്ഠരീക്ക സദ്ൂശിയായിത്തടന്നെ ഭവിക്കുന്നു. സീമൂതി 
യും (അങ്ങിനെതന്നെ പറയുന: _ പ്രാണികളുടെ ഇടയില്‍ 
യാവര്‍ ച്ചിലര്‍ ഏതേതു കമ്മങ്ങളെ പൂവ്യജന്മത്തില്‍ ചെയ്തുപോ 
തജ്ജാതിയകമ്മങ്ങളെത്തന്നെ അവര്‍ ഫീണ്ടും ലീണ്ടും സൃഷ്ടിക്ക 
പ്പെടുമ്പോഴും ചെയ്യും. പ്രാക്തനകമ്മത്ദ0ം സോപദ്രവങ്ങ 
ളോ നീരുപദ്രപങ്ങളോ മുദുക്കളോ ക്രരങ്ങളോ ധമ്മങ്ങളോ 
അധമ്മങ്ങളോ സത്യങ്ങളോ അസത്യങ്ങള്കോ ആകട്ടെ, ആക 
മ്മവാസനാവാസിതങ്ങളാണ്‌ അദ്യൃതനജന്മകമ്മങ്ങളും. തഅ 


തുകെണ്ട്‌? ആവക കമ്മങ്ങളിലാവും അവരുടെ അഭിരുചി? 
എന്നു പറയുന്നു. 


ഈ ജഗത്തിന്നു പ്രതയമുണ്ട്‌ എങ്കിലും അതിന്‍െറ ബീജ 
ശക്തി ശേഷിക്കുമാറു മാത്രമേ അതി നശിക്കുകയുള്ളൂ. ഈ ബി 
ശക്തിയാണു” ജഗത്തിന്‍െറ പുനദവകാമണം. അല്ലെങ്കില്‍ 
പുനഭവം അഫേതുകമായി പയ്യുവസിക്കും. പുനദര്‍പത്തിന 
എന്നുവേണ്ട, ഏതു കായ്യുത്തിനും ഏക രൂപകാരണ ത്തെ (ബീ 
ത്തെ.) യല്ലാതെ അനേകത്രുപബീജത്തെക്കല്ലിക്കുനാത്‌: ശക്യ 
വുമല്ല. ആതുകൊണ്ടും ഇടചിട്ടിട്ടെങ്കിലും പിണ്ടം പീണ്ടും ഉ 
ട്‌ ഭപിക്കന്ന ഭൂമ്യാടിലോകചരമ്പരകഠാക്കും ദേഖന്‍ം മനുഷ്യന്‍ 
തിയ്യുകാ എന്നി ലക്ഷണങ്ങളോടുകൂടിയ പ്രാണിശരീരതതികരം 
ക്കം ലണ്ണും, ആശ്രമം. ധമ്മം. ഫലം എന്നീ നിയമങ്ങഠാക്കും 
അനാടി ചായ സംസാരത്തില്‍ പിഷയേന്ിയസംബന്ധത്തിനി 
എനാപോലെ അഃഭദ്യമായ ഒരു നിയതി അല്ലെങ്കില്‍ നിയ. 
നൂണം അല്ലെങ്കില്‍ വ്യവസ്ഥിതിയുണ്ടെന്നു ഗ്രഫിച്ചുകൊള്ള 
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ണം. ഇന്ദ്രിയങ്ങളും ചിഷയങ്ങളുംതമ്മില്‍ ഇപ്പോഴുള്ള നിയ 
തസംബന്ധം മുതലായ പ്യാവഫാരികതത്വങ്ങം കല്പംതോറും 
ചക്ഡ്സ്ിനെറ വിഷയം ശബ്ദം, ശ്രോത്രത്തിനെറ വിഷയം 
രൂപം എന്നിങ്ങിനെയോ മേലില്‍ മലരു കല്ലത്തില്‍ പഞ്ചബാ 
ഫ്്യേന്ദ്രീയങ്ങളും തട്വിഷയങ്ങളും കൂടാതെ ആറാമത്‌ ഒരു ഇ 
ന്രിയവും തദ്വിഷയയും ഉംണ്ടാകത്തക്കലണ്ണ്ണമോ മാദിമാഠി 
ക്കൊണ്ടിരിക്കുമെന്ന്‌ ഉ.ല്‍പപ്രേക്ഷിക്കന്നതു ശക്യമല്ല, അതുകൊ 
ണ്ടും സവ്യകല്ലങ്ങളിലും പ്യാവഹരികലോകം ഏകരൂപമാക 
യാലും കല്ലാന്തരങ്ങളില്‍ ഈശ്വരന്മാക്ണ്ടായിരുനാ .ജീലിത 
ങ്ങളുടെയും ഈ കല്ലത്തിലുള്ള ജിപിതത്തിന്‍േറയും ഏകത്വം 
ഗ്രഫിപ്പാന്‍ അവക്ക്‌ കഴിയുകയാലും അവര്‍ അതേനാമ രൂപ 
ങ്ങളോടുകൂടിയ ്യക്തികളായിക്കല്ലംതോറും പ്രാദുദപിക്കുന്നു. 
ജന്മഞ്ങതുടെ ആവ്ൃത്തിയിലും നാമത്രുപങ്ങഠാ ഒന്നുതന്നെ ആ 
യി ഭപിക്കുന്നതുകൊണ്ടു മഫാസ്റ്റ്റുത്തേയും മഫാഠപ്രകൂയത്തേ 
യമം ജഗല്ലക്ഷണങ്ങളായി പരിഗ്രഹിര്‍വ്പോഴും വേടപ്രാമാ 
ണ്യാദികഠംക്ക്‌ യാതൊരു വിരോധവും (ബാധയും) ജല്ല.. നാമേ 
രൂപങ്ങഠാക്ക്‌ മാററമില്ലെന്ന്‌ ശ്രുതിസ്‌ മൃതികം കാണിക്കു 
ന്നു: :ധാതാവ്‌ * മുമ്പില്‍ച്ചെയ്തപോലെതനൊെ സ്കയയചന്ദ്രന്മാ 
രയും ഗഗനത്തേയും ഭൂമിയേയും അന്തരിക്ഷത്തേയും സ്റ്റു 
ത്തേയും സൃഷ്ടിച്ചു? (8ഗ്വേദസംഫിതാ 101903) എന്നു 
ശ്രുതി പറയുന്നു. പൂമ്യകല്ലത്തില്‍ സ്ൂയ്യചന്ദ്രാടിജഗത്ത്‌ എ 
്ങിനെ സ്ൃഷ്ടീക്കപ്പെട്ടുപേോ അങ്ങിനെതന്നെ ഈ കല്ലത്തിലും 
പരമേശ്വരന്‍ സൃഷ്ടിച്ച എസണ്‌' ഇതിന്‍െറ അത്ഥം. അ 
ഞ്ങിനെതന്നെ, ഞാന്‍ ദേവന്മാരുടെ അനാഭോക്താലായി ഭ 
പിക്കട്ടെ എന്നു അഗ്ധി പ്രാത്ഥിച്ചു. ആ അഗ്നി കൃത്തികകളം 
ക്ായിക്കൊണ്ട്‌ അല്ലെങ്കില്‍ കൃത്തികാദേചനായ അശഗ്നിക്കായി 
ക്കൊണ്ട്‌ എട്ടു കപാലം പുര്‍രാഡാശത്തെ അല്ലെങ്കില്‍ ഫലി 
സ്സ്റീനെ നല്‍കി അച്ലെങ്കില്‍ നിപേദനംചെയ്ത” (തൈത്തിരി 
യബ്രാഹ്മണം 8.1. 4_1) എന്നിങ്ങിനെ നക്ഷത്രേഷ്ഠിചിധി 
യിങ്കല്‍ ഏതി അഗി പുരോഡാശത്തെ നരുകിയോ ആ ആ 
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ണ്രിക്കും ഏത്‌ അഗ്നിക്ക്‌ നല്‍കിയോ ആ അഗ്നിക്കും നാമത്രു 
പ്രങ്ങം ഒസാടണനുഃ കാണിക്കുന്നു. ഈ ജാതിശ്രുതിയെ ഇ 
വിടെ ദുഷ്യാന്തപ്പെടുത്താവുന്നതാണ്‌.. ) 

സിമൃതിഷും അങ്ങിനെതന്നെ പായുന്നു :__:“ഒരു കല്ല 
ത്തില്‍ ഇഷികഠാക്ക്‌ ഉണ്ടായിരുന്ന നാമധേയങ്ങളേയും ലേ 
ഭദൃഷ്മികളേയും തനൊ അവര്‍ മഹാപ്രളയം കഴിഞ്ഞു ജനിക്കു 
സമ്പോഠാം അജന്‍ അവക്‌ഴ കൊടുക്കുന്നു. മാരൊ ജതുക്കഠാക്കും നാ 
നാത്രപങ്ങളായ ചിഹനങത്ങളണ്ട്‌. ഒരു ജുതുതന്നെ ആധത്തിക്കു 
'ബ്പോറ്സ്‌ം ആദ്ദം കണ്ട ചഛചിഹനങ്ങാംതന്നെ പിന്ടും (ആവൃത്തി 
'യില്‍) കാണപ്പെടുന്നു. അതുപോലെതന്നെ യുഗാദികളുടെ 
ആവ്ൃത്തിയിലും മുന്‍കണ്ടവയോട സമാനമായ ഭാവങ്ങാംത 
ന്നെ കാണപ്പെടുന്നു. കഴിഞ്ഞ കല്ലത്തില്‍ തങ്ങ എന്തെ 
ന്താണെനി അഭിമാനിച്ചിരുന്നുപോ .അതാത്‌ അഭിമാനത്തോ 
ഴുകൂടിയചരാണ്‌ അപര്‍ ഈ കല്ലത്തിലും. ആധുനികഭേഖന്മാര്‍ 
നാമത്രപങ്ങളെക്കൊണ്ട? അതീതദേവന്മാരോടു തുല്യന്മാരാ 


ണ്‌? ഈ ജാതിസ്‌ മൃതി നോക്കേണ്ടതാണ്‌. 80. 
മധ്വാദിഷപസംഭപാദന ധികാരം ജൈമിനിഃ. 81. 


മധ്വാഭിയിലസാഭധ്യം 'ദേവകഠാക്ക ധികാരിതാ, 
അതിനാല്‍ ബ്രഹ്മപിദ്യൃയ്ക്ു. മില്ലവക്കെന്നജൈമിി. 31, 


ദേപാദികാം 85? ബ്രശ്മപിദ്യയിലധികാരമുണ്ടെന്നു മുന്പു 
പ്രറഞ്ഞുലെല്ലൊ അതിനെത്തന്നെ പയ്യാവത്തിക്കുന്നു, ഭേഖാ 
ടികഠംക്ക അധികാരമില്ലെന്ന്‌ ആചായുന്‍ ജൈമിനി അഭി 
പ്രായപ്പെ$ന്നു. മധ്പാടിപിദ്പകളില്‍ ദേചാടികഠാക്ക അധി 
കാരം സംഭപിക്കത്തക്കതല്ലായ്ക്കുകൊണ്ട്‌' എന്നാണ്‌ കാരണം 
പറയുന്നത്‌. ബ്രൃഷ്മധിദ്യയില്‍ ദേപാദികഠംക്ക' അധികാരം 
കൂള്ളതായി ഗ്രഹിക്കുമ്പോഴം എല്ലാ പിദ്യകഠാക്കും വിദ്തത്വം 
ഒരുപോലെ ഇരിക്കുന്നതുകൊണ്ടു മധ്പാദിപിദ്ദുകളിലും ഭേവാ 
ദികഠാക്ക്‌ അധികാരമുള്ളതായി സ്വീകരിക്കണ്ടി വരും 
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ആ അധികാരം സംഭധിക്കത്തക്കതല്പ. (എന്തുകൊണ്ടെ 
ന്നാല്‍ 4:ആ ആദിത്യന്‍ ദേചമധുവാണ്‌.?? ഛാന്ദോഗ്യം 
818) എന്ന ദിക്കില്‍ മനുഷ്യര്‍ ആദിത്യങ്കല്‍ മധുവിനെ അ 
ധൃസിച്ച്‌ ആദിത്യനെ മധുരൂപേണ ഉ.പാസിക്കേണ്ടിചരുന്നു. 
ദേവാടികളെ ഉ.പാസകന്മാരായി ഗ്രഫിക്കുമ്പോഠ ആദിത, ത്യദേ 
വന്‍ മററ്‌ എത്‌ ആഭിത്യനെയാണ്‌ ഉപാസിക്കേണ്ടത്‌ 3 അ 
തിന്നുംപുഠമെ ആടിത ത ഇരിക്കനതായ രോഫിതാദി അ 
ഞ്ചു അമൃതങ്ങളെപ്പുറഞ്ഞ്‌ വസുക്കാം രുദ്രന്മാര്‍ ആഭിത്യന്മാര്‍ 
മരുത്തുക്കാം സാധ്യന്മാര്‍ എന്നീ പഞ്ചദേഖഗണങ്ങഠം ക്രമ 
ണ ലോഷിതതുക്കൂകൃഷ്ണൂാദി പഞ്ചാമൃതങ്ങളെ ഭജിച്ചുപജീവിക്കു 
ന്നു എനാപദേശിച്ചിട്ട്‌' ““ഈ അമൃതത്തെ ഇങ്ങിനെ അറിയുന്ന 
പൻ ലസുക്കളില്‍ത്തന്നെ ഒരുവനായി ഭവിച്ചു അഗ്നിയാകുന 
മുഖംകൊണ്ട്‌ ഈ അമൂതത്തെത്തനെ കണ്ട്‌ തൃച്ഛനാകുന്നു?? 
എന്നു തുടങ്ങിയ വാക്യയകൊണ്ട്‌ പസ്വാദികളപജീലിക്കുന്ന 
അമൂൃതങ്ങളെ അദിയുന്നലര്‍ പസ്വാദികരാക്കുള്ള മഹിമാലി 
നെ പ്രാപിക്കുമെന്നു കാണിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ ലസ്വാദികഠം 
ക്കാകട്ടെ, അമൃതോപജിപികളായ മററു ഏത്‌ വസ്വാടികളേ 
യാണ” അറിയേണ്ടത്‌ 3 മറേറതു വസ്വാദിമഫിമാഖിനെയാ 
ണ്‌ പ്രാപിപ്പാനുള്ളത്‌ ? 


അങ്ങിനെതന്നെ “അഗ്നി മരു പാദം. വായു ഒരു പാ 
ദം. ആടിത്യന്‍ ഒരു പാദം. ടിക്കുകഠം ഒരു പാദം?? (ഛാന്ദോ 
ശ്യം 8-18-2)ം 6പോയുവാകട്ടെ സംവഗ്ലുന്‍ അല്ലെങ്കില്‍ പ്രവി 
ലാപകന്‍?? (ഛാന്ദോഗ്യം 4 _8 _1)., “ആദിത്യന്‍ ബ്രഹ്മം എ 
ന്നാണ്‌ ആജ്ഞാപനം ' അല്ലെങ്കില്‍ ഉപദേശം.?? (ഛാന്ദോ 
ഗ്യം 8 _11-1) എന്സിങ്ങിനെ തുടത്ങിയുള്ള ദേഖതാത്മോപാ 
സനങ്ങളില്‍ അതേ ദേഖതാത്മാക്ക ാക്കുതന്നെ അധികാരം 
സംഭവിക്കുന്നില്ല, അതുപോലെതന്നെ, “4ഇവരാണ്‌ ഗോത 
'മഭരദ്വാജന്മാര്‍, വലത്തേത്‌ ഗോമതന്‍.. ഇടത്തേത്‌' ഭരദ്വാ 


ജന്‍?” (ബ്ലേഹദാരണ്യം 2-9 4). എന്നിങ്കിനെ തുടങ്ങി 
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990 ' ല്ചഹ്മമൂൃത്രശാംകരഭാഡ്യ 


ഷികളെ ്ത്രംബന്ധിച്ചുള്ള ഉപസേനകളിലും സ്ത ജൂഷികറം 
ക്കുതടന്ന അധികാരം സംഭവിക്കുന്നില്ല. 1. 


എന്തുകൊണ്ടു കൂടി ദേഖാദികഠാശ്്‌ അഅധികാഠഗീില്ലെന്ന്‌ 
വരുന്ന സൂത്ര ത്തില്‍ പ്പറയുന്ന. 


ജ്യോതിഷിഭാപാച്ചു. 82. 


ജ്യോതിമ്മണ്ഡലമെന്നെല്ലൊ 
,ദേവാദിചചനപ്പ്യൊരും 
അതിനാലല്ലദേപന്മാര്‍ 
ബ്രഹ്മലിദ്യാധി ാരികാം. 82. 


അംഫോരാത്രങ്ങളെക്കൊണ്ടി ലീണ്ടും ലീണ്ഠം പുററിത്തി 
രിഞ്ഞിട്ട്‌ ആകാശത്തുള്ള യാതൊരു ജ്യേതിമ്മണ്ഡലം ജഗ 
ത്തിനെ പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നു ആ ജ്യോതിമ്മണ്ഡലം എനാ അ 
ത്ഥത്തില്‍ ആദിത്യന്‍ മുതലായ ദേഖതാവചനശബ്ദത്ധളെ വ്വ 
യോഗിക്കുന്നുണ്ടി എന്നത്‌ ലോകാനുഭവംകൊണ്ടും ലേഠത്തി 
ലെ വാക്യശേഷങ്ങളെക്കൊണ്ടും സിദ്ധമാണ്‌. എന്നാല്‍ രര 
ജ്യോതിമ്മണ്ഡലത്തിന്ന്‌ ഫൃുദയാദിചിഗ്രഹമോ ചൈതന്യമാ 
അത്ഥിത്വസാമത്ഥ്യദികളോ ഉണ്ടാക്ന്നതായി ഗ്രഹിക്കുസതി 
ശക്യമല്ല. എന്തു കൊണ്ടെന്നാല്‍ മുത്തുപോലെ ഈ ജ്യോ 
തിസ്സം അചേതനമായി ഗ്രഹിക്കപ്പെടുന്നു. ഈ പറഞ്ഞത്‌? 
അശ്ധ്യാദികറാക്കും സംബന്ധിക്കുന്നതകേന്നു. 

ഇതിരിക്കളെ. മന്ത്രങ്ങള്‍. അത്ഥപാദങ്ങാ., ഇതിഹാസ 
പുരാണങ്ങാം., ലോകാവഗതി എന്നിലയില്‍നിന്ന്‌ ദേപാദി 
കറക്ക്‌ പിഗ്രഹവത്ത്വാദികറം ഉള്ളതായി ഗ്രഹീക്കപ്പെടുന്ന 
തുകൊണ്ട്‌ നിങ്ങ പഠയുന്ന ദോഷം ബാധിക്കുന്നതല്ല എ 
ണ്അ പറയുന്തായാല്‍ അതു ശരിയാപില്ല. 

ലോകാവഗതി എന്നൊരു സ്വതന്ത്രപ്രമാണമില്ല. യാ 
ത്തായ നിശ്ചിതപിശേഷത്തോടുംകൂടാത്ത പ്രത്യക്ഷാഭിപ്രമാണ 


പ്രഥമാധ്യായം തൃതീയപാദം സൂത്രം 88 291 


അ്ങളെക്കൊണ്ടുതന്നെ പ്രകഷേണ സിദ്ധിക്കുന്ന അത്വചത്തെ 
ത്തന്നെയാണ്‌ ലോകാനുഭവസിദ്ധം എന്നു പറയുന്നതി: ദേ 
വാദികളുടെ പിഗ്രഫപത്ത്വാദിക്ക്‌ പ്രത്ൃക്ഷാദിപ്രമാണങ്ങ 
ളില്‍ ഒന്നു തന്നെയില്ല. ഇതിഫാസപയരാണങ്ങം പെൌരരുഷേ്‌ 
യം അല്ലെങ്കില്‍ മനുഷ്യനിമ്മിതമാകയാല്‍ അപയുടെ പ്രാമാ 
ണ്യം പ്രമാണാന്തരമായ കാരണത്തെ അപേക്ഷിക്കുന്നു. അ 
ത്ഥപാദങ്ങം ലിധിയോടുകൂടി ഏകപാകൃതയെ പ്രാപിക്കുന്ന്‌ 
തുകൊണ്ട്‌ അവ കേവലം സംകിത്തനപരങ്ങളും പ്രത്യേകാ 
ത്ഥത്തോ$ കൂടാത്തവയും ആണ്‌ . (അവയ്ക്കു പ്രത്യേകാത്ഥം 
കൊടുത്താല്‍ ലാക്ചയഭേദം എന്നു. ദോഷമുണ്ടാകും). അത്ഥവാ 
ദങ്ങര്‍ാക്ക്‌ വിധിയോ$ ചേറനീല്ലാതെ തനിച്ച്‌ അല്ലെങ്കില്‍, 
സ്വതന്ത്രമായി ഒര അത്ഥം ഇല്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌”. അവയ്ക്കു' പ്ല 
ഥഥഗത്ഥം കൊടുത്ത്‌: ദേപാദികഠാക്ക്‌ പിഗ്രഹാദികളുണ്ട്‌ എ. 
ന പാദത്തിന്‌ അത്ഥവാദങ്ങളെ കാരണമാക്കുലാന്‍ പാടുള്ള 
തല്ല. ശ്രൃത്യാദിലിനിഷുക്തങ്ങളായ മന്ത്രങ്ങം യാഗാദികമ്മു 
ങ്ങളെ സ്സംബന്ധിച്ച സാധനങ്ങളെ പ്പുറവാന്‍വേണ്ടി മാത്രം ഉ, 
ദ്ദേശീക്കപ്പെട്ടവയാണ്‌.. മന്ത്രങ്ങം ഒരു പസ്തരവ!നെ സദ്‌ ഭാ. 
വത്തിന്നു പ്രമാണമലല്ലെന്നു പറയപ്പെടുന്നു. ഈ പറഞ്ഞ കുഴ, 
രണങ്ങളെ ക്കൊണ്ട്‌ ദേചാദികഠം ബ്രദ്മലിദ്പാധികാരികളല്ല.. 
അവക്്‌ഴ ബ്രഷ്മപിഭ്യൃയ്ത്കു: അധികാരമില്ല. 82. 


ഭാവം തൂ ബാദരയേണോസ്കിഷി. 99. 


ശ്രുതിയുണ്ടിഹദേപന്മാര്‍ ബ്രദ്മപില്യാധികാരിക0ം 


എന്നുള്ളതന്മതംപിന്നെച്ചൊല്ലുന്തുബാദരായണന്‍. 839. 


സൃൂത്രത്തിലെ തു” എന്ന ശബ്ദം പ്്യപക്ഷത്തെ നിരാക 
രിക്കുന്നു. ബാദരായണാചായ്യുനാകട്ടെ ദേവാദികരഠക്കും ബ്ര 
മേവിദ്യാധികാരം ഉള്ളതായി ഗണിക്കുന്നു. പിഷയത്വേന ദേ 
വതാദികഠാ കൂടിക്കലസിരിക്കുന്ന മധുചിദ്യാദികരംക്ക്‌ ആദേ 


999 ബ്രശ്മസൃത്ൂരശാംകരഭാഷ്യം 


വതാദികഠംതനൊെ തഅധികാരികളാകക എനത്‌ അസാംഭപ്യ 
മാണെങ്കിലും അന്യസംകലനംക്ൂൂടാതെ ശുദ്ധയായിരിക്കുന്നു 
ബ്രശ്മലിദ്യില്‍ ദേപാദികറംക്കി അധികാരം സംഭപിക്കത്ത. 
തൊണ്ട്‌, എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ അത്ധിത്വം., സാമരുല്യംം 
അപ്രതിഷേധം (തള്ളിക്കളയാതിരിക്കല്‍) മുതലായവയെ അ 
പേക്ഷിച്ചാണ്‌' അധികാരം ഇരിക്കുനത്‌. ഒരു ദിക്കില്‍ ആ 
ധികാരം സംഭവിക്കത്തക്കതല്ല എന്നതുകൊണ്ട്‌ സംഭധിക്കാ 
വൃന്ന ദിക്കില്‍ അധികാരത്തെ നിഷേധിക്കുന്നില്ല. ബ്രാശ്മ 
ണാദിസവ്യമനുഷ്യക്ം രാജസ്മയാദിസമ്യങ്ങളിലും അധികാരം 
സംഭവിക്കുന്നില്ല. ഇവിടെ ന്യായമെന്തൊ അതുതന്നെയാണ്‌ 
ദേവാദികളുടെ കായ്യുത്തിലും ന്യായം. (ബ്രാഹ്മണന്‍ രാജസ്ദ 
യേയാഗത്തിന്ന്‌ അധികാരിയല്ലെന്നതുകൊണ്ട്‌” മരു യാഗ 
ത്തിന്നും അധികാരിയല്ലെന്നു വരുന്നില്ല. ശുദ്രന്ന്‌ യാഗാധി 
കാരം പ്രതിഷേധിച്ചതുകൊണ്ട്‌ മനഷ്യാവിശേഷത്വം ന്ദിമി 
ത്തം ബ്രാഹ്മണക്ഷത്രിയന്മാരും യാഗത്തില്‍ അനധികാരിക 
കാകുന്നില്ല.) ബ്രഹ്മപിദ്യയെസ്സ്റംബന്ധിച്ച്‌ ദേലാദികളുടെ അ 
ധികാരത്തെ ശ്രുതി ഇങ്ങിനെ സ്ൃചിപ്പിക്കുന്നു. 4:ദേവന്മാരു 
ട്രേയും ജൂഷികളുടേയും മനുഷ്യരുടേയും മധ്യേ ആരാര്‌ ആ ബ്ര 
ശ്മത്തെ അറിഞ്ഞുഖോ അപരോരോരുത്തരും ആ ബ്രു്മംതന്നെ 
ആയി ഭവിച്ചു? (ബൃഹദാരബ്യം 14-10). ബ്രേശ്മോക്തി 
കേട്ടിട്ട' 8േഖാസുമന്മാര്‍ യാതൊരു ആത്മാവിനെ അന്വേഷിച്ചു 
രിഞ്ഞിട്ട്‌ ഒരുവന്‍ സ്വ്യലോകങ്ങളേയും സവ്ൃകാമങ്ങളേയും 
പ്രാ പിക്കുന്നുവോ ആ ആത്മാചിനെ നമുക്ക അന്വേഷിച്ചഠി 
യുക എന്നു പറഞ്ഞു. അതനുസരിച്ച്‌ ദേപന്മായടെ ഇടയില്‍ 
ിഗ്ന്‌ ഇന്ദ്രനും അസുരന്മാരുടെ ഇടയില്‍ നിഗന' പിരോചധ 
നും (സമില്‍ പാണികളുയി പ്രജാപ തിസന്ധിധിയിലേക്കു) പു 
പ്പെട്ടപോയി.?? (ഛാന്ദോഗ്യം 87.9) എന്നും പായുന്നു. 
ഗന്ധദ്യയാടഞവല്ല്യുസവോദാദിസ്‌ മൃതിയും അങ്ങിനെതനൊ 


പറയുന്നു, 


പ്രഥമാധ്യായം തൃതീയപാദം സൂത്രം 38 998 


ദേപതാവാചകശമബ്ദങ്ങര്‍ംക്ക്‌ ജേ ജ്യാതിസ്റ്റ്‌ എന്നാണ്‌" അ 
ത്ഥം എന്നു പാഞ്ഞുധെല്ലൊ അരതിന്നു സമാധാനം പറയം. 
ദേഖതാചച്ചനങ്ങളുായ ആദി; ത്യാദിശമ്ദങ്ങം ജ്യേതിരാടിചി 
ഷയങ്ങളാണെങ്കിലും ചേതനന്മാരും ഐശ്വയ്യാദികളോടുകൂടി 
യവരും ആയ അതാത്‌ ദേവതാത്മാക്കളെയാണ്‌ .ആ ശബ്ദ 
ങ്ങ0ം സമപ്ല്രിക്കുന്നത്‌. കാരണം , മന്ത്രം. അത്ഥപാദം, പൂരാ 
ണം. രിം: ധമ്മശാസ്രും എന്നിലയില്‍ തദ്ൃപേണ 
'യാണ്‌ അവരെപ്പൂറരി പ്യൃവഫരിക്കുന്നത്‌. ദേപതമാക്ക്‌ ഐ, 
ശ്വയും ഉള്ളതുകൊണ്ട്‌ ജ്യോതിരാദി സ്വരൂപങ്ങളോടുകൂടി ആ, 
വസ്ഥാനംചെയ്താനും യഥോഷ്ടം അതാത്‌ . വിഗ്രഫങ്ങളെ. 
പരിഗ്രഫിപ്പാനും കഴിലുണ്ട്‌, സുബ്രഫ്മണ്ടയത്ഥേവാദത്തില്‍, 
ശ്രുതി അഞ്ചിറെതനൊ പറയുകയും ചെയുന്നു:__ 44മേധാതി 
ഥിയുടെ മേഷം എന്നതിന്‍െറ അത്ഥം ഇന്ദ്രഥെന്നാണ്‌. ക. 
ണ്വവംശജയായ മേധാതിഥിയെ ഇന്ദ്രന്‍ മേഷവേഷം പൂണ്ട്‌ 
ഇപ്ാമിച്ചു കൊണ്ടുപോയി.” (ഷഡ്‌ വിംശബ്രാഹ്മണം 1. ം 
എന്നാണ്‌ പറയുനത്‌. തു പുരുഷപേഷം പ്ല്ണ്ട്‌* 
കുന്തിയെ പ്രാപിച്ചു? എന്ന്‌ സ്‌ മുതിയും പഠയുന്നു. മുത്ത്‌: മു 

തലായതിലും ചേതനന്മാര്‍ അധിഷ്ഠരാനേംചെയ്യുന്നതായി അദി 
യപ്പെടുന്നു. എങ്ങിനെയൊനാല്‍ &4മുത്ത' പറഞ്ഞും ജലം പറ 
ഞ്ഞു? എന്നും മററും പേദത്തില്‍ക്കാണുന്നണ്ട്‌. . ആദിത്യാദി 
കളിലുള്ള ജ്യോതിസ്സ്‌ മുതലായ ഭൂതധാതുക്കാം അചേതനങ്ങ 
കഠണെന്നു സമ്മതിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ മന്ത്രാത്ഥവാ 
ദാദികജില്‍ പഠയുംപ്രകാരം അവയുടെ അധിഷ്ടാതോക്കുന്മാരാ 
യ ദേപതാത്മാക്ക റ ചേതനന്മാരാണെന്ാണ്‌ പറഞ്ഞത, 
മന്ത്രാത്ഥവദേങ്ങളുടെ ആവശ്യം അല്ലെങ്കില്‍ പ്രയോജ 

നം മറെറാന്നാകകൊണ്ട്‌? ദേഖതകഠാക്ക്‌ . പിഗ്രഹാടികര്‍ം ഉ, 
ണ്ടെന്നു പ്രകാശിപ്പാനുള്ള സാമത്ഥ്യം അല്ലെങ്കില്‍ ശക്തി ആ 
വ്ക്കില്ലെന്നു പറഞ്ഞതിന്നു മറുവടി ഇതാ പഠയുന്നു:__സദ്‌ ഭാ 
വാസദ്‌ ഭാവങ്ങാക്കു കാരണം  സ്വകിയാത്ഥത്വവും അയ്യാ 
ത്ഥത്വവുമപ്പ., എന്നാല്‍ പ്രതീതിയും (ഗ്രഫണം, അനുഭവം). 
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അപ്രതിതിയും അല്ലെങ്കില്‍ അഗ്രഹണവും ആകുന്നു. ദൃഷ്ടാന്തം 
ഒരുവന്‍ പൃഠപ്പെടടന്നത്‌' മറെറാരു കായ്യുത്തീന്നുചേണ്ടിയാണെ 
ങ്കിലും പരഴീഷില്‍ ഇലകളും പുല്ലും മറവും കൊഴിഞ്ഞു കിടക്കുന്നു 
ണ്ടെന്നതനൊെ ഗ്രഹിക്കുന്നു. 

പ്ല്യപക്ഷി__ ഈ ദുഷ്ടാന്തം വിഷമമാണ്‌. ദുഷ്ടാന്തദാര്‍ 
ദ്യൂന്തികങ്ങാംക്ക്‌' സാദൃശ്യമില്ല്‌. തൂണപട്ല്്റാദികാം പ്രത്യക്ഷ 
ദ്റിഷയമാകകൊണ്ട്‌' അല ഉ്ടൈന്നു ന ഇപിടെ ലീ: 
ധിചാക്യത്തോടുകൂടി ഏകവാക്യമായിച്ചേന “ കേവലം സ്തൂതി 
വരമായി ടിക്കുന്ന അത്ഥവാദത്തിന്ന്‌ പ്രത്യേകം അല്ലെങ്കില്‍. 
സ്വതന്ത്ര മായ ഒരു അത്ഥംകൊണ്ടെ' ലര പസ്തര കണ്ടൊ ഇല്ല 
യോ എന്നു പ്രതിപാദിക്കുന്ന ല്യാപാരം ഉ്ടൈന്നു തിച്ചപ്പെട 
ത്തുന്നത്‌ ശക്യമല്ല. എല്ലാംകൂടി ഒന്നായി മരു എഏകാത്ഥപ്രതീ 
തിയുണ്ടാക്കുന്ന മരു വലിയ വാക്യത്തില്‍ അതിന്‍െറ ഉള്ളില 
ള്ള ചില ചെറിയ ലാക്യങ്ങം തനിച്ചു സ്വതന്ത്രമായ അത്ഥാ 
ത്രരത്തെ അവഗമിപ്പീകം എന്നത്‌ അസംഭവമാണ്‌ . എങ്ങി 
നെയൊന്നാല്‍ ട്മമും സേലിക്ക അരുതി?? എന്നിങ്ങിനെ. “ര 
രത്‌ ?? എന്നതോടുകൂടിയ പാകത്തില്‍ മൂന്നു പദവും കൂടിച്ചേ 
ന്ന്‌ “സുരാപാനപ്രതിഷേധം എനാ ഏകാത്ഥത്തെ അവഗമി 
പ്രിക്ക്‌ന്നതല്ലാതെ ആദ്യത്തെ രണ്ടുപദം മാത്രം കൂടികച്ചന്നാ 
64മുമ്യം സേവിക? എന്നിങ്ങിനെ സുരാപാഠം ധേണ്ടതാ 
ണെന്നു. വിധിക്കുനതായ മഠെറാരു അത്ഥവും ആ വാക്യ 
ത്തില്‍നിന്ന്‌ ജനിക്കുന്നില്ല. 

സമാധാനം നിങ്ങളുടെ ഉപമ അല്ലെങ്കില്‍ ദുഷ്ടാന്തം 
പ്രകൃതത്തോ$ യോജിച്ചുതല്ല. റ 
ത്തില്‍ മൂന്നു പദങ്ങളുംകൂടി ഒന്നായിച്ചേറ്റ്‌ എഏകവാക്യമായി 
സുരാലാഠപ്രതിഷധമെന്ന ഏകുത്ചേത്തെ മാത്രം ജനിപ്പിക്കു 
ണതുകൊണ്ട്‌ ആ പാകൃത്തില്‍ ഒ ഒപ്പൂട്ട്‌ ഏതാനും പദടങ്ങളെക്ുള 
ട്ടിച്ചേത്തുണ്ടാക്കുനാ ഒരു പ്രത്യേകാത്ഥത്തെ ഗ്രഹിചാത്തതി യു 
ുതതേൈ. ഏനാല്‍ പിധിചാക്യത്തേയും അത്ഥപാദത്തേ 
യൂം സംബന്ധിച്ചു നോക്കുമ്പോഴം പദങ്ങളുടെ അന്വയത്തിന്ന്‌' 
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ഏകത്വമില്ല. അത്ഥവാദത്തിലെ പദ ഞാറാക്കു. വിലിപ്പാക്കപ 
ദങ്ങളുടേതില്‍നിനു' പേരെയാണ്‌. അന്വയം. .വിധ്ധിയ്യടെ. പി 
ഷയം ചെയ്യാനുള്ള ഒരു കമ്മമാണി. അത്ഥവാഭത്തിന്‍െറ. പീ 
ഷയം മുനുതനനെ സിദ്ധമായിരിക്കുനന ഒരു. അത്ഥം അല്ലെ 
ജില്‍ ലസ്തുവാണ്‌. (അതുകൊണ്ട്‌? പിധിക്കും അത്ഥല:ഭത്തി 
൯൫൦ തമ്മില്‍ ഏകലാക്ൃതയില്ലെന്നു സാരം.) അതുകൊണ്ട്‌ ച്ചി 
ധിക്കും അത്ഥലാദത്തിനുംതമ്മില്‍ അന്വയൈകത്വമെൊ ഖിഷ 
യൈകത്വമോ ഇല്ല. അത്ഥപാദത്തീലെ പദങ്ങാം - ഒരുവിധം 
വിധിസ്തൃതിപരങ്ങളായി വരുന്നത്‌ പിഫിതകമ്മത്തിനറെറ. പ്ര 
യോജനനിരൂപണദ്വാരേണ മാത്രമാണ്‌. ദുഷ്ഠാന്തം “:ഭൂതിക്ാ 
മന്‍. അല്ലെങ്കില്‍, അള്ൂദയത്തെ കാംക്ഷിക്കുനനവഖന്‍, “ വായു 
വിന്സ്‌ ഒരു വെളുത്ത ജന്തുവിനെ .ബലികഴിക്കട്ടെ.?? എന്ന ഷി 
ധിചാക്യത്തിലുള്ള പായപ്യ്യാഭിച ങ്ങളുടെ സംബേധ്ധം : പിധി 
യോടാണ്‌ . “*പായു ഏറവും ക്ഷിപ്രഗാമിയായ ദേഖതയാ 
ണ്‌. പായുഖിനെത്തന്നെ ലായുചിന്‍െറ ഫപിഭാഗമത്തോ$േകൂ 
ടി അപന്‍ ഉ.പധാചനംചെയ്യൂന്നു (പിന്നാലെ ഓടുന്നു)... പാ 
യു അപഠെ അഭ്യൂദയത്തെ പ്രാപിപ്പിക്കുന്നു? എന്നി. .അത്വാ 
വാദത്തിലെ പദങ്ങരാക്ക? പിധിയോടട സംബന്ധമില്ല.. വ്യു 
ബലികഴിക്കട്ടെ എന്നോ ക്ഷിപ്രഗാമിയായ ദേഖത ബല്[കഴി 
ക്കട്ടെ എന്നോ മററു വല്പപിധത്തിലൊ വിധിയോ കൂടിക്കല 
നാ ഒരു അത്ഥം അത്ഥചാദത്തിന്നു ഭലിക്കുന്നില്ല. അത്ഥലുദ 
ത്തിലെ പഭങ്ങം വായുസ്വഭാവത്തിന്‍െം പ്രശ്ഥസ്വാരൂപമാ 
യ മറെറാരു അന്പയത്തെ പ്രാപിച്ച്‌ ഒടുവില്‍ ഏലംഗുണഷി 
ശിഷ്ടനായ ദേചനെ സംബസ്ിച്ചുള്ളതാണ്‌ ഈ കരമ്മം എന്നി 
ഞബിനെ പറയുന്നതുകൊണ്ട്‌ പിധിപ്രശസകമായും ഭവിക്കുന്നു. 
ആ അവലാന്തരവാക്യാത്ഥം അല്ലേകില്‍ അത്ഥവാഭത്തിന്‍െറ 
അത്ഥം പ്രുമാണാന്തരംകൊണ്ട്‌ ഗ്രഹിക്കത്തക്കതാണെങ്കില്‍ 
ആ അത്ഥവാഭം അനുധാദത്രൂപമായി പ്രവത്തിക്കുന്ന. (“അഗ്നി 
ശിതത്തെ പ്ുരിഹരിക്കുന്നു? എന്ന അത്ഥവാദം അനുഡദദ്മാ 
ണ്‌.) ഒരു ആത്ഥവാദം പ്രമാണാന്തരസിഭ്ധജ്ഞാനത്തിന്നു വി 
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രുദ്ധമാണെങ്കില്‍ അതു ഗുണലാദരൂപമായി പ്രവത്തിക്കുന്നു. 
(യൂപം ആദിത്യനാണ്‌? എന്നത്‌? ഗുണപാദം). രണ്ടുമല്ലാത്ത 
'ടരത്ത? ഒരു അത്ഥവാദം പ്രമാണാന്തരമില്ലായ്ക്കുയാല്‍ ഗുണവാ 
ദമൊ. പ്രമാണാന്തരപിരദ്ധാമല്ലായ്ക്കുയാല്‍ പിദ്യമാനലാദമോ 
(്ളതിനെപ്പുഠയുന്നതത) എന്നിങ്ങിനെ സംശയം വരയ 
ന്പോം പ്രതിതിശരണത്മ0ര്‍ അല്ലെങ്കില്‍ പ്രത്യയപ്രമാണക 
ന്മാര്‍ ആ അത്ഥവാദത്തെ വിഭ്യമാനചാദമായിട്ടാണ്‌' ആശ്ര 
യിക്കേണ്ടത്‌ ഗുണവാദമായിട്ട്ല്ല. ഈ പഠഞ്ഞത്‌ മന്ത്രത്തേയും 
സംബസ്ധിക്കുന്നതാണ്‌ അല്ലെങ്കില്‍ മന്ത്രത്തിന്നും പററുന്നതാ 
ണ്‌, 

അത്രയുമല്ല. ഇന്ദ്രാടി ദേഖന്മാക്ക' ഫധിസ്സറുകളെക്കൊടു 
പ്പാ നിയോഗിക്കുന്ന വിധികഠാതന്നെ ഇന്ദ്രാദികളുടെ സ്വത 
പ്രത്തെ അപേക്ഷിക്കുന്നു. സ്വത്രൂപമില്ലാത്ത ഇന്ദ്രാഭികളെ മന 
റ ി കൊണ്ട്‌ ധ്യാനിപ്പാന്‍ കഴിയുന്നതല്ല. സ്വരൂപത്തെ മുന 
സ്റ്റില്‍ ധ്യ്യാനദിക്കാതെ അതാതു ദേപതയ്ത്കു്‌ ഹവധിസ്സറിനെ ദാനം 
ചെയ്താനും കഴിയുന്നതല്ല. ““യാതൊരു ദേഖതയ്ക്കു കൊടുപ്പാനാ 
യി ഫധിസ്സസ കയ്യില്‍ എടുക്കുന്നുപോ ആ ദ്ദേഖതയെ വഷട്‌ കാ 
രത്തിന്നുമുമ്പായി ധ്യാനിക്ക?? (ഐതരേയല്രഹ്മണം 8 -6-1) 
എന്നു ശ്രുതിയും പറയുന്നു. (ഇന്നു ഫലിസ്സ്സ കൊട്ടക്കുന്നത്‌ 
ഹരായ വഷട്‌?? എന്ന്‌ ചൊല്ലിട്ടാണി. “ജന്ദ്രായ” എന്നുച്ച 
രിച്ച ഉടനെ ഇന്ദ്രസ്വരൂപം ധ്യാനിച്ചിട്ട മാത്രമേ “ചഷട്‌ ?ഫ് 
ന്നുച്ചരിക്കാവൂ എന്നു സാരം). അത്ഥ സ്വരൂപം ശമ്മുമത്രേമാ 
യി ഭപിക്കുന്നില്ല. എന്തു കൊണ്ടെനാല്‍ അത്ഥവും ശമ്ജവും ൭ 
ണ്ടും രണ്ടാണ്‌ . ഒന്നല്ല. (വഷട്‌ കാരത്തിന്നുമുമ്പ്‌ ഇന്ദ്രനെ 
ധ്യാനിക്ക എന്നതിനെ അത്ഥം ഇ യൂം ൯ എന്നി വണ്ണ്ണപ 
രമ്വരയോടുകൂടിയ “ഇന്ദ്ര? എന്ന ചേര]നെ ധ്യാനിക്ക എനാ 
പ്പം ഇന്ദ്രശബ്ദത്തിന്‍െറ അത്ഥമായി ദേവന്മാരുടെ അധിപനാ 
യിരിക്കുന്ന ആ ശതക്രതുധിനെ ധ്യാനിക്ക എന്നാണ്‌) ന്ത്രാ 
ഖ്ഥപാദങ്ങളില്‍ ഇന്ദ്രാദികളുടെ സ്വരൂപം എതേതുപിധം വ 
ണ്ണികപ്പെട്ടിരിക്കുന്നുചോ അതാതുപിധത്തില്‍ അതിനെ പ്ര 


പ്രഥമാധ്യായം തൃതീയപാദം സത്രം ി) മു 


ത്യാഖ്യാനംചെയ്യുനാത്‌ അല്ലെങ്കില്‍ എതുത്തു പാദിക്കുന്നത്‌ 
വേദപ്രമാണകന്‌ യുക്തമല്ല. 

ഇതിഫാസപ്യരാണങ്ങളും മേല്‍ലിവരിച്ചുപിധം ഭപിക്കു 
ന അല്ലെങ്കില്‍ പ്രമാണസിദ്ധങ്ങളായ മന്ത്രാത്ഥവാദങ്ങളാക്‌ 
ന്ന മൂലത്തോടു അല്ലെങ്കില്‍ ആസ്ത്റദത്തോ$ കൂടിയലയാണ്‌.. 
അതുകൊണ്ട്‌ ദേപതാപിഗ്രഹാദികളെ സാധിപ്പാ൯ അപ പ 
യ്യാപ്ങ്ങളാണ്‌. ഇതിഹാസപുരാണങ്ങം പരത്യക്ഷാടിപ്പമം 
ണസിദ്ധങ്ങളുമാണ്‌. നമുക്ക്‌ അപ്രത്യക്ഷമായിട്ടുള്ളതും ചിരന്ത 
നന്മാക്കി അല്ലെങ്കില്‍ ചിരഞ്ജീലികരാക്കൊ പുരാതനന്മാ 
ക്കൊ പ്രത്യക്ഷമായി ഭപിക്കുനതാണ്‌. ആധുനികന്മാക്ക” എ 
സാപോലെ പൃദ്യന്മാക്കം ദേപാദികളോ$ു സംവാദംചെയ്താന്‍ ശ 
ക്തിയുണ്ടായിരുന്നില്ല എന്നു വാദിക്കനാവന്‍ ജഗത്തിനെ ലി 
ചിത്രാകൃതിയേ അല്ലെങ്കില്‍ നാനാരൂപപരിണാമത്തെ സി 
ഷേധിക്കയാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌. അങ്ങിനെ പാദിക്കുന്നവപന്‍ ഇ 
ക്കാലത്ത്‌ എന്നപോലെ മറേറതുകാലത്തും സാവ്ൃഭൌമന്‍ അ 
ല്ലെങ്കില്‍ ആസമദ്രക്ഷിതിശനായ ഒരു ക്ഷത്രിയന്‍ ഉണ്ടായിരു 
ണ്നില്ലെന്നു പറയേണ്ടിവരും. അപ്പോം രാജസ്മയാദിചിഷയ , 
മായ വിധി ബാധിതം അല്ലെങ്കില്‍ പിഡിതമായി ഭവിക്കും: 
ഇപ്പോഴെന്നപോലെ കാലാന്തരത്തിലും വള്റ്റാശ്രമധമ്മങ്ങം 
പ്രായേണ അപ്യലസ്ഥിതങ്ങളായിരുന്നു എന്നു വാദിക്കുനാതാ 
യാല്‍ ധമ്മല്യവസ്ഥയെ ലിധിക്കുനന ശാസ്രും അനത്ഥകം അ 
ല്ലെങ്കില്‍ നിഷ്ണ്ുയോജനമെന്നും വരും. അതുകൊണ്ട്‌ ചിരന്തന 
ന്മാര്‍ അവരുടെ ധമ്മോല്‍ക്കഷം ഹേതുവായിട്ട്‌ ദേഖാഭിക 


ളോട്ട നേരിട്ടു സംവാദംചെയ്തിരുന്നു എനാത്‌ സംഗതമായി 
വ്വരുന്നു. റ 


അതിന്നുംപുറമെ “സ്വാധ്യായം അല്ലെങ്കില്‍ മോക്ഷശാ 
സ്ര്രാധ്യയയനമോ പ്രണവജപമോ ഹേതുവായിട്ട്‌” ഇഷ്ടദേചതാദ 
ശനവുംതല്‍ സംഭാഷണവും സിദ്ധിക്കും? (യോഗസൂത്രം 2.44) 
എന്നും മററും യോഗസ്‌ മതിയും പറയുന്നു. അഷ്ഷ്യൈശ്വയ്യസി 


ഭ്ധിയാകുന്ന ഫലത്തോടുകൂടിയതാണ്‌ യോഗം എന്നു ശ്രുതി പഠ 
96 & 


11) ബ്രഹ്മസൂത്രശാംകരഭാഷ്യം 


യുനാതിനെ സാഹസമാത്രംകൊണ്ട്‌ പ്രത്യാച്യാനംചെയ്താന്‍ ക 
ഴിയുനതല്ല. സ്‌ മുതീിഷും യോഗമാഹാത്മ്യത്തെ ഇങ്ങിനെ ഘോ 
ഷിക്കുന്നു:_.4പൃഥിലി, അപ്പ്‌, തേജസ്സ്‌ , വായു, ആകാശം എ 
ന്നില ഉത്ഥിതങ്ങളായി പഞ്ചാത്മകയോഗഗുണം ല്യാപരിക്കു 
സ്പോഠാ യോഗാഗ്നിസംഭീപ്പുമായ ശരീരത്തെ ലഭിച്ച ആയോ 
ഗിക്കു? രോഗമോ ജരയോ മരണമോ ഉണ്ടാകുന്നില്ല. (ശ്വേ 
താശ്വതരം 212). മന്ത്രബ്രാഹ്മണദശികളയേ ജൂഷിമാരുടെ 
സാമത്ല്ത്തെ നമ്മുടെ സാമത്ഥ്യംകൊണ്ട്‌” ഗണിക്കുന്നത്‌” (ക 
ണക്കാക്കുന്നത്‌ )യുക്തമല്ല. ഈ കാരണങ്ങളെ ക്കൊണ്ട്‌ ഇതിഹാ 
സപുരാണങ്ങം ശരിയായ ആ ക്രയത്തോട$ അല്ലെകില്‍ ആ 
സ്പൂദത്തോടുകൂടിയപലയാണ്‌ . ലോകരുടെ പിശ്വാസത്തേയും അ 
ല്ലെങ്കില്‍ പ്രതീതിയേയും അതി സംഭവിക്കത്തക്താകമ്പോഴറം 
നിരാലംബനം അല്ലെങ്കില്‍ നിരാസ്റ്റദം എന്നു തിച്ചറ്റെടത്തു 
ന്നത്‌ യുക്തമല്ല. അതുകൊണ്ട്‌ മന്ത്രാദികളില്‍നിന്ന്‌ ദേഖാ 
ദികഠാക്ക്‌ പീഗ്രഹവും മററും ഉള്ളതായി ഗ്രഹിക്കനാതി ൭പ 
പനാംതനൊയാണ്‌.. പിഗ്രഹാദികളള്ളതു കൊണ്‌ അതുിത്വാ 
ദിയും സംഭവിക്ക ത്തക്കതാകയാള്‍ ദേചാദികാഠക്കും ബ്രധ്മലിദ്യ 
യില്‍ അധികാരം ഉള്ളതായി ഗ്രഹിക്കുന്നതി യുദതമാണ്‌. ശ്ര 
മമുക്തിദശനങ്ങളും ഈവിധംതന്നെയാണ്‌ പപ്പസങ്ങളാ 
യി വരുന്നത്‌. 8. 


9. അപശുദ്രാധികരണം (ൂറ്രപയ്യൂദാസാധികരണട) 
സ്തരം 1496, 


ശുഗസ്ൃതദനാദരശ്രപണാ- 
ത്തദാദ്രപണാല്‍സ്ൂ ച്യതേഹി. ി] 


ധിക്കരേശുക്കേററുടനോടിയെന്നി.. 
യത്ഥം ധ്വനിക്കുന്നിതു ശുദ്രശഖ്ലാല്‍, 84. 


വിദ്യകളില്‍ മനുഷ്യക്കമാത്രം അധികാരം എന്ന നിയമ 
ത്തെ അപവദിച്ച്‌ ദേചാദികാഠംക്കും അധികാരമു ള്ളതായിപ്പും 


പ്രഥമാധ്യായം തൃതീയപാദം സൃത്രം 34 909 


ഞ്ഞതുപോലെതന്നെ ദ്വിജാതീയന്മാക്ക്‌ അല്ലെങ്കില്‍ ഒെത്രുവ, 
ള്്റികന്മാക്ഷ മാത്രം അധികാരമെോ നിയ മത്തെ അപവഭിച്ച്‌ 
ശുദ്രക്ം അധികാരമുള്ളതായിപ്പുറയാര്‍മോ എന്നാ ശങ്കയെപ്പുി. 
ഫരിപ്പുന്‍വേണ്ടി ഈയ ിണ്ടത്ള ആരംഭിക്കുന്ന, യിദ്യക 
ക ശുദ്രക്കം അധികാരം ഭപിക്കുമെന്ന്‌ പഏവ്യപക്ഷി പാദിക്കുന്നു. 
എന്തുകൊണ്ടെസാല്‍ അവക്കും അത്ഥിത്വസാമത്വ്യങ്ങം ആ 
ല്ലെങ്കില്‍ ജിഇഞസേയും ഗ്രഹണശക്തിയും ഉണ്ട്‌. ““അനഗ്നി 
ത്വം നിമിത്തം ശൂദ്രന്‍ യജ്ഞത്തില്‍ അനധികാരിയാണ്‌.?? 
(തൈത്തിരിയസംഫിതാ 71 _1_ 6) എന്നതുപോലെ “ശൂദ്രന്‍ 
പീദ്ദുയില്‍  അനധികാരിയാണെ?ന്നിങ്ങിനെ ശുദ്രാധികാര 
ത്തെ വേദം നീഷേധിക്കുന്നില്ല. ശൂദ്രനെ അനഗ്നിത്വം കമ്മ 
ങ്ങളില്‍ അവനെഠറ അനധികാരകാരണമാണ്‌ എന്നു പഠത്തെ 
ത്‌ വിദ്യകളില്‍ ശുദ്ര അധികാരത്തെ അപപടിക്കുന്ന ഒരു 
ലിംഗമല്ല. ആഹവപനീയം മുതലായ അഗനീകളില്ലാത്തേലന്നു ചീ 
ടയ ഗ്രഫിക്കനാത്‌ ശക്യമല്ലൊന്നില്ല. ശുദരധികാരത്തെ പ്രബല 
പ്പെടത്തുനനതായ ലിംഗം ഉണ്ടുതാനും .:“അല്പയാ ശുദ്ര, കഷ്ടം 
മുത്തുമാലയോടുകൂടിയ രഥവും ഗോക്കളും നീണക്കുതന്നെ ഇരിക്ക 
ട്ടെ? (ഛോന്ദോഗ്യം 42.8) എന്നിങ്ങിനെ സേഴ്റധിദ്യയില്‍ 
രൈക്വന്‍െറ കീഴില്‍ പഠിപ്പാന്‍ ചെന്ന ജാനശ്രുതിപൌത്രായ 
ണനെ രൈക്വന്‍ ശുൂദ്രശങ്ജേന പരാമശിക്കുന്നു അല്ലെങ്കില്‍ 
ശുദ്ര, എന്നു പിളിക്കുന്നു. ശുദ്രയോനിപ്രഭപന്മാരായ വിടുരാദി 
കളും വിശിഷ്ടവിജ്ഞാനസമ്പനന്മാരായിരുന്നു എന്ന്‌ സ്‌മൂ 
തീ പറയുന്നു. ഈ കാരണങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ ശൂദ്രനും ലിദ്യുക 
ളില്‍ അധികാരിയാകുന്നു എന്നിങ്ങിനെ വിച്ചയന്ന പൂവ്യപക്ഷ 
ത്തിന്നു സമാധാനം പറയുന്നു. 

സിഭധാന്തം__ശുദ്രന്‌ ചേദാധ്യയനമില്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌ 
പിദ്യകളില്‍ അധികാരമില്ല ചേദാധ്യയനം കഴിച്ച്‌” വേദാ 
ത്ഥം ഗ്രഹിച്ചുപനെയാണ്‌ വൈടദികലിഷയങ്ങളില്‍ അധികാ 
രിയാക്കുസനാത്‌ . ചേദാധ്യയഈത്തിന്നുമുന്പ്‌ ൭പായവം കഴി 
ക്കേണ്ടതാകകൊണ്ട്‌ ശുൂദ്രന്ന്‌ പേദാധ്യയനമില്ല. ഉപനയ 
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നം ത്രൈപള്്്റികലിഷയമാണ്‌ . സാമത്ധ്യമില്ലാത്തേടത്ത്‌ 
അത്ഥിത്വമുണ്ടായാല്‍ അത്‌ അധികാരകാരണമായി ഭവിക്കു 
ന്നില്ല. കേവലം ലൌകികമായ സാമത്ഥ്യവും അധികാരകാ 
രണമായി ഭപിക്കുന്നില്ല. ശാസ്ര്രീയകായ്യുങ്ങളില്‍ ശാസ്ര്രീയം 
അല്ലെങ്കില്‍ വൈദികമായ സാമത്ഥ്യം അവശ്യം ഉണ്ടായിരിക്ക 
ണം. ശാസ്്രിയസാമമ്്യം അധ്യയനപ്രതിഷേധംകൊണ്ടുത 
ഗൊ നിരാകരിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. ::ശുുദ്രന്‍ യജ്ഞത്തില്‍ അ 
നക്ക ച്ഛന്‍ അല്ലെകകില്‍ അനധികാരിയാണൊ?ന്നു ഏതൊരു 
ന്യായംകൊണ്ടു പഠഞ്ഞുലോ ആ ന്യയംതന്നെ വിദ്യയേയും 
സംബന്ധിക്കനാതുകൊണ്ട്‌ . ശൂദ്രന്‍ പിദ്യിലും അനധികാ 
രിയാണെന്നു ദ്യോതീപ്പിക്കുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ന്യാ 
യം രണ്ടിനും ഒന്നുതനൊയാണ്‌. . 

പിനെ സംവഴ്്ടലിദ്യയില്‍ ശുദ്രശമ്മുത്തെ ശ്രപിച്ചിട്ട 
കളതി ഒരു ലിംഗമാണെന്നു പൃഠ്യപക്ഷി അഭിപ്പായപ്പെടുന്നു. 
എന്നാല്‍ ന്യായം പറയാത്തതുകൊണ്ട്‌ അത്‌: ലിംഗമല്ല. 
ന്യായം പഠയുനോടത്തു മാത്രമേ ലിംഗം സൂചകമായി ഭപ്ിക്ക 
യുള്ളൂ. ഇവിടെ ന്യ്യായം ഇല്ലതാനും. 

ഈ ശൂദ്രശബ്ദം സംവഗ്റ്ടവിദ്യാ എന്ന ഒന്നില്‍ മാത്രം 
ശൂദ്രനെ പക്ഷെ അധികാരപ്പെടുത്തട്ടെ., ആ ലിദ്യയ മാത്രമാ 
ണെല്ലൊ അവിടെ അധികാരപിഷയം. എന്നാല്‍ ആ ശൂദ്ര 
ശമ്മും എല്ലാ വിദ്യകളിലും ശൂദ്രനെ അധികാരപ്പെടുത്തുന്നത 
ല്ല. പാസ്തരപത്തില്‍ ആ ശുദ്രശബ്ദം ഇരിക്കുന്നത്‌ അത്ഥവാദ 
ത്തിലാകയാല്‍ ഒരു പിദ്യയിലുംതന്നെ ശൂദ്രനെ അരധികാരപ്പെ 
ടുത്തുവാന്‍ ആ ലിംഗം മതിയാകയില്ല. (ഈ ശുദ്രന്‍ എന്ന 
ലിംഗത്തിന്നു വിധിയോടു സംബസന്ധമില്ലെന്നു മാത്രമല്ല, അ 
തു ശുദ്രാധികാരത്തെ പ്രതിഷേധിക്കുന്ന വിധികരാക്കു വിരുദ്ധ 
മായും ഇരിക്കുന്നു.) ഈ ശ്രുദ്രശബ്ദത്തെ പ്രകൃതത്തോട അമ്ല്യാ 
ത്ഥത്തില്‍ യോജിപ്പീപ്പാ൯ കഴിയുനാതുമാണ്‌. എങ്ങിനെ 
എന്നും പഠയാം. ഇത്ര അല്പനായ ഏതോരു ഇവനെ നിശ 


ന 09 ടി 
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പ്രഥമാധ്യായം തൃതിയപാദം സൃത്രം 85 801 


സവാക്ൃത്തില്‍ നിസ്‌ തന്‍െറ നേരെയുള്ള അപധീരണയെ 
കകേട്ടിട്ടി ജാനശ്രുതിപൌത്രായണന്‌ ശോകമുണ്ടായി. ജുഷി 
യായ രൈക്വന്‍ തന്‍െറ പരോക്ഷജ്ഞാനത്തെ പ്രഖ്യാപനം 
ചെയ്താന്‍ അല്ലെങ്കില്‍ പ്രകാശിപ്പിക്കലാന്‍പേണ്ടി ആ സ 
ഞ്ജാതശോകത്തെ ഈ ശുദ്രശമ്ദംകൊണ്ട്‌' സൂചിപ്പിച്ചുതായി 
ധ്വനിക്കുന്നു. ഈ ഗ്വനിക്കുള്ള കാരണം ജാത്യാ ശുദ്രനായി 
രിക്കുന്നവന്നു പിദ്യുകളില്‍ അധികാരമില്ലായ്മ തന്നെയാണ്‌. 

എന്നാല്‍ പിന്നെ ശുദ്രശബ്ദംകൊണ്ട്‌' സഞ്ജാതശോകം 
എങ്ങിനെ സൂചിപ്പിക്കപ്പെടുന്നു .എന്നു പറയാം. തദാദ്രവണം 
ഫോേതുവായിട്ടുതന്നെ. ശുചം അഭിദുദ്രാവശോകത്തെ ത്വരിത 
ഗതിയോടെ അപന്‍ പ്രാപിച്ചു. ശുചാലാഭിടുദ്രപെ-അല്ലെ 
ങ്കില്‍ ശോകത്താല്‍ അവന്‍ സത്വരം പ്രാപിക്കപ്പെട്ടു. ശുച്ചാ 
ലാ.രൈക്വം അഭിടു 30വ--ഇനിയും ചേണമെങ്കില്‍ ശോകംകൊ 
ണ്ട അവന്‍ രൈക്വന്‍െറ അടുക്കലേക്കു പാഞ്ഞു. എന്നിങ്ങി 
നെ മൂന്നു വിധത്തിലും അപന്‍ ശൂദ്രന്‍. ഈ അപയവാത്ഥം 
സാംഭവിക്കത്തക്കതും അല്ലെങ്കില്‍ സംഭപിച്ചിട്ടുള്ളതും ജാതിശ്തു 
൫൯ എന്ന ത്രൂഡ്വ്യത്ഥം അസംഭവവുമാകുന്നു. ഈ അഖവയഖാ 
ത്ഥപ്രകാരമുള്ള സംഭവം ഈ ആവ്യായികയില്‍ക്കാണ്ടെന്നുണ്ട്‌ 


താനും. 34. 


ക്ഷത്രീയത്വഗതേശ്ചോത്തരത്ര 
ചൈത്രരഥേനലിംഗാല്‍ 85. 


ക്ഷ ത്രിഷേനസഫച്ചൊല്ലിരിക്കയാല്‍ 
ശൂദ്രനല്ല പിഠകേ വരുന്നിതും 89. 


പിന്‍പരുന്ന വാക്യത്തില്‍ ക്ഷത്രിയനായി ചൈത്രമഥേ 
നായിരിക്കുന അഭിപ്രതാരിയോടൊരുമിച്ച്‌ ജാനുശ്രുതിയെ പ 
റഞ്ഞിരിക്കുനതായ ലിംഗം ഫേതുപായിട്ട്‌' ജാനശ്രുതി ക്ഷത്രി 
യനാണെന്നു ധ്വനിക്കുന്നു എന്നീവിധമായ പ്രക്രണനിരൂപ 
ണംകൊണ്ടും ജാനശ്രുതി ജത്യോ ശൂദ്രനല്ലു, പി൯പരുന്ന വാക്ക 


802 ബ്രഹ്മസൂത്രശാംകരഭാഷ്യം 


ത്തില്‍ അതായതു സംവറ്റൂവില്യയുടെ വാക്യശേഷത്തില്‍ ക്ഷ 
ത്രിയനായി ചൈത്രരഥിയായിരിക്കന അഭിപ്രതാരിയെ ഇഞ്ജി 
നെ പ്രശംസിക്കുന്നു:_ ധരിക്കല്‍ ശൌനകകാപ്പേയനും അഭി 
പ്രതാരിയായ കാക്ഷസേനിയും ഭക്ഷണത്തിനിരിക്കുമ്പോഠാം 
അല്ലെങ്കില്‍ അവക്ഴ ഭക്ഷണം വിളമ്പിക്കൊടുക്കുമ്പോം രരു 
ബ്രഹ്മചാരി അവരോടു യാചിച്ചു? (ഛാന്ദോഗ്യം & 8-5). ഇ 


ലിടെ അഭിപ്രതാരി മരു ചൈത്രരഥിയാണ്‌ എന്‌ കാപ്പേയ 
സംബന്ധംകൊണ്ട്‌ ഗ്രഹിച്ചുകൊള്ളണം. ചിത്രരഥന്ന്‌ കാ 


പേയപുരോഹിതന്മാരോടുള്ള സംബന്ധം താണ്ഡ്യബ്രാഹ്മണം 
20_19_6 ഇതില്‍നിന്ന്‌ അറിയപ്പെടുന്നു. േകാപേയന്മാര്‍ ചി 
തൂരഥനെക്കൊണ്ട്‌' ഈ യാഗത്തെച്ചെയ്യിച്ചു.?? എന്നാണ്‌” പ 
റയുനത്‌. ലരേ വംശക്കാക്ക്‌ യാജകന്മാര്‍ പ്രായേണ ലരേ വംശ 
ക്കാരായിട്ടാണ്‌' ഭചിക്കുന്നത്‌ . ആ ചിത്രരഥങ്കല്‍നിന്ന്‌ ചൈ 
തൂരരഥി എന്നു പേരായ ഒരു ക്ഷത്രപതി ജനിച്ചു? എസ്നിങ്ങി 
നെ ക്ഷത്രപതിത്വം ഉള്ളതായി അറിയുന്നതുകെണ്ട്‌ ചൈത്ര 
രഥി ക്ഷത്രീയനാണെന്നു ഗ്രഹിക്കണം. (വ്യാകരണപ്രകാരം 
സൂത്രത്തിലെ ചൈത്രരഥന്‍ ചെത്രരഥിയാകേണ്ടതാണ്‌..) ക്ഷ 
ത്രിയനായ ആ അഭിപ്രതാരിയോടൊരുമിച്ചു" ഒരേ വിദ്യയില്‍ 
തന്നെ ജാനശ്രുതിയേയും പ്രശംസിച്ചത്‌, ജാനശ്രുതിയുടെ കജ 
ത്രിയത്വത്തെ സൂചിപ്പിക്കുന്നു. പ്രായേണ സാമാനന്മാരെ മാത്ര 
മേ സമഭില്യലഹാരംചെയ്യാവുള്ളൂ അല്ലെങ്കില്‍ ഒരേ തരത്തിലു 
ളളവരെ മാത്രമേ ഒരുമിച്ചു കൂട്ടിച്ചേത്തു പറഠയാറുളളൂ. രൈക്വാ 
ന്വേഷണത്തിന്നുേണ്ടി ക്ഷത്തൃപ്രേഷണം അല്ലെങ്കില്‍ സ്ത 
പ്രേഷണം മുതലായ ഐശ്വയ്യയോഗത്താലും ജാനശ്രുതി ക്ഷ 


ത്രിയനാണെന്നു ഗ്രഹിക്കപ്പെടുന്നു. അതുകൊണ്ട? പിദ്യകളില്‍ 
ശുദ്രന്ന്‌ അധികാരമില്ല. 85. 


സംസ്ത്ാരപരാമശാത്തദഭാചാ_ 
ഭീലാപാച്ചു 86. 


സംസ്ല്ാരസ്പചനംകൊണ്ടും | 
 തദഭാലോക്തി മൂലവും 86. 


പ്രഥമാധ്യായം തൃതീയപാദം സൂത്രം 837 808 


പിദ്ാസ്ഥാനങ്ങളില്‍ ഉപനയനാദിസംസ്ക്ാരങ്ങളെ സ്പ 
ചിപ്പിക്കുന്നതുകൊണ്ടും ശുദ്രന്ന്‌ അധികാരമില്ല. അല 
നെ കപനയിച്ചു?? (ശതല്രാഹ്മണം 11. 5_8.18). 48 
ഗലാനെ. എന്നെ ഉപദേശിക്കണെ; എന്നു പറഞ്ഞ്‌ അ 
ലന്‍ അടുത്തു ചെന്നു.?? (ഛാന്ദോഗ്യം 7-1-1). “ബ്രശ്മപ 
രന്മാരായി ബ്രഹ്മനിഷ്ടന്മാരായി നിഗുണ്റബ്രഹ്മാന്വേഷികളാ 
യിരിക്കുന്ന അചര്‍ സമില്‍പാണികളായി ഭഗലാന്‍ പിപ്പുലാ 
ദ൯ തങ്ങാക്കാ അതൊക്കേയും പഠത്ഞുതരും എന്നു വെച്ച്‌ 
അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ സന്നിധിയെ പ്രാപിച്ചു? (പ്രശ്ശം 1.1) എ 
ന്നും പറയുന്നു. :അപരെ ഉപനയിക്കാതെ തന്നെ? (ഛാന്ദ്ദോ 
ഗ്യ 9. 11-7) എന്നു പറഞ്ഞതു കൊണ്ടുതന്നെ ഉ.പനയനപ്രാ 
റളി വിഫിതമാണെന്നു കാണിക്കുന്നു. (ക്ഷത്രിയന്‍ ബ്രാഹ്മണ 
രെ ഉപദേശിക്കുന്നത്‌ ഉപനയനം കൂടാതെയാണ്‌. അശ്വപ 
തിരാജാപ്‌ ബ്രാഹ്മണരെ ഉ.പദേശിച്ചു.) ശൂദ്രക്ക്‌ സംസ്ത്യാരമി 
ല്ലെന്ന്‌ പഠഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ശുദ്രന്‍ നാലാമത്തെ വണ്ണമാണ്‌ . 
ശുദ്രള്‍ ത്രൈവള്റ്റികന്മാരെപ്പോലെ ദ്വിജാതിയല്ല ഏകജാതി 
യാണ്‌. ശുദ്രന്ന്‌ ഉപനയനമില്ലെന്നു സാരം. (മനുസ്‌ മുതി 
104). ഇങ്ങിനെ ശ്ുദ്രന്‍െറ ഏകജാതിത്വത്തെ സ്തൂരിക്കുന്നു. 
ധശ്തൂദ്രനില്‍ ഒട്ടും പാപമില്ല. അവന്‍ സംസ്ത്ാരത്തെ അ്ിക്കു 
ന്നതുമില്ല.”? (മനുസ്‌ മുത! 10-12.) ഇത്യാമി കളെെക്കൊണ്ടും 
ശുൂദരന്‍െറ സംസ്ത്രാരാഭാവത്തെപ്പുറയുന്നു. 99. 


തദഭാവനിദ്ധാരണേച പ്രപൃത്തേഃ 97, 


ശുദ്രനല്ലയിചനെന്നു കണ്ടതിന്‍ 
പിമ്പൊരുങ്ങിയതുമൂലവും പുനഃ 97 


ഇനി പഠവാന്‍പോകനാ സംഗതികൊണ്ടും ശുദ്രന്ന്‌' 
അധികാരമില്ല. ധഞ്ഞാനോ എന്‍െറ മാതാപോ ഞങ്ങളുടെ 
ഗോത്രത്തെ അറിയുന്നില്ല. എന്നാല്‍ ഉ പനയനത്തിന്നു വേണ്ടി 
തആചായ്യുന്‍െറ അടുക്കല്‍ച്ചെന്ന്‌ ഞാന്‍ സയത്യ്കഠമനായ ജാ 


804 (ബ്രഹ്മ സൃത്രശാംകരഭാഷ്യം 


ബാലനാണെന്നു പറയുക എന്നു മാതാവു പാഞ്ഞു"? എശ്മി 
ഞഞിനെയുള്ള ജബാലന്‍െറ സത്യവചനംകൊണ്ട്‌ ജാബാലന്‍ 
ശുദ്രനല്ല എന്നു തീച്ചുപ്പെടത്തിയ ശേഷം ഗൌതമന്‍ ജാബാല 
നെ ഉപനയിക്കുലാനും പഠിപ്പിപ്പാനശം സജ്ജനായി അല്ലെജ്കില്‍ 
ഒരുങ്ങി. ഇതിങ്ങിനെ തുറന്നു പറവാന്‍ ഒരു അബ്രാഹ്മണന്‍ 
(ശൂദ്രന്‍) അഷിക്കുനില്ല.. ചത്സം സമിത്ത്‌" അല്ലെങ്കില്‍ വിറകു 
കൊണ്ടുപാ. ഞാന്‍ നിന്നെ ഉ.പനയിക്കും. നി സത്യത്തില്‍ നി 
ന്ന്‌ ൃതിക്രമിച്ചിട്ടില്ല? (ഛോന്ദോഗ്യം 4 4-6) എന്നി ഗൌ 
തമവചനം ശൂദരന്‍െറ അധികാരാഭാവത്തിന്നു ഒരു ശ്രുതിലിം 


ഗമാണ്‌. 837. 


ശ്രവണാധ്യയനാത്വപ്രതിഷേധാല്‍സ്‌ മൂതേശ്ച. 865. 
ശ്രപണാധ്യയനാത്ഥത്തിന്‍ പ്രതിഷേധം സൂരിക്കയാല്‍. 88 


ശുദ്രന്‍െറ വേദശ്രപണത്തേയും പേദാധ്യയനത്തേയും വേ 
ദാത്ഥഗ്ര ഫണത്തേയും വേദലിഷയാരനുഷ്ഠാനത്തേയും സ്‌ മൃതി 
പ്രതിഷേധിക്കുന്നതു കൊണ്ടും ശുദ്രന്ന്‌ അധികാരമില്ല. ചേ 
ദോച്ചാരണം കേഠാക്കുനാ ശൂദ്രനെ കണ്ണുങ്ങളില്‍ ഇയ്യുവും ലാ 
ക്ഷയും ഉരുക്കി ഒഴിച്ചു നിയ്കകൂണം?? എന്നതാണ്‌ ശ്രപണപ്ര 
തിഷേധം. ശൂദ്രന്‍ പാദയുക്തം അല്ലെങ്കില്‍ സഞ്ചാരസമ 
ത്ഥമായ ഒരു ശൂശാനമാണ്‌. ശൂദ്രന്‍ അത്ര അശുദ്ധിയുള്ളല 
നാണ്‌. അതുകൊണ്ട്‌ ശുദ്രസമീപത്തില്‍ അധ്യയാാം ചെയ്യുരു 
ത്‌.3? ഇത്‌ ശ്രവണത്തെ മാത്രമല്ല. ശുദ്രാധ്യയനാത്തേയും പ്ര 
തിഷേധിക്കുന്നു. യാവനൊരുവന്‍െ റ സമിപത്തില്‍ക്കൂടിയും അ 
ധ്യയനംചെയ്തുകൂടാ അപന്‍ പിന്നെ കോക്കാത്തതിനെ അധ്യ 
യനം ചെയ്യുനത്‌ ഏങ്ങിനെ? ചേദം ഉ.്ചരിക്കനാവന്‍െ നാ 
വുമുദിക്കണമെന്നും അതിനെ മറക്കാതെ ധരിച്ചിരിക്കുന്നവന്‍െറ 
ശരീരം കീറണമെന്നും പറയുന്നുണ്ട്‌ . അതുകൊണ്ടുതന്നെ ശുദ്ര 
ന്നു വേദാത്വഗ്രഫണവും ലേദാത്ഥാനുഷ്ടാനവും പ്രതിഷേധിച്ച 
തായി. അത്ഥാല്‍ വന്നുകൂടുന്നു. ശൂദ്രന്‌ വേദാത്ഥജ്ഞാനം 


പ്രഥമാധ്യായം തൃതിയ പാദം സ്തത്രം 89 905 


൭ ക] റക്‌ മ 
നല്‍കരുത്‌. ? ത്രൈപണ്ണികന്മാക്കാണ്‌ അധ്യയനയജ്ഞ ദാ 
ു ി ൨ 
നങ്ങം.?? ഫ്എന്നും സ്പഷ്ടമായി പടുത്തു പഠഞ്ഞിട്ടും കണ്ട്‌. 


പിദുരധമ്മപ്യാധാടികളയ യാവര്‍ ചിലക്ക്‌' പ്വ്വജന്മ 
സംസ്ത്രാരം ഹേതുവായിട്ട്‌” ജ്ഞാനം ഉല്‍ പാദിച്ചുപോ അപ 
ക്ട ഫലപ്രാഫ്തരീയേ പ്രതിഷേധിക്കുന്നത്‌ ശക്യമല്ല. എന്തുകൊ 
ണ്ടൈന്നാല്‍ ജ്ഞാനത്തിനന്‍െറ ഫലം ഐകാന്തികമാണ്‌.. അ 
ന്യാധീനമല്ല. നാലു വള്്റ്റങ്ങളേയും കേറഠാപ്പിക്കുക?? എന്നി 
ങ്ങിനെ ഇതിഹാസപുരാണജ്ഞാനാത്തില്‍ നാലു ജാതിക്കും അ 
ധികാരമുള്ളതായി സ്‌ മുതി പറയുന്നു. വേദപൂവ്യകമഠയ അധി 
കാരം ശുദ്രക്കില്ല എന്നത്‌” ഇതുകൊണ്ടും നിലവില്‍ ത്തന്നെ നി 
ല്ലന്നു. 38. 


10 കദ്വനാധികരണം സൂത്രം 39. 


കമ്പനാല്‍ 890. 


ലിരചൊല്ലുകയല്‍ ബ്രഹ്മം 89. 


പ്രസംഗവലശാലുട്ദൊയ അധികാരനിത്രൂപണം കഴിഞ്ഞു. 
ഇനി പ്രകൃതമായ ലാക്യാത്ഥപിചാരണയെത്തസനെ ഞങ്ങാം 
തുടരുന്നു. “അത്രയുമല്ല, ജഗത്ത്‌ യാതൊന്നോ അതൊക്കേയും 
നിഃസ്പതമായ അല്ലെങ്കില്‍ പുറപ്പെട്ട ശേഷം പ്രാണനില്‍ ഏ 
ജനം ചെയ്യുന്നു അല്ലെങ്കില്‍ വിറച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്നു. പ്രാണന്‍ 
അതിഭയ ങകരനാണു'., ഉച്ചുമായി ഓക്ഷിപ്പിടിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കു 
ന്ന ഒരു പജ്ായുധമാണ്‌. ഇതി” അറിയുനാചര്‍ അമൂതന്മാരായി 
ഭപിക്കുന്നു.?” (കഠാഠകം 2.6 2) എന്നു പറുന്നു. ഈ വാക്യം 
ഏജ്‌ കമ്പനെ? എന്ന ധാത്വത്ഥത്തെ അനുസരിച്ച്‌ ലക്ഷി 
തമായിരിക്കുന്നു. ഈ വാക്യത്തില്‍ , ഈ ജഗത്ത്‌: മുഴുവനും പ്രാ 
ണാശ്രയമായി സ്തറന്ദനംചെയ്യുന്നു എന്നും പജുമെന ഏതാ 
ണ്ടൊരു വലീയ ഭയകാരണത്തെ ഉയത്തിപ്പിടിച്ചിരിക്കുന്നു എ 


ന്നും അതിന്‍െറ അഠിപുകൊണ്ട്‌ അമുൃതത്വപ്രാഷ്ടിയുണ്ടാകുമെ 
99% 


3006 'ബ്രഹ്മസ്മ തൂരശാംകരഭാഷ്യം 


ന്നും ശ്രധിക്കപ്പെടുന്നു. ഇവിടെ ഈ പ്രാണനാര്‌:? ഭയങ്കരമാ 
യ ആ ഖജ്ും എന്ത? എന്ന: ഗ്രഹിപ്പ്ാന്‍ കഴിയായ്ക്കുയാല്‍ 
ആലോചന നടത്തുമ്പോഠം പൂവ്യപക്ഷി താഴെ പറയുംപ്രകാരം 
അഭീപ്രായപ്പെ ടുന്നു. 

പയ്യപക്ഷി._ പഞ്ചപ്ൃത്തിയോടുകൂടിയ വായുപാണ്‌ പ്രാ 
ണന്‍. പ്രസിദ്ധികൊണ്ടേതടസാ ജും എനാതിന്‍െറ അത്ഥം 
അശറി (ഭംഭോളി) യെസ്ാണ്‌. വായുവിന്‍െറ മാഫാത്മൃ 
ത്തെയാണിലിടെ സംകീത്തനം ചെയ്യുന്നത്‌. എത്ങിനെയെ 
നാല്‍ ഈ ജഗത്തൊക്കേയും പ്രാണശബ്ലിതമായി പഞ്ചപൃത്തി 
കളോടുകൂടിയതായിരിക്കുന്ന വായുപില്‍ പ്രതിഷ്ടിതമായിട്ട്‌ അ 
ല്ലെങ്കില്‍ സ്ഥിതിചെയ്തിട്ടാണ്‌' ഏജനം അല്ലെങ്കില്‍ സ്തന്ദനം 
ചെയ്യുന്നത്‌. വായുനിമിത്തം തനൊയാണ്‌. അതിഭയങ്കരമായ 
ജും ഉദ്ധരിക്കപ്പെടടനതി. പായും, പജ്ജന്ൃയത്രൂുപേണ അല്ലെ 
കില്‍ കാര്‍മേഘമായി പിചത്തിക്കുമ്പോഴാണ്‌ മിന്നലും ഇടിമു 
ഴക്കവും മഴയും വജ്രായുധവും പ്രകാശിക്കുനാത്‌ എന്നു പറയു 
ന്നു. വായുജ്ഞാനംകൊണ്ടുതശൊ അമൂതത്വവും സിദ്ധിക്കുന്ന 
തായി മറെറാരു ശ്രുതി പഠയുന്നു:__ “പായു സവ്ൃത്തിനേറയും 
വൃഷ്ടിയും സമഷ്ടരീയും ആകുന്നു. ഇതറിയുന്നപന്‍ മൃത്യൂുചിനെ 
ജയിക്കുന്നു.?? എനാണ്‌” പഠയുന്നതി. അതുകൊണ്ടിചിടെ പ്രാ 
ണനെ പായുലായിട്ടാണ്‌ ഗ്രഹിക്കേണ്ടത്‌ എന്നി പ്ലൂയ്യപക്ഷ 
ത്തിനൊതിരായി സിദ്ധാന്തം പറയുന്നു. . 

സിദ്ധാന്തം__പ്ലദ്യോത്തരങ്ങളെ അല്ലെങ്കില്‍ മുമ്പും പി 
ന്നും നോക്കുന്പോഠം ഇവിടെ പ്രാണനെ ബ്രഷ്മമമായിട്ടുതന്നെ 
ഗ്രഹിക്കണം. പ്യ്യോത്തരങ്ങളായ ഗ്രന്ഥഭാഗങ്ങളില്‍ ബ്രൃശ്മ 
ത്തെ പ്രതിപാദിക്കുനതായിട്ടാണ്‌ നാം കാണുന്നത്‌ . ഇവിടെ 
നടുക്കുമാത്രം നിഷ്ലാരണം അല്ലെങ്കില്‍ യട്ദല്ലുയാ വായുലി 
നെ നിദ്ദേശിക്കന്നതായി ഞങ്ങം എങ്ങിനെ ഗ്രഹിക്കട്ടെ? പൂ 
വൃഭാഗത്താകട്ടെ ““അതുതന്നെ ഭാസ്വരം. അതുതന്നെ ബ്രശ്മം, 
അതുതന്നെ മുത്യ്യരഫിതം എന്നു പറയുന്നു. അതില്‍ ലോക 
ഞ്ജ സ്ഥിതിചെയ്യുന്നു. അതീയെക്കവിഞ്ഞ്‌ ആരൊരുലനും 
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പോകുന്നില്ല.” (കാഠകം 9. 6_1). എന്നിങ്ങിനെ ബ്രഹ്മത്തെ 
യാണ്‌ നിദ്ൃശിച്ചിരിക്കുന്നത്‌'. ആ ഭാഗത്തോ$ അടുത്തിരിക്കു 
ന്നതുകൊണ്ടും ജഗത്ത്‌ മുഴുപനും പ്രാണങ്കല്‍ കമ്പനം ചെയ്യു 
ന്നു എന്നിങ്ങിനെ ലോകാശ്രയഖത്ത്വം എന്ന ബ്രഗ്മഹഗുൂണംത 
ന്നെ ഇവിടേയും അവഗതമാകകൊണ്ടും ആ ബ്രഹ്മത്തെത്തനെ 
യാണിചിടേയും പാഠഞ്ഞിരിക്കുന്നത്‌ എന്ന്‌ ഗ്വനിക്കുന്നു. 
ബ്ല്രോണനെറ പ്രാണം?? (ബ്ലഹദാരണ്ടും 4-4 16) എന്നിങ്ങി 
നെ കാണുന്നതുകൊണ്ട്‌ ഈ പ്രാണശബ്ജുത്തിനും പരമാത്മാ 
എന്ന അത്ഥത്തില്‍ പ്രയോഗമുണ്ട്‌. കമ്പയിതൃത്വവും അല്ലെ 
ങ്കില്‍ ലിരപ്പിക്ക പസ ധമ്മവും പരമാത്മാപില്‍തനൊയാ 
ണ്‌ യോജിക്കുന്നത്‌. വായു മാത്രമായിരിക്കുനനതിലല്ല. അങ്ങി 
നെതന്നെ പഠഞ്ഞിട്ടും ഉണ്ട്‌. ““പ്രാണനെക്കൊണ്ടോ അപാന 
നെക്കൊണ്ടോ യാതൊരാളും ജീപിക്കുന്നില്ല. ഇതിനു രണ്ടിനും 
ആശ്രയമായിരിക്കുന്ന മറെറാന്നിനെക്കൊണ്ടാണ്‌” സവ്രം 
ജിഖിക്കുന്നത്‌.?? (കാഠകം 2.25) എന്നു പറയുന്നു. ൭. 
ത്തരഭാഗത്തും “*ഇതിനെ ഭയപ്പെട്ട” അഗ്നിയും സൂയ്യുനും ജവ 
ലിക്കുന്നു. ഇതിനെ ഭയപ്പെട്ട്‌ ഇന്ദ്രനും പായുപും അഞ്ചാമനാ 
യ മൃത്യുവും മഓടിപ്പോകോന്നു.?? (കാഠകം 9.6 _8) എന്നിങ്ങി 
നെ വായുവിനെയല്ല ബ്ര്മത്തെത്തനെ നിദ്ദേശിക്കുനതായി 
ക്കാണും. എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ വായു ഉം പ്പെടേയുള്ള ത്തി 
നെ ഭയഹേതുത്വം പറയുന്നതുകൊണ്ട്‌ ആ ഭയഫേതു ബ്രഹ്മ 
മാണ്‌. ഇവിടേയും ആ ബ്രഹ്മത്തെത്തനെയാണ്‌' നിദ്ദേശിച്ചി 
രിക്കുന്നത്‌ എന്ന്‌ സന്നിധാനേംകൊണ്ടും വലീയ ഭയകാരണംം. 
മീതെ ഓാങ്ങിപ്പിടിച്ച പജായുധം എസ്തിങ്ങിനെ ബ്രഷ്മത്തി 
ന്‍െറ ഭയഫേതുത്വത്തെ ഇവിടേയും എടുത്തു പറഞ്ഞതുകൊ 
ണ്ടും ജ്ഞാപിപ്പ്റിക്ക പ്പെടുന്നു. ഇവിടെ ചജൂശബ്ദം ബ്രഹ്മല്ലയോത 
കമായി പ്രയോഗിച്ചത്‌ ഭയഫേതുത്വം രണ്ടിനും സമാനമായി 
രിക്കയാലാണ്‌:. എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ :ഞാന്‍ ഇദ്ദേഹത്തിന്‍െറ 
ആജ്ഞയെ അല്ലെങ്കില്‍ ശാസനത്തെ അനുസരിക്കാഞ്ഞാല്‍ 
ഇദ്ദേഹം ഓങ്ങിപ്പിടിച്ച 'ചജുയേധം എന്‍െറ തലയില്‍ത്ത 
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ന്നെ വിഴും? എന്നിഭയംകൊണ്ട്‌ ജനങ്ങാം രാജാദിശാസന 
ത്തെ അനുസരിച്ച്‌ പിഴകൂടാതെ നിരന്തരം പ്രവത്തിച്ചുവരുന്ന 
തുപോലെ അഗ്നിപായുസ്മ യ്യാദിയായ ഈ. ജഗത്ത്‌ ഈ ബ്രഹ്മ 
ത്തെ ഭയപ്പെട്ട്‌ അതാതിന്‍െറ പ്യാപാരത്തെ നിരന്തരം അലി 
കലമായി നടത്തിരുന്നു എന്നതുകൊണ്ട്‌ ഭയാനകമായ ബ്ര 
മത്തെ ദംഭോജളിയോടുപമി ച്ചിരിക്കുന്നു. അങ്ങിനെതന്നെ ബ്ര 
പത മറെറാരു ശ്രുതിയുമുണ്ട്‌. “ഈ ബ്രുദ്മ 
ത്തെ ഭയപ്പെട്ട്‌” ൭0൨൨൮ വീശുകയും സ്യൂ ഉദിക്കുകയും അ 


കം ഇന്ദ്രനും അഞ്ചാമനായ യമനും ഓടിപ്പോകയുംചെയ്യു 
7? (തൈത്തിരീയം 8__1) എന്നാണ്‌ ശ്രുത്യന്തരം. 


' അമുതത്വം എന്ന ഫലശ്രുതികൊണ്ടും പ്രാണന്‍ ബ്രമ്മ 
മാണെന്നു തെളിയുന്നു. ബ്രഹ്മജ്ഞാനം ഫേതുവായിട്ടാണെ 
ല്ല്യൊ അമൂതത്വപ്രാ്്ി. ““ബ്രഹ്മധ്ഞാനമാഗ്റ്ടേണ മാത്രമാണ്‌ 
മരണത്തെത്തരണംച്ചെയ്യുനനത്‌” അല്ലെങ്കില്‍ മോക്ഷത്തെ പ്രാ 
പിക്കുണ്നത്‌ . നമുക്ക്‌ പോകുവാനായി അതുകൂടാതെ മറെറാരു 
മാഷ്ടരവുമില്ല.?? (ശ്വേതാശ്വതരം 6.15) എന്നു മന്ത്രലള്സ്വും 
പഠയുന്നു. ഒരു ദിക്കില്‍ വായുവീജ്ഞാനംകൊണ്ട്‌ അമൃതത്വം 
പറഞ്ഞിട്ടുള്ളത്‌ ആപേക്ഷികമാണ്‌ ൭ ആത്യന്തീകമല്ല. (“അ 
പപ്യനമ്മൃത്യുംജയതി?? എന്ന ശ്രുതി അപമുത്യുജയത്തെയാ 
ണ്‌ പരമമുത്യൂജയത്തെയല്ല പഠയുനാത്‌.) വായുപിജ്ഞാനഫ 
ലത്തെപ്പുരഞ്ഞേടത്തുതന്നെ വിഷയം മാഠഠിപ്പുരമാത്മാവിനെ 
പ്പറിപ്പുംഞ്ഞ്‌ “ഈ പരമാത്മാവില്‍നിന്‌ അന്യയമായതൊക്കേ 
യും ആത്തങ്ങാം അല്ലെങ്കില്‍ കഷ്ട്ങക്ാണ്‌ ??” (ബ്ലഹദാരണ്യം 
8 _4) എന്നിങ്ങിനെ ലായ്പാദിയുടെ തന്നെ ആത്തത്വത്തെപ്പുറ 
ഞ്ഞേതുകൊണ്ട്‌ പായുജ്ഞാനം കൊണ്ടുള്ള അമൃതത്വം സാപേ 
ക്ഷകമാണ്‌. ഇചിടെ പ്രകരണംകൊണ്ടുതന്നെയും പ്രാണന്‍ പ 
രമാത്മാവാണൈന്നു നിഴ്ന്ണയിക്കപ്പെടുന്നു. േധമ്മാധമ്മങ്ങളുടേ 
യും കായുകാരണങ്ങളുടേയും ത്രികാലങ്ങളുടേയും സ്റ്റശത്തില്‍ 
നിന്ന്‌ വേര്‍പിട്ടു നില്പ്ന്നത്‌' യാതൊന്നൊ അതിന അങ്ങു 
ന്നു കുന്നം അതിനെ 'പ്പദേശിച്ചാലും (കരേ 
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കം 19.14) എന്നിങ്ങിനെ ചോദിച്ചത്‌ പരമത്മോവിനെപ്പു 
റദിയാകയാല്‍ പ്രാണന്‍ പരമാത്മാവുതന്നെയാണ്‌. 89. 


11. ജ്യോതിരധികരണം സത്രം 40. 
ജ്യോതിദ്ദശനാല്‍. 40. 


ജ്യോതിസ്സ്ും ശ്രൂതി നോക്കുമ്പോഠം 
പരം ബ്രഹ്മമതായ്ക്രും. 40. 


ഈ സംപ്രസ്വാദന്‍ ഈ ശരിരത്തില്‍ നിന്‌ എഴുനീറഠ്‌ 
പരമായ ജ്യോതിസ്സിനെ പ്രാപിച്ച്‌ സ്വകിയത്രപത്തോടെ പ്ര 
കാശിക്കുന്നു.? (ഛാന്ദോഗ്യം 8.12 _8). എന്നു ശ്രവികപ്പെടു 
ന്നു. ഇവിടെ ജ്യോതിഃശമ്മാത്ഥം ചക്ഷുസ്സിന്നു വിഷയവും തമോ 
നാശനവും ആയ തേജസ്ഡസ്സൊ അഥവാ പരബ്രശ്മമൊ എന്നു 
സംശയിക്കപ്പെടുന്നു. പവ്യപക്ഷി _ജ്യോതിശ്ശൂബ്ലാത്ഥം പ്രസിദ്ധ 
മായ തേജസ്സാണ്‌. ആ അത്ഥത്തിലാണ്‌' ജ്യോതിഃശബ്ദം നട 
പ്യായിരിക്കുന്നത്‌. **ജ്യോതിശ്ചരണാഭിധാനാല്‍?? (ബ്രഹ്മമ്ൃ 
ത്രം 11.24) എന്ന ദിക്കില്‍ പ്രകരണംഫേതുവായിട്ട്‌' ജ്യോ 
തിശ്ശൂ്ലം അതിനെഠ രൂഡ്ഥാത്ഥം പെടിഞ്ഞ്‌ ബ്രഹ്മമെനാ അ 
ത്ഥത്തില്‍ വത്തിക്കുന്നു. ഇലിടെ അതുപോലെ സ്വാത്ഥപരി 
ത്യാഗത്തിനൊരു കാരണവും കാണപ്പെടുന്നില്ല. അത്രയുമല്ല, 
നാഡീഖണ്ഡത്തില്‍ “ഈ ജീവന്‍ ഈ ശരീരത്തില്‍നിന്ന്‌ 
കൂ.ല്‍ക്രമിക്കുമ്പോഠം ഈ രശ്ലികളില്‍ക്കൂടിത്തന്നെ  മേല്ലോട്ടു 
പോകുന്നു.?? (ഛാന്ദോഗ്യം 8 _6_5) എന്നിങ്ങിനെ മുമുക്ഷയു ആ 
ദിത്യനെ പ്രാപിക്കുനനതായി പഠയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. അതുകൊ 
ണ്ടീചിടെ ജ്യോതി ഃശമബ്ദത്തിന്‍െറ അത്ഥം പ്രസിദ്ധമായ തേജ 
സ്റ്റ്‌ എന്നാണ്‌. എന്നിങ്ങിനെ വന്നുകൂടിയ എ്യ്യപക്ഷത്തിനെ 
തിരായി സിദ്ധാന്തം താഴെ പറയുന്നു. 

സിദ്ധാന്തം ദശനം അല്ലെങ്കില്‍ ചേദോക്തി ഫേതുവാ 
യിട്ട്‌" ജ്യോതി്ശശമ്മും ഇവിടെ പരബ്രഷ്മം എന്നാ അത്ഥത്തില്‍ 
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തനൊയാണ്‌  പ്രയോഗിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. ഈ പ്രകരണത്തില്‍ 
പരബ്രഹ്മം പ്രതിപാദ്യപിഷയമായിക്കാണപ്പെടുന്നു. ്യോതൊ 
രു ആത്മാവ്‌ അപഫതപാപ്പാവ്‌' അല്ലെങ്കില്‍ പാപരഫി 
തന്‍ ആകുന്നു.?? (ഛാന്ദോഗ്യം 8_7_1) എന്നിങ്ങിനെ അപ 
ഹതപാച്ൃത്വാദിഗുണകനായ ആത്മാലിനെ പ്രകരണത്തി 
നെറ ഉപക്രമത്തില്‍ അന്വഷിര്‍ക്കേണ്ടതായും അറിപാനിച്ചി 
ക്കേണ്ടതായും ഉപദേശിക്കയാലും “ഈ ആത്മാലിനെയാകട്ടെ 
നിണക്കു ഞാന്‍ ഇനിയും പ്യഖ്്യോനിച്ചുതരാം. (ഛാന്ദോഗ്യം 
8 99) എന്നി.്ങിനെ അനുസന്ധാനം ചെയ്തയാലും പ്രതി 
പാദ്യവിഷയമായി ബ്രഹ്മം പ്രകരണത്തില്‍ അനുവത്തിച്ചുകൊ 
ണ്ടിരിക്കുന്ന, **ശരീരമില്ലാത്തചനെ സുഖദുഃഖങ്ങം സ്റ്റശിക്കു 
ബില്ല്‌? (ഛാന്മോഗ്യം 8_19.1) എന്നു പറഞ്ഞതുപ്രകാരം അ 
'ശരീരത്വത്തിന്നായി മുമുക്ഷു ജ്യോതിസ്റ്റായിത്തിരുന്നു എന്നു പ 
റയുന്നതുകൊണ്ടും ബ്രഹ്മത്വപ്രാപ്സീ കൊണ്ടല്ലാതെ അശരീര 
ത്വം സംഭപിക്കായ്ക്കുയാലും ത്‌ പരമതേജസ്സ്‌ അത്‌ ഉ 
ത്തമപ്ുരുഷന്‍.?? (ഛാന്ദോഗ്യം 8 _ 12-83) എന്ന വിശേഷണം 
കാങ്കെയാലും പ്രകരണത്തില്‍ അനുവത്തിച്ചുകൊണ്ടിിക്കുന്ന 
പബ്രഹ്മം തന്നെയാണ്‌. പ്രസ്തുതമായ “പേരംജ്യോതിസ്റ്റ്‌ ?? ഖു 
ന്നു വരുന്നു. 

പിന്നെ പാദിക്കുന്നത്‌ മുമുക്ഷ്യപിന്ന്‌ ആദിത്യപ്രാഷ്ഛി പ 
'റഞ്ഞിട്ടുണ്ടെന്നാണ്‌.. ആ ആദിത്യപ്രാഫ്തിയില്‍ ഗതിയുടേയും 
ഉല്‍ക്രാന്തിയുടേയും സംബന്ധമള്ളതുകൊണ്ട്‌? അത്‌ ആത്യയ 
'ന്തീകമുക്തിയല്ല. ക്രമമുക്തിയാണ്‌. ആത്യന്തികമു ക്തിയില്‍ 
ഗതൂല്‍ക്രാന്തികഠം ഇല്ലെന്നു പാവാ പോകുന്നു. 40. 


[ 


12. അത്ഥാന്തത്വപ്യപദദേശാധികരണം. സ്തരം 4.1. 
ആകാശോത്ഥാന്തരത്വാദിപ്യപദേശാല്‍. 41. 


അത്വാന്തരത്വാടിയുരച്ചിരിക്കയാ_ 
ലാകാശമാബ്രശ്മമതാണുനിശ്ചയം. 41. 


പ്രഥമാധ്യായം തൃതീയപാദം സൃത്രം 41 911 


ആകാശമെന്നത്‌' നാമത്രുപങ്ങളുടെ നിവ്യാഫകന്‍ അ 
ല്ലെങ്കില്‍ സാധകനാണ്‌.. നാമരൂരുപങ്ങം യാതെൊന്നി 
ന്‍െറ ഉള്ളിലോ അത്‌ ബ്രഹ്മം, അത്‌ അമൃതം, അത്‌' 
ആത്മാപ്‌.?? (ഛാന്ദോഗ്യം 8.1 4.1). എന്നു ശ്രുതി പറയുന്നു: 
ഈ അആആകാശശമബ്ദം പരബ്രഹ്മപരമോ പ്രസിദ്ധമായ ൫ 
താകാശപരമോ എന്ന വിചാരത്തില്‍ ഭൂതാകാശപരമായി 
സ്വികരിക്കന്നതാണു യുക്തമെന്ന്‌ പൂവ്യപക്ഷി പറയുന്നു. കാര 
ണം:__ആകാശശമ്ദും ഭൂതാകാശം എനന അത്ഥത്തിലാണ്‌ 
തൂഡമമായിരിക്കുന്നത്‌.. നാമ രൂപങ്ങളുടെ ന്ദിദ്യൃഹണത്തിന്നി്‌ 
അല്ലെങ്കില്‍ സമസ്തവികാരജാതങ്ങളുടെയും അഭിപ്യഞ്ജനത്തി 
ന്ന്‌” അപകാശം അല്ലെങ്കില്‍ ഒഴിഞ്ഞസ്ഥലം കൂടാതെ കഴിയു 
കയില്ല. ഈ അവകാശദാനം വഴിക്കു നാമത്രുപങ്ങളുടെ നി 
വ്യാഹകത്വം ഭൂതാകാശത്തില്‍ യോജിപ്പിക്കുചാന്‍ കഴിയുന്ന 
താണ്‌. സ്ര്ഷിടു,ത്വാദിയാകുന്ന സ്തുഷ്ടബ്രഹ്മലിംഗത്തെ ഇവി 
ടെ ശ്രവിച്ചിട്ടുമില്ല. അതുകൊണ്ടിചിടെ ആകാശം ഭൂതകേഠ്ശ 
മാണ്‌ എന്ന പൃയ്യപക്ഷത്തെ ഖണ്ഡിച്ച്‌ സിദ്ധാന്തം ഖര്‍ 
യുന്നു. 

സിദ്ധാന്തം__ ഇവിടെ ആകാശശബ്ദാത്ഥം പരബ്രഹ്മമാ 
കുവാനാണ്‌ അഘിക്കുനാത്‌. കാരണം നാമരൂപങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ 
ഭിന്നമായ ഒരു വസ്നവായിട്ടാണ്‌ ഇവിടെ ആകാശത്തെപ്പ 
ഞ്ഞിരിക്കുന്നത്‌. *നാമരരൂപങ്ങാം യാതൊധസിന്‍െറ തള്ളി 
അതു ബ്രഹ്മം? എന്നിങ്ങിനെ നാമത്രുപങ്ങളില്‍ന്നിന്ന്‌: അന്വ 
മായ ഒരു അത്ഥമായിട്ടാണ്‌ ആകാശത്തെപ്പുറയുന്നത്‌. ബ്രഹ്മ 
മല്ലാതെ നാമതരുപങ്ങളില്‍നിന്ന്‌' അന്യമായ ഒരു അത്ഥം സം 
ഭവിക്കുന്നില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാര്‍ സമസ്തുധികാരജാതങ്ങളും 
നാമരൂപങ്ങളെക്കൊണ്ടാണ്‌ അഭിപ്യക്തിയെ പ്രാപിക്കുന്നത്‌ 
അല്ലെ്കില്‍ പ്യുകൃതങ്ങളാകനാത്‌ . നാമരൂപങ്ങളുടെ നിപ്യഹ 
ണവും നിരംകശം അല്ലെങ്കില്‍ നിഖ്ബാധമായി ബ്രഹ്മത്തിലല്ലാ 
തെ സംഭപിക്കുന്നില്ല. “ഈ ജീപനാകന്ന ആത്മാവുകൊണ്ട്‌: 
അരുപ്പപേശിച്ചിട്ട്‌ ഞാൻ നാമരൂപങ്ങളെ പ്യാകരിക്കട്ടെ ആ 
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ല്ലെങ്കില്‍ പ്രകാശിപ്പിക്കട്ടെ?? (ഛാന്ദോഗ്യം 6-8_2). എന്നു തു 
ടരങ്ങിയുള്ള ശ്രുതി നാമ രൂപപ്യാകേരണം ബ്രുഹ്മകത്തുകമാണെ 
ന്നു പഠയുനാതുകൊണ്ട്‌ ഭൂതാകാശകത്തൃുകത്വം- ബാധീതമാ 
യി വരുന്നു, :ജീപനാകനാ ആത്മാവുകൊണ്ട്‌ അനുപ്രവേശി 
ച്ചിട്ട” എന്നു പറത്തെതുകൊണ്ടി നാമത്രുപനില്യാഫകന്‍ ജീച 
നാണെന്നും പ്രത്ൃക്ഷപ്പെടുന്നില്ലെ? എന്നു ചോടിക്കുനാപക്ഷം 
സത്യമായും അങ്ങിനെ വരുന്നുണ്ടെന്നു പറയണം. എന്നാല്‍ ഇ 
ലിടെ ജീപനെ - ബ്രഹ്മത്തില്‍ നിന്‌ അഭിന്നനായിപ്പുലപോനാ 
ണ്‌ ഉദ്ദേശിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. 
നാമരൂപനിവ്യഫണ ത്തെപ്പറഞ്ഞെതുകൊണ്ടു തഥൊ സ്പൂ 
ഷ്ട ത്വാടി ബ്ര്മലിംഗവും ക കത്പ്യേമറയി ഭവിക്കുന്നു. അ 
തിന്നുംപുമൈ അതു ബ്രഹ്മം. അത്‌” അമൃതം. അത്‌ ആത്മാ 
പി?” (ഛാദ്ദോഗ്യം 8_14)ഇതും ബ്രഹ്മത്തെയാണ്‌' പഠയുനാത്‌ 
എന്നതിന്‍െറ ലിംഗങ്ങളാണ്‌. .ആകാശസ്തല്ലിംഗാല്‍.?? 
(ബഹ്മസൃത്രം 11-29) എന്നതിന്‍െറ പ്രപഞ്ച മാണ്‌ ഈ 
സൂത്രം. 41. 


19 സുഷ്യപപ്പുല്‍ക്രാന്ത്യധികരണം സൂത്രം 42.48. 
സുഷുഏൂപ്പുല്‍ക്രാന്ത്യോഭേദേന. 49. 


സുഷ്പ്തപ്യല്‍ക്രാന്തികളിലും 

ജീപനില്‍നിന്നു ഭിനനായ്‌ 
 ബ്രഹ്മത്തെയോതുനാതിനാല്‍ 

വാക്യം ബ്രഹ്മപരം ദൂഡം 4.9. 


പൂവ്യസൂത്രത്തിലെ :പ്യപദേശാല്‍? എന്നതിനെ ഈ സ്മ 
തരത്തിലേക്ക്‌ അനുകഷിച്ച്‌ :ഭേഃദനാ പ്യപദേശാല്‍? എന്നു 
ഗ്രഹിക്കണം. ബ്ലഹദാരണ്യകത്തിലെ ആുറാംപ്രപാഠകത്തില്‍ 
4ആത്മാപാര' 3??? എന്ന ചോദ്യൃത്തിന്നു മവുഖടി യായി വിജ്ഞാ 
നസ്വരൂപനായി പ്രാണന്മാരുടെ മധ്യ ഹൃദയത്തിനെ ഉ 
ള്ളില്‍ സ്ഥിതിചെയ്യുന്ന ജ്യോതിസ്സ്ായിരിക്കന്ന പുരുഷന്‍?” എ 


പ്രധമാധ്യായം തൃതീയപാദം സൂത്രം 42 818 


ന്നിങ്ങിനെ ആദ്യം പറഞ്ഞ്‌ സവിസ്കൂരമായി ആത്മലിഷയ 
ത്തെ പ്രതിപാദിക്കുന്ന. ഈ പ്രതീപാദനത്തിന്‍െറ പലിഷയം 
സംസാരിസ്വരൂപം അല്ലെങ്കില്‍ ജീപാത്മസ്വത്രപം മാത്രമോ 
അല്ല അസംസാരിയായ പരമാത്മസ്വത്രുപമൊ എന്ന സംശ 
യം ഭപിക്കുന്നു. ഉപക്രമോപസംഫാരങ്ങളെ നോക്കുമ്പോ 
സംസാരിസ്വത്രൂപമാത്രപ്രതിപാദകം എന്നാണ്‌” പൂവൃയപക്ഷം. 
ഉപക്രമത്തില്‍ പ്രാണന്മാരുടെ മധ്ധയേ വിജ്ഞാനമയനായി 
രിക്കുന്നലന്‍?? എന്നു പറഞ്ഞത്‌ ശാരിരലിംഗമാകകൊണ്ടും 
ഉപസംഫാരത്തില്‍ പ്രാണമയ വിജ്ഞാനമയനായികിക്കു 
അവന്‍ മഹാനും ജനിക്കാത്തവനും ആയ ത്ആത്മാവാണൊ? 
ന്നിങ്ങിനെ ഉപക്രമോക്തിയെ ഖെടിയാതെ പറഞ്ഞതുകൊ 
ണ്ടും മധ്യത്തിലും ജാഗ്രത്ത്‌ മുതലായ ജീലാവസ്ഥകളെ ഉപ 
ന്യൃസിച്ച്‌ ജീചനെത്തനെ സചഖിസ്തരരം പ്രതിപാടി ക ന്നതുകൊ 
ണ്ടും ജീലമാത്രപ്രതിപാദകം എന്ന പൂവ്യപക്ഷത്തെ നിഷേധി 
ച്ച്‌ സിദ്ധാന്തം പറയുന്നു:__ 

സിദ്ധാന്തം _സുഷപ്പിം. ൭ല്‍ക്രാന്തി എന്നി അഖസ്ഥക 
ളില്‍ പരമേശ്വരനെ ജീപനീല്‍ നിശാ? ഭിന്നനായിച്പുറയുനാതു 
കൊണ്ട്‌ ഈ വാക്യം ജീലമാത്രഠഖ്യാനപരമല്ലം പരമേശ്വരോ 
പദേശപരമാണ്ണ്‌ . സുഷ ഫ്ളിയിലാകട്ടെ :4ഈ പുരുഷന്‍ പ്രാ 
ഇഞ്ഞനായ ആത്മാപിനാല്‍ (പ്ര മാത്മാലിനാല്‍) സംഗ്ല്രിഷ്ഠനാ 
യിട്ട്‌ ബാഹ്യമോ ആഭ്യന്തരമോ ആയ യാതൊന്നും അറിയു 
ന്നില്ല? (ബഹദാരണ്യം 4.8 _91) എന്നിങ്ങിനെ ശാരീരനില്‍ 
നിന്ന്‌ ഭിനായിട്ട്‌” പരമേശ്വരനെ ല്യപദേശിക്കുന്നു. ഇപി: 
ടെ പുരുഷന്‍ ശാരിരനാണ്‌ . കാരണം പുരുഷന്‍ ജ്ഞാതാവാ 
ണ്‌. ബാഫ്യാഭയന്തരജ്ഞാനം പ്രകൃത്യാ ഉ.ള്ളപന്നു മാത്രമേ 
സുഷുഫ്ളി എന്ന ഒരു അപസ്ഥാലിശേഷത്തില്‍ അപന്്‌ ആ 
ഇഞാനം ഉ.ണ്ടാകയില്ലെന്നു പറവാന്‍ തരമുള്ളൂ. പ്രാജ്ഞന്‍ 
ഇപിടെ പാമേശ്വരനായി ഭപിക്കണം. എന്തുകൊണ്ടെ 
ന്നാല്‍ സവ്യജ്ഞത്വം എന്ന ലക്ഷണത്തോടുകൂടിയ പ്രജ്ഞയോ 


$ നിത്യഃയാഗമുള്ളചന്‍ പ്രാജ്ഞന്‍. അത്‌ പരമേശ്വരനാ 
30 ൭ 


814. ബ്ര്ഹ്മസ്മത്രശാംകരഭാഷ്യം 


ണ്‌. അതുപോലെതന്നെ, :4ഇൻ ശാരീരനായ ആത്മാല്‌ 
പ്രാജ്ഞനായ ആത്മാപിനാല്‍ അധിക്ഠടിതനായി ഘോരരോദ 
നത്തോടെ പോകുന്നു”? (ബ്ലഹദാരണ്യം 4_8 35) എന്ിങ്ങി 
നെ ഉല്‍ക്രാന്തിയിലും അല്ലെങ്കില്‍ നിയ്യാണത്തെസ്സ്റുംബന്ധി 
ച്ചുള്ള വാക്യത്തിലും ശാരിരനില്‍ നിന്നു ഭിന്നനായിട്ട്‌' പരമേ 
ശ്വരനെ ൃപ്രദേശിക്കുന്നു. ഇവിടേയും ശാരീരന്‍ ശരിരസ്വാ 
മിയാകയാല്‍ ജീലനായി ഭവിക്കും. പ്രാജ്ഞന്‍ ആ പരമേ 
ശവരന്‍തനൊ. ഇങ്ങിനെ സുഷ്യപ്തിയിലും ഉല്‍ക്രാന്തിയിലും 
ഭേദ ത്തോടെ പ്ൃചദേശിച്ചതുകൊണ്ട്‌' പരമേശ്പരനെത്തനെ 
പ്രതിപാദിപ്പാനാണ്‌ ഇവിടെ കൂദ്ദേശിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ എന്ന്‌ 
ധ്വനിക്കുന്നു. 

ആദിമധ്യാചസാനങ്ങളില്‍ ശാരിരലിംഗങ്ങം കാണുന്ന 
തുകൊണ്ട്‌ ഈ വാക്യം ശാരിരപരമാണെന്നു പറത്തെതിന്നു 
സമാധാനം പാരയാം.. ഉ.പക്രമത്തിലാകട്ടെ ““പ്രാണങ്ങളുടെ 
മധ്യേ വിജ്ഞാനമയ നായിരിക്കുന്നചന്‍? എന്നു ദിക്കില്‍ സം 
സാരിസ്വരൂപത്തെയല്ല പ ഹാതിം സസാരിസ്വ 
രൂപത്തെ പിണ്ടും എടുത്തു പഠത്ത്‌” പബ്രഹ്മര്‍ത്തോടുള്ള സം 
സാരിയുടെ ഏകത്വത്തെപ്പുറചാനാണ്‌” ഉദ്ദേശിക്കുന്നത്‌. ഇ 
ത്‌ എങ്ങിനെ അദിയാമെന്നു വെച്ചാല്‍ ബുദ്ധി ധ്യാനിക്കു 
മ്പോഠം താന്‍ അല്ലെക്കില്‍ ആത്മാച്‌ ധ്യാനിക്കുന്നു എന്നും ശ 
രീരം ചലിക്കുമ്പോഠം താന്‍ ചലിക്കുന്നു എന്നും തോന്നുന്നു.” 
എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങി അടുത്തു പിയുള്ള പാക്യങ്ങളുടെ പ്രവൃ 
ത്തി ജീചധമ്മങ്ങളെ കത ്ണോതായ ടാണ്‌ കാണപ്പെട 
നാത്‌. അതുകൊണ്ട്‌ പ്രസ്ത്രവാക്യം ജീവപ്രതിപാദനപരമ 
ല്ല. പ്രാണന്മാരുടെ മദധ്യ പീജ്ഞാനമയനായിരിക്കു നാവന്‍ 
മഹാനും അജനും ആത്മാമും ആടുന്ന” എന്നിങ്ങിനെ ഉപക 
മത്തിലപെപ്പ്യോലെ ഉപ സംഷാരത്തിലും കാണുന്നു. അതിന്‍െറ 
അത്ഥം. പ്രാണന്മാരുടെ ഇടയില്‍ വീയ്ഞാനമയനായി സം 
സാരിയായി യാവനൊരുചന്‍ കാണടപ്പുടുന്നുപോ., അവന്‍ 
ലാസ്ത്രവത്തില്‍ ഈ മ ഹാനായി അജനായി ആ മമാചായിരി 


പ്രഥമാധ്യോയം തൂതീയപാദം സൂത്രം 48 915 


ക്കുന്ന പരമേശ്വരന്‍തനൊയാണെന്നാണ്‌” ഞങ്ങം. പ്രതിപാ 
ദിച്ചത്‌' എന്നാകുന്നു. മധ്യഭാഗത്തില്‍ ജാഗ്രത്ത്‌ മുതലായ 
,അപസ്ഥകക്കെ ഉപന്്യസിച്ചതുകൊണ്ട്‌ സംസാരിസ്വരൂപ 
ത്തെയാണ്‌” വിപക്ഷിച്ചിരിക്കനാതി എന്നു ലിചാരിക്കുനാപന്‍ 
കിഴക്കോട്ട പുഠപ്പെട്ടപ്നായിട്ടു പടിഞ്ഞൊട്ടും പൂപ്പെടട്ടെ! എ 
തതുകൊണ്ടെസനാല്‍ ജാഗ്രദാദ്യചസ്ഥകളുടെ  ഉപന്ലാസംകൊ 
ണ്ട്‌ അവലസ്ഥാവത്ത്വമോ സംസാധിത്വമോ അല്ല വിപക്ഷിച്ചി 
രിക്കുന്നത്‌ . അലസ്ഥാരഹിതത്വവും അസംസാഭിത്വവുമാണ്‌ 
ചിപക്ഷിച്ചിടിക്കനനതി. അത്‌ എങ്ങിനെ അറിയപ്പെടുന്നു 
എന്നു വെച്ചാല്‍. 4ഇവിടുബാങ്ങോട്ടും മോക്ഷത്തിന്നായ്ക്കൊണ്ടു 
തനെ പഠയുക്‌? എന്നു ജനകന്‍ പദംതോറും അല്ലെങ്കില്‍ 
വാക്കിനു വാക്കിനു അപേക്ഷിക്കുകയും പുണ്യത്രുപമൊ പാപ 
രൂപമൊ ആയ കമ്മം തനനെ പിന്തുടരായ്ക്കുയാല്‍ ആ പുരുഷന്‍ 
അസംഗന്‍ അല്ലെങ്കില്‍ യി ഭപിക്കുന്നു (ബ്ലഫ 
ദാരണ്ദും 48-14-15) എന്ന്‌ പാക്കിനുലാക്കിനു യാജ്ഞവയ 

ലം യന്‍ മറുവടി പറയുകയും ന ുകണ്ട്‌ അധഖസ്ഥാര 
ഫിതത്വവും അസംസാരിത്വവും ആണ്‌: പിപക്ഷിക്കനാത്‌ എ 
ന അദീിയപ്പുടുന്നു. പൂുണ്ടയപാപങ്ങഥം പിട്ടുപോകുമ്പോഠം 
പുരുഷന്‍ ഹ്ൃുദയത്തിന്‍െറ സവ്ൃശോകമങ്ങളേയും തരണംചെ 
യുന്നു?” (ബ്ൃഹദാരണ്യം 45 32) എന്നുകൂടിപ്പുഠയുന്നു. അതു 
കൊണ്ട്‌ അസംസാരിയുടെ സ്വരൂപത്തെ പ്രതിപാദിപ്പാനാ 
ണ്‌ ഈ വാക്യം ഉദ്ദേശിക്കുന്നത്‌ എന്നറിഞ്ഞുകൊള്ളണം 45. 


പത്യാദിശമ്ലേള്ലഃ 49. 
പത്യാദിശബ്ദം പമൊത്മസ്തചചകം. 49 


താഴെ പറയുന സംഗതികൊണ്ടും ഈ വാക്യം അസാ 
സാരിസ്വരൂപത്തെ പ്രതിപാദിക്കുന്നതാണെന്നദിയണം. ഈ 
ലാകൃത്തിലെ പതി മുതലചേ ശമബ്ദങ്ങം അസംസാരിസ്വരൂപ 
പ്രതീപാദകമാണെന്നു സംസാരിസ്വഭാലത്തെ പ്രുതിഷേധി 
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ക്കനാതുകൊണ്ടു വരുന്നു. :അപന്‍ സവൃത്തിന്‍േറയും ജേതാ 
വും നിയാമകനും അധിപതിയുമാകുന്നു?? ഈ ജാതിശ്രുതികരം 
അസംസാരിസ്വത്രപത്തെ പ്രതിപാദിക്കുന്ന. അവന്ന്‌ സാ 
ധുകമ്ങ്ങളെക്കെണ്ട്‌ ഉപചയമോ ദുഷ്ടക മ്മ ങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌' 
അപചയമോ ഭപിക്കുന്നില്ല?? ഈ ജാതിശ്രുതികം സംസാരി 
സ്വഭാവപ്രതിഷേധകങ്ങളാണ്‌”. അതുകൊണ്ട്‌ അസംസാര്‍! 
യായ പരമേശ്വരനെയാണിലിടെപ്പരയുനാത്‌ എന്നു ഗ്രഫിക്ക 
പ്പെ;ുന്നു. 45, 
ത്രീമച്‌ ഛങ്കര ഭഗവല്‍പാദന്‍ മുണ്ടാക്കിയ 


ശാരരീരകമീമംസഭാഷ്യയം പ്രഥമാധ്യയേത്തിലെ 
മൂന്നാം പാദം ഇവിടെ ഇങ്ങിനെ അവസാനിക്കുന്നു, 3. 


ആകം 


പ്രഥമാധ്യായം ചതുത്ഥപാദം. 


(൭൭ പാദത്തില്‍ പ്രധാനാത്ഥകമെന്നു സംശയിക്കപ്പെടുന്ന അവ്യ 


ക്ത അജം മുതലായ പദങ്ങളുടെ അത്ഥം ചിന്തിക്കപ്ലെടന്നു.) 


1 അനുമാനികാധികരണം സ്ൃത്രം 1-7. 


) അനുമാനികമപ്യേകേഷാമിതിചേന്ന 
ശരീരതരൂപകപിന്സ്തഗൃഹിതേദ്ൃശയതിച. 1. 


പ്രധാനപരമധ്യക്തമെന്ിങ്ങുചിലര്‍ചൊല്ലുകില്‍ 
രഥരൂപകലിന്യസ്തംശരീരം താനതായ്ക്കരും 
തഥൈവശ്രുതിയോതുന്നു. 1. 


ബ്രഹ്മജി സയെ പ്രതിപാദിച്ചുശേഷം :ജന്മാദ്യസ്യ 
യതഃ? (ബ്രഹ്മൃത്രം 1 1-2) എന്നു സൃത്രംകൊണ്ട്‌ ബ്രമ്മ 
ലക്ഷണവും പറഞ്ഞു. ആ ലക്ഷണം പ്രധാനപക്ഷത്തിലും 
യോജിച്ചേക്കാം എന്ന്‌ ശമിച്ച്‌ . ഈക്ഷതേറ്ാശമബ്ദം?? 
(ബഹ്മനൂത്രം 1-1 9) എന്നു സൂത്രം കൊണ്ട്‌” പ്രധാനം ചേദ 
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ബാഹ്യം ആണെനാ കാരണത്തിന്മേല്‍ പ്രധാനത്തിന്‍െറ ജ 
ഗല്‍ ക്കാരണത്വത്തെ നിരാകരിച്ചു. പേദാന്തലാകൃങ്ങളുടെ 
സമാനമായ ഗതി അല്ലെങ്കില്‍ പൊതുപിലുള്ള പോക്ക്‌ ബ്രഹ്മ 
കാരണവാദത്തിലേക്കാണ്‌ . പ്രധാനകാരണവാദത്തിലേക്കല്ല. 
(ബ്വഹ്മകാരണലാദത്തെപ്പുരിഗ്രഫിക്കുഷ്വോം മാത്രമേ ചേദാ 
ന്തവാക്യങ്ങളില്‍ പിപ്രതിപത്തി അല്ലെങ്കില്‍ വിരുഭ്ധജ്ഞാനം 
കൂടാതെ കഴിയുന്നുള്ളൂ) ഈ സംഗതി കഴിഞ്ഞുപോയ ഗ്രന്ഥം 
കൊണ്ട്‌ വിസ്തരിച്ചു പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . കഴിച്ചു ബാക്കിയുള്ള അ 
ല്ലെ്മില്‍ ഇതുവരെ സംശയിക്കപ്പെടാത്തതും തന്മൂലം സംശയ 
പരിഹാരം ചെയ്യുപ്പെടാത്തതുമായ ഈ ഒരു സംഗതിയെക്കുഠി 
ച്ച്‌ ഇപ്പ്യോഠം “സംശയത്തെ പുഠപ്പെടുവിക്കുനു. എവ്വപക്ഷി 
ഇങ്ങിനെ പഠഞ്ഞേക്കാം:__4പ്രധാനം ചേദബാഫ്യമാണെന്നു 
പഠഞ്ഞുവെല്ലൊ. അത്‌ അസിദ്ധമാണ്‌ . അതിനെ സ്ഥാ 
പിച്ചിട്ടില്ല. ചില ശാഖകളില്‍ പ്രധാനത്തില്‍ സമച്ല്വിക്ക 
പ്പെടന്നതായിത്തോന്നുന ചില ശബ്ദങ്ങളെ പ്രയേഗിച്ചിരിക്കു 
കൊണ്ടാണ്‌” പേദബാഘ്യത്വം അസിദ്ധമെന്ന പറഞ്ഞത്‌ . 
മഫാന്മാരായ പരമഷികം അംഗീകരിച്ചിട്ടള്ള പ്രധാനകാര 
ണത്വം വേദസിദ്ധംതഗൊയാണെന്നു ലേദോക്തങ്ങളായ പ്ര 
സ്തൂതശമബ്ദുങ്ങളെക്കൊണ്ടു വന്നമകൂടുന്നി?? എന്നു പറയുമ്പോഠം 
ആവക ശബ്ദങ്ങാം അന പരങ്ങളാണെന്നു പ്രതിപാദിക്കുന്നതു 
പരെ ജഗ ത്തിന്‍െറ കാരണം സവ്ൃജ്ഞനായ ബ്രഹ്മമാണെനു 
പ്രതിപാദിച്ചതും പീഡിതം അല്ലെങ്കില്‍ ബാധിതമായി ഭവി 
ക്കഠ. അതിനെത്തടുപ്പാന്‍വേണ്ടി പ്രസ്തൂതശബ്ദത്ങാക്ക്‌ അ 
ത്ഥം ലേറെയാണെന്നു കാണിക്കണം. അതിന്നുലേണ്ടി ചേ 
റെ ഒരു പ്രകരണത്തെ ആരംഭിക്കുന്നു. അരമാനനിത്രുപിത 
മായ പ്രധാനവും ചില ശാഖക്കാരുടെ ശ്രുതികളില്‍ കാണ 
പ്പെടന്നുണ്ട്‌. കാഠകത്തില്‍ ഇങ്ങിനെ പഠറയുന്നു:__ മഹ 
ത്തില്‍നിന്നു പരം അവ്യക്തവും അലപ്ൃക്തത്തില്‍ നിന്നു “പരം 
പുരുഷനും ആകുന്നു? (18.12) എസാണ്‌ പരയുന്നത്‌ . 
സാംഖ്യയസ്‌ മുതിപ്രസിദ്ധങ്ങളായ മഫര്‍പ്പുക്തപുരുഷമ്മാര്‍ യാ 
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തൊരു തത്വങ്ങളോ അപയേത്തന്നെ അതേ ചപേരരോടും അതേ 
ക്രമത്തിലും ഇലിടെയും ഐകമത്രുപ്യേണ അറിയുന്നു. ഇലിടെ 
അവ്യക്തം എന്നു പഠയുന്നത്‌' പ്രധാനത്തെയാണ്‌ . കാര 
ണം പ്രധാനം എന്ന അത്ഥത്തില്‍ അവ്യക്തശമ്മപ്രയോഗം 
സിമൃതിപ്രസിദ്ധമാണി. പിനൊ ശബ്ജാദിഫീനമായ പ്രധാ 
നം ആനഭിച ല്യക്ത മാകകൊണ്ട്‌ ല്യൃക്ത മല്ലാത്ത പ്രധാനം അ 
ല്ൃക്തം എന്നിങ്ങിനെ അപ ്യക്തശമ്ജത്തിന്നു പ സം 
ഭവിക്കുന്നതാണ്‌. ഈ കാരണങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌' അപ്യക്തവാ 
ചകവലാച്ചയമായ പ്രധാനം വേദസിദ്ധമാണ്‌. വേദസിദ്ധമാ 
യു പ്രധാനത്തെ പേദ്ബഘ്യം എന്നു പറയുന്നത്‌ അസംഗ 
തംതതനെ. ആ പ്രധാനംതനനെയാണ്‌ ജഗത്തിന്‍െറ കാര 
ണം എന്നു ശ്രുതിസ്‌ മൃുതികളെക്കൊണ്ടും തക്കംകൊണ്ടുമ (യു 
ക്തിചാദംകൊണ്ടും) സിദ്ധമായീരിക്കുന്നു എനു സാംഖ്യയന്മാര്‍ 
വാഭിക്കന പക്ഷം. അത്‌' അങ്ങിനെയല്ലെന്നു ഞങ്ങ മവു 
പടി പഠയുന്നു. 

ഈ കാഠകവാക്യം സ്‌മുതിപ്രസിദ്ധങ്ങളായ മഫര്‍വ്യ 
ക്തങ്ങ0ം ഉണ്ടെന്നു പഠവാനല്ല ഉദ്ദേശിക്കുനത്‌. അതിന്‍െറ 
താല്‍പയ്യും പേറെയാണ്‌.. സ്‌ * മൃതികൊണ്ട്‌ ത്രിഹൂണാത്മകമായ 
പ്രധാനം യാതൊരുപ്രകാരം ജഗത്തിനെ സ്വതന്ത്രകാരണം 
എന്നു സിദ്ധമായിരിക്കുന്നുപോ അതേലിധം തന്നെ സ്വതന്ത്ര 
കാമണത്രുപേണ പ്രധാനത്തെ ഇവിടെ ഏകത്വേന ഗ്രഹിക്കു 
ബില്ല. ഇപിടെ അപ്യയക്തം എന്ന ശമ്ദം മാത്രമാണ്‌ ഏക 
ത്വേശ ഗ്രഹിക്കപ്പെടുന്നത്‌ . അപ്യക്തം എന ശഞ്ജത്തി 
നെ അപയവാത്ഥം പ്ൃക്തമല്ലാത്തത്‌ മേയ സ്മ 
ക്ഷ്ുമായി കാണ്മാന്‍ പ്രയാസമുള്ളതായിരിക്കുനാ മറെറാരു വ 
സ്തൂിലും അവ്ൃക്തശമ്മം പ്രയോഗിക്കപ്പെടുന്നുണ്ട്‌. അത്‌ 
ഒരു പ്രത്യേകാത്ഥത്തില്‍ രൂഡധമല്ല. പ്രധാനപാദികഠാക്ക്‌ യാ 
തൊന്നു രൂഡ്ധിയോ അത്‌ അവരുടെ തന്ത്രത്തില്‍ മാത്രമേ രൂ 
ഡി അല്ലെങ്കില്‍ പാരിഭാഷികിയാകുന്നുള്ളൂ. പ്രധാനുപാദി 
കഠാക്കി? അപ്യക്തശമബ്ദം പ്രധാനാത്വാത്തില്‍ രൂഡ്ധമാണെന്ന 
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തുകൊണ്ട്‌” ചേദാത്ഥനിത്രപണത്തിലും അലപ്യക്രശമ്ദം പ്രധാ 
നത്തില്‍ രൂഡമാകേണമെന്ില്ല. ഭിനാങ്ങളായ രണ്ടു ശബ്ദപ 
രമ്പരകളിചും ഒരു ശബ്ദത്തിന്‍െഠ സ്ഥാനം ഒന്നുത്നൊയാട്ന്‍ 
ന ഏകകാരണംകൊണ്ട്‌' രണ്ടുദിക്കിലും ആ ശമ്ദത്തിന്നു അ 
ത്ഥം മനായി വരണമെന്നില്ല. അത്ഥം മന്നാകന്നത്‌ സ്ഥാ 
നൈകത്വംകൊണ്ടല്ല., ഏക്ത്വപിജ്ഞാനംകൊണ്ടോണ്‌. കു 
തിരയെ കെട്ടുന്ന. ദിക്കില്‍ പശുവിനെക്കാണുമ്പോം അതു ക 
തിരയാണെന്നു മുഡനല്ലാത്തപന്‍ തിച്ചപ്പെടുത്തുനില്ല. പ്ര 
കരണത്തെ നിരൂപിക്കുന്പോഴും ഇധിടെ അപ്യക്തശബ്ദാത്ഥം 
സാധംധ്യയസ്ൃഷ്ടിയായ പ്രധാനമാണെന്നു തോന്നുന്നില്ല. രഥരൂ 
പകംകൊണ്ട്‌' നിദ്ദേശിച്ചിട്ടുള്ള ശരി രത്തെയാണിപിടെ അല്യ 
ക്തശബ്ദുംകൊണ്ടു പരിഗ്രഹിക്കനാത്‌ എന്ന്‌ പ്രക്രണംകൊ 
ബ്ടം ഉ പമാനൊപമേയങ്ങളെ ഖെല്വേരെ പറഞ്ഞ്‌ കട്ടില്‍ 
രഥത്തേയും ശരീരത്തേയും ഒന്നും പായാതെ ബാക്കിയായി നി 
ത്തിയതുകൊണ്ടും. അനുമിക്കാം. എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ ഇതി 
ന്നടുത്തു മുന്പുള്ള ഗ്രന്ഥത്തില്‍ ആത്മശരീരാദികഠാക്ക്‌ രഥിര 
ഥാദിരൂപങ്ങളെ. കല്ലിച്ച്‌ ഇങ്ങിനെ പ്രതിചാദിക്കുന്നു:__ 
ത്തേത്മാലവിനെ രഥിയായും ശരിരത്തെ രഥമായും ബുദ്ധിയെ 
സാരഥീിയായും മനസ്സിനെ കടിഞ്ഞാണായും ഗ്രഹിക്കുക. .ഇ 
ന്രിയങ്ങാം അശ്വങ്ങളും ശബ്ലാദിചിഷയങ്ങള്‍ം അലയുടെ മാ 
ഗ്ലൂങ്ങളും ദേഫേന്ദ്രിയമനസ്സുക്കളോടുകൂടിയ ആത്മാച്‌' അല്ലെ 
കില്‍ പുരുഷന്‍ ഭോക്താവും ആണെന്നു ജ്ഞാനികം പഠയു 
ന്നു.?? (കാഠകം 1_8 8 ,4) ഏന്നാണ്‌ പറയുത്‌. ഈ ഇ 
ന്രിയാടികമെ സംയ്മനംച്െയ്യാത്തലര്‍ സംസാരത്തേയും 
സംയമനംചെയ്യൂന്നചര്‍ മാഴ്ട്ടത്തിനെഠ പയ്യുചസാനം അല്ലെ 
കില്‍ അറമായ ധിജ്ണ്ുവിന്‍െഠ ആ പരമപ്പഭത്തെയും പ്രാചി 
ക്കുന്നു എന്നുകൂടിപ്പുറഞ്ഞെ ശേഷം: ആ മാഗ്ലൂത്തിന്‍െറ അമാ 
യ വിഷ്ണുവിനെ റ പരമപദം എന്നത്‌ എന്ത്‌ എന്ന ജിജ്ഞാ 
സയെ നിപത്തിപ്പാന്‍പേണ്ടിം പ്രസ്ത്രതങ്ങളായ ആ ഇന്്രിയാദി 
കളേക്കാളും പരം അല്ലെങ്കില്‍ ശ്രേഷ്ഠമാണ്‌ മാറ്റത്തിന്‍െറ 


990 ബ്രഹ്മനൂത്രശാംകരഭാഷ്യം 


അഥഠമായി ചിഷ്ണുലിന്‍െം പരമപദ മായിരിക്കന പരമാത്മാ 
പ്‌ എന്നു പറയുന്നു:_“ഇന്്രിയങ്ങളേക്കാഠം അത്വങ്ങളും അ 
ല്ലെങ്കില്‍ പിഷയങ്ങളും പിഷയങ്ങളേക്കാരം മനസ്സും മനഡ്സ്സീ 
നേക്കാഠം ബുദ്ധിയും ബുദ്ധിയേക്കാഠം മഹാത്മാവും മഹാത്മാ 
ഖിനോക്കാഠം അപ്യൃക്തവും അപ്ൃൃക്തത്തേക്കാഠം പുരുഷനും 
ശ്രേഷ്ടമാകുന്നു. പുരുഷനേക്കാഠം ശ്രേഷ്ൃമായി യാതെന്നേമി 
ല്ല. പുരുഷന്‍ ശ്രൈഷ്ട ചൃത്തിന്‍െറ പരമസിമയും അത്യൃച്ചു 
സ്ഥാനവും ആകുന്നു? (കാഠകം 1_8_10.11). എന്നാണ്‌ 
പറയുനത്‌. യാതൊരിന്ദ്രിയാദികര്‍ംതയൊെ മുന്നു കഴിഞ്ഞ ര 
ഥരൂപകകല്ലനയില്‍ അശ്വാദിഭാപേന പ്രസ്തൂതങ്ങളായി ഭപി 
ച്ചുപോ അപയെത്തനൊ ഇവിടേയും പ്രകൃതം വിട്ട്‌ അപ്പക 
തത്തെ പ്രതിപാഭിക്കുക എനാ ദോഷത്തെപ്പുരിഹരിപ്പാന്‍ ചേ 
ണ്ടിപ്പരിഗ്രഫിക്കുന്നു. ഇന്ദ്രിയമനോബുദ്ധികരം മുന്‍വാക്ൃത്തി 
ലും ഇവിടേയും ഒരുപോലെ ഉപയോഗിച്ചു ശഖ്ലങ്ങളാണ്‌.. അ 
ത്ഥങ്ങളാകനന ശബ്ലാദിചിഷയങ്ങളെ ഇന്്രിയക്ങളാകന്ന അ 
ശ്വങ്ങളുടെ ഗതിമാ്ങ്ങളായി നിദ്ദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. അത്ഥ 
ങ്ങാ അല്ലെങ്കില്‍ പഷയങ്ങഠം ഇന്ദ്രീയങ്ങളേക്കാഠം ശ്രേഷ്ട; 
ങ്ങളാണ്‌. എന്തു കൊണ്ടെനാല്‍ “ഇന്ദ്രിയങ്ങളുടെ ഗ്രഹത്വം 
77 (ബ്ലഹദാരണ്യം 8.2) എ 
സാത്‌ ശ്രുതിപ്രസിദ്ധമാണ്‌. & വീഷദയന്ദ്രിയസന്നികഷംകൊ 
ണ്ടുണ്ടാകുനാ ജ്ഞാനത്തിനാസ്റ്റദം മനസ്സാകയാല്‍ പിഷയ 


വിഷയങ്ങളുടെ അതിഗ്രഫത്വം. 


ങ്ങളെക്കാളും മനസ്സു ശ്രേഷ്യമാണ്‌ . ഭോഗ്യഖീഷയത്ങ0ം ഭോ 
ക്താലിനെ പ്രാപിക്കുനാത്‌? ബുദ്ധിയെ ആരോഫണംചെയ്തി 
ട്ടാകയാല്‍ മനസ്സ്ിനേക്കാഠം വരിഷ്ടമാണ്‌ ബുദ്ധി. ബുദ്ധിയേ 
ക്കാഠം പരിഷ്ടനാണ്‌' മഹാനായ ആത്മാചി. ::ആത്മാവ്‌ ര 
ഥീയാണൊന്നഠിയുക്‌? എ്മിങ്ങിനെ രഥിഷായി മുമ്പ്‌ ഉപ 
സ്്ൃസിക്കപ്പെട്ട ആത്മാപുതനൊയാണിമഫാനായ ആത്മാവും. 


& ഇന്ര്രീയങ്ങഠ പുരുഷചശുയിനെ ഗ്രഹിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌' (ഖേന്ധി 
ക്കനാതുകൊണ്ട്‌ ) ജന്ര്രിയങ്ങളെ ഗ്രഹത്മ എസ പായുന്നു 


പ്രഥമാധ്യായം ചതുത്ഥപാദം സൂത്രം 1 21 


കാരണം ആത്മശമ്മൂം രണ്ടു ദിക്കിലുമുണ്ട്‌. സാരഥി. രഥം മു 
തലായ ഉ.പകരണങ്ങ ഠാ രഥീചക്‌ (തേരാളിക്ക്‌) എന്ന 
പോലെ ഭോഗോപകരണത്തേക്കാഠം ഭോക്താലിനു ശ്രേഷ്ടത്വ 
മുണ്ടെന്നതു സംഗതമാണ്‌. ദേഫേന്്രിയചീഷയാദികളാകനാ 
സ്വത്തുക്കളുടെ സ്വാമി അല്ലെകില്‍ അധിപതി ആത്മാവാക 
കൊണ്ട്‌ മഹത്ത്വം ആത്മാലീന്നു ഉ.പപനാമാണ്‌. 
അല്ലെങ്കില്‍ നസ്സ്‌, മഹാന്‍. മതി. ബ്രുമം പൂര്‌. ബു 
ദ്ധി, ഖ്യാതി, ഈശ്വരന്‍. പ്രജ്ഞാ. സംയിത്ത്‌  ചിതി, സ്‌ മൃതി 
എന്ൊല്ലാം പഠയപ്പെടുന്നു.?? എന്നു സ്‌ മുതികൊണ്ടും €:യാ 
പനൊരുലന്‍ ബ്രഹ്മാവിനെ ആദ്യം സൃഷ്ടിച്ച്‌ പിന്നെ ചേദങ്ങ 
ളെയും അപനായിക്കൊണ്ട' നല്‍കുന്നു?” (ധേപതാശ്വതരം 
6_ 18) എന്ന ശ്രുതികൊണ്ടും ഇവിടെ മഹാനായ ആത്മാപ്‌ 
എന്നു പറത്തേത്‌' ഒന്നാമതായി ജനിച്ചു ഫിരണ്യഗര്‍ന്‍െറ ബു 
ദ്ധിയായും വരാം. ഈ ഫിരണ്ദഗദന്‍െറ ബുദ്ധി മററു സദ്യ 
ബുദ്ധികറാക്കും പരമായും ആധാരമായും നില്ലുന്നു. ആ ഹി 
രണ്യഗഭബുദ്ധിയെയാണിചിടെ മഹാനെന്നും ആത്മാലെന്നും 
പറയുനത്‌ . അതിനെ ല്ൃവൃവാക്യം ബുദ്ധിസാമാന്യയത്തീല്‍ ൭.0൦ 
പ്പെടുത്തിപ്പുഠഞ്ഞു. ഇവിടെ അതിനെ ധേറെ എടുത്തുപദേ 
ശിക്കുന്നു. ആ ബുദ്ധിക്ക്‌ നമ്മളുടെ ബുദ്ധികളേക്കാഠം ത്രൈ 
ഷ്യ ഉപപന്നമാണ്‌. & ഈ പക്ഷത്തെപ്പുരിഗ്രഹിക്കു്വോം 


ഗത യായ 





& മുകളില്‍ ഉ.ദാരിച്ച സ്‌ മൃതിയില്‍ ഫിരണബ്ദഗ&ബുഭ്ധിക്ക്‌ സങ്കല്പ 
വികല്പരൂപമനുനശക്തിയുണ്ടാകകൊണ്ട്‌' അതിന്നെ മനസ്സസെന്നും വൃഷ്ടിക 
മായ മനസ്സുകളെ. അതു" സമഷ്ടിരൂദപണ വ്യാപിക്കുന്ന തുകൊണ്ട്‌” അതി 
നെ മഹത്തെന്ും സന്ദേഹാത്മത്വത്തെപ്പുരിഫരിപ്പാന്‍ വേണ്ടി അതിനെ 
മതിയെന്നും മഹത്ത്വത്തെ കപപാദിപ്പുംന്‍വേണ്ടി അതിനെ ദ്്ൃഹ്മമെന്നും 
കോഗുജാതങ്ങളു.ടെ ആധാരമാണ്‌ അത എനു കാണിപ്പും൯ വണ്ടി അ 
തിനെ പൂര്‌ എന്നും അതിനെ നീശ്ചഷാത്മ കത്വത്തെക്കണിപ്പാന്‍ലേ 
ങ്ഴി അതിനെ ബുദ്ധിയെന്നും അതിന്‍ കീത്തിമത്തവത്തെ കാണിപ്പാന്‍ 
ചേണ്ടി അതിന്നെ ഖ്യാതികയെന്നും നിയമനശക്തിമത്തവത്തെ കപചാദി 


പ്പാന്‍ദവകടി അതിനെ ജഇരശ്വരനെ.ം പ്രകൃഷ്ടമ്ഞാന ത്തെപ്പുവാന്‍വേ 
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പരമാത്മവീഷയമായിട്ടതന്നെ അല്ലെങ്കില്‍ പരമാതമ.ഗ്രഫണം 
കൊണ്ടുതന്നെ രഥിയായിരിക്കുന്ന ആത്മാചിനെ ഗ്രഹിക്കേണ്ട 
താണെന്നു കണ്ടുകൊള്ളണം. പരമാത്ഥത്തില്‍ ജീപാത്മാവും 
പ്രരമാത്മാവും തമ്മില്‍ ഭേദമില്ല. ഇഞ്ങിനെയാകുമ്പോഠം സദ്ദ 
ശവസ്ത്ൂക്കളെപ്പുറഞ്ഞു കഴിഞ്ഞിട്ട ഒടുവില്‍ ശരിരമൊന്നു മാത്ര 
മേ ശേഷിക്കുന്നുള്ളൂ. പ്രകൃതത്തിലെ മററു ഇന്ദ്രിയാദികളൊക്കേ 
യു പരമപദത്തെ ദശിപ്പിപ്പാനുള്ള ഇല്ല വഴിക്ക്‌ കാരോ 
സ്നോരോന്നായി എടുത്തു പറഞ്ഞ്‌ ഇപഖിടെ ബാക്കി വരുനാ ഒ 
ടഖിലെ അപ്യൃക്തശബ്ദംകൊണ്ട്‌ അപിടെ ശേഷിക്കനാ പ്രസ്തൂ 
തശരീരത്തേക്കാണിക്കുനാതായി ധ്വസിക്കുന്നു. ശരീരം. ഇന്ദ്ര 
യം, മയസ്സ്സ്‌ , ബുദ്ധി, ചിഷയം, സുഖം ദുഃഖം എന്നിലയോ 
$ സമന്പിതനായി,, അപിദ്യംബാധിതനായിരിക്കുന്ന ഭോക്താ 
വിന്‍െറ ശരിരാദിയെ രഥാദിരൂപകമായിക്കല്ലിച്ചി സംസാര 
പ്രാഹ്ലിയേയും മോക്ഷപ്രാഘിയേയും നിരൂപണംചെയ്യുന്ന ഖ 
ഴിക്ക്‌ പ്രതൃഗാത്മാലി ബ്രഹ്മമാണ്‌ എന്ന ജ്ഞാനത്തെ മപ 
ദേശിപ്പാനാണ്‌ ഇവിടെ മുദ്ദേശിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. ഇതനുസരിച്ച്‌ . 
ഈ ആത്മാച്‌ സവ്ൃഭൂതങ്ങളിലും തിരോഫിത നായിരിക്കു 
ന്നതുകൊണ്ട്‌ പ്രകാശിക്കുന്നില്ല. എന്നാല്‍ പരോഷക്ഷജ്ഞാ൯ി 
കഠം തങ്ങളുടെ സ്ൃക്ഷ്മമായ കശാഗ്രബു ധികൊണ്ട്‌'. ആ 
ത്മാലിനെ കാണുന്നതും ഉണ്ട്‌.?? (കാഠകും 1__8 _21) 
എഷിങ്ങിനെ ലൈജഷ്ണുവപഠമപടത്തിന്‍െറ ഒുവ്യിജേഞയതയെ 
പ്പഠഞ്ഞ്‌ പരമപദജ്ഞാനത്തിന്നുലേണ്ടി യോഗത്തെ പ്രതി 
പാദിക്കുന്നു:__ ജ്ഞാനി വാക്കിനെ മനസ്സിലും മനസ്സിനെ 
ബുദ്ധിയിലും ബുദ്ധിയെ മഥാത്മാവിലും മഫാത്മാപിനെ ശാ 
ന്താത്മാപിലും യമനംചെയ്യട്ടെ.?? (കാഠദംം 19-18) എ 





"ണ്ടി അതിനെ പ്രജ്ഞായെന്നും പ്രജ്ഞാനഫാചവും പ്ര ഞൊവ്രട്ഞാനരൂച മ 
ന്നും കാണിപ്പാന്‍ ധേണ്ടി അതിനെ സംയി്െന്നം അതിഒന്‍െഠ ചില്‍പ്രധ 
നത്വം കാണിപ്പാന്‍ വേണ്ടി അതിനെ ചിതിയെനംം അത്‌ ഗ്രഹഫിച്ച്‌തൊ 
ക്കേയും സ്തൂരികന്നെതുകെണ്ടേ്‌' അതിനെ സ്‌ മൃതിയെന്നും പഠയുന്നു. 


പ്ര ഥമധ്യോയം ചതുത്പാദം സൃത്രം 2 823 


ണ്ടിങ്ങിനെ യോഗത്തെല്ലൂരയുന്നു. ഇതിന്‍െറ അത്ഥം ഇങ്ങി 
നെയാകുന്നു:__ *“ചാക്കിനെ മനസ്സില്‍ സംയമനം ച്വെയ്യു 
ട്ടെ, എന്നുവെച്ചാല്‍ വാക്കു മുതലായ ബുഘ്യേന്ദ്രിയങ്ങളുടെ 
വ്യാപാരങ്ങളെ തൃജിച്ച്‌' മനസ്സോടു മാത്രം കൂടിയവന്‍ എന്ന 
ബിലയില്‍ നില്ട്ടെ. പിഷയഭ്രമേത്സുകമായ മനസ്സിനേയും 
ഭൂമര്‍ദോഷത്തെ അറിഞ്ഞ്‌ ജ്ഞാനശബ്ദംകൊണ്ടു പഠഞ്ഞേതായി 
അധ്യവസായത്മികയായിരിക്കുനാ ബുദ്ധിയില്‍ ഒതുക്കിദ്ധരി 
ക്കട്ടെ. ആ ബുദ്ധിയേയും മഫാത്മാവായ ഭോക്താപില്‍ അ 
ല്ലെങ്കില്‍ പ്രഥമജനായ ഫിരണ്യഗഭന്‍െറ ബുദ്ധിയില്‍ സ്ൃക്ഷ്മ 
ത ലഭിക്കുമാറി ഒതുക്കിനിത്തട്ടെ. മഹാനായ ആത്മാലിനെ ശാ 
ന്താത്മാലായി പ്രകരണലിഷയമായി പരമപുരുഷനായിരിക്കു 
ന്ന പരമകാഷ്ടരാപഭത്തിലും പ്രതിഷ്ഠയെ പ്രാപിപ്പ്ീക്കട്ടെ?? എ 
നാണ്‌” താല്‍പയ്യും. ഈവിധം പൃവ്യാപരങ്ങളെ ആലോചിച്ചു 
നോക്കു്പോരം ഇവിടെ അത്യയക്തം സാംഖ്യസ്റഷ്ടമായ പ്രധാ 
നമായി വരുലാനൊരു കാരണവുമില്ല. 1. 


സൂക്ഷ്മം തൂ തദപാത്വാല്‍ 9. 


അവ്ൃക്തശബ്ജാഹമതാണു ഭൂത 
സൂക്ഷ്മം ത്വിദം സൃക്ഷ്യശരിരമോക്ക. 2. 


പ്രകരണംകൊണ്ടും പരിശേഷാനുമിതികൊണ്ടും ഈ ശരീ 
രമാണ്‌ അലപ്യയക്തം പ്രധാനമല്ല എന്നു പറഞ്ഞുകഴിഞ്ഞു. ഇ 
സ്വൃല 
ത്വം ഹേതുവായിട്ട്‌ എത്രയും സ്തൃഷ്ടം അല്ലെങ്കില്‍ ദൂഷ്ടപ്യമാ 
യ ഈ ശരീരത്തെ വൃക്തമെന്നും അസ്തുഷ്ടപസ്ത്രക്കകെ മാത്രം 


പ്പം താഴെ പറയുന്ന സംശയം ജനിക്കുന്നു: 


അപ്ൃക്തമെന്നും പായേണ്ടതായിരിക്കേ ഈ ല്യക്തമായ ശരീ 
രം അപ്യക്തശമങ്ജത്തെ അഫാിക്കുനനതെങ്ങിെ ?? എന്നു സം 
ശയിക്കപ്പെടുന്നു. ഈ സംശയത്തിന്നുത്തരമാണിനി പറയുന്ന 


ത്‌. സൂക്ഷ്മുപസ്തു അപ്യക്തശമബ്ദത്തെ അഫിക്കുന്നതുകൊണ്ടു 
കാരണസ്പത്രൂപേണ അല്ലെങ്കില്‍ കാരണാവസ്ഥയില്‍ സൂക്ഷ്മ 


3 24. ബ്രഹ്മസൂത്രശാംകരഭാഷ്യം 


മായിദിക്കുനന ശരീരത്തെയാണിപിടെപ്പുറവാന്‍ ഉദ്ദേശിക്കുന്ന 
ത്‌. ഈ സ്ധുലശരീരം സ്വയമേവ അല്ലെങ്കില്‍ തനിച്ചുത 
ന്ന. നേരിട്ടുതന്നെ അപ്യക്തശബ്ദുത്തെ അഷിക്കുന്നില്ലെങ്കി 
ലൂം തദാരംഭകമല്ലെങ്കില്‍ തദുപാദാനമായ ഭൂതസ്തൂക്ഷ്മും അവ്യ 
ക്തശബ്ജത്തെ അഫ്ഠിക്കുന്നുണ്ട്‌. പ്രകൃതിപികാരങ്ങം അനന്യ 
ഉകേയാല്‍ പ്രകൃതിശബ്ദങ്ങളെ പികാരാത്ഥത്തില്‍ പ്രയോഗിച്ചു 
കാണുന്നുണ്ട്‌. എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ “മത്സരത്തെ അല്ലെങ്കില്‍ 
സ്പോമരസത്തെ ഗോക്കളോ$ (ഗോപികാരങ്ങളായ പയഡസ്സ്സുക്കു 
ളോടു) കൂട്ടിച്ചേക്കട്ട.” (ആഗ്വേദസംഹിതാ 9.46 _4). :“ഈ 
ജഗത്ത്‌ പൂവ്യാവസ്ഥയില്‍ അപ്യംകൃതം അല്ലെങ്കില്‍ അനഭി 
ല്യക്തനാമത്രൂപമായിരുന്നു? (ബൃഫദാരണ്യം 1-4-7) എ 
സ്നിങ്ങിനെ ശ്രുതിയും ല്യക്ൃതനാമരൂപങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌' അ 
സ്റ്യോന്യട വിഭിന്നമായ ഈ ഭഗത്തുതന്നെ പൂവ്യാവസ്ഥയില്‍ 
അനഭിപ്യക്തനാമരരൂപവും ബിജത്രപസ്ഥിതവും അപ്യക്തശ 


ബ്ലാഹോലും ആയിരനതായിക്കാണിക്കുന്നു. 2. 


തദധിനത്വാദത്ഥവല്‍. 8. 


പ്രാഗ്രൂ പമീശ്വരായത്തം എന്തില്‍ സ്സ്ാരമുണ്ടിഫ 
പ്രധാനമതിനാലല്ല പ്രാഗലസ്ഥാ ധരിക്കണം. 8. 


ഇനിയത്തെ ആക്ഷേപം. ഈ ജഗത്ത്‌ നാമത്രുപങ്ങളെ 
ക്കൊണ്ട്‌ നാനാത്വത്തെ പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നതിനു മുമ്പ്‌” കേഖ 
ലം ബീജത്രുപേണ വത്തിച്ചിരുന്നു എന്നും ജഗത്തിന്‍െറ ബീജ 
രൂപമായ ഈ പ്രാഗവസ്ഥയാണ്‌ അപ്യക്തശബ്ദുത്തെ അഫി 
ക്കുന്നതെന്നും ആ പ്രാഗവസ്ഥാത്രുപേണയാണ്‌ ശരീരവും അ 
്യക്തശമ്ദുത്തെ അഫഹിക്കുന്നതി എന്നും നിങ്ങറാക്കിഷ്ഠടം അ 
ല്ലെങ്കില്‍ സമ്മതമാണെങ്കില്‍ അതുതന്നെ പറഞ്ഞെ കണക്കിനു 
പ്രധാനകാരണപാദമായിത്മീരനു. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, 
ജഗത്തിന്‍െറ ഈ പ്രാഗവ സ്ഥയെത്തന്നെയാണ്‌' ഞങ്ങം 
പ്രധാനശമബ്ദംകൊണ്ട്‌ ഗ്രഹിക്കുന്നത്‌. എന്ന ആക്ഷേപത്തി 
ന്നു ഇനി സമാധാനം പരയുന്നു. 


പ്രഥമാധ്യായം ചതുത്റപമം സൂത്രം $ 895 


ഞങ്ങാം സ്വതന്ത്രയായ ഒരു പ്രാഗവസ്ഥയെ ജഗതകാ 
രണമായിപ്പുരിഗ്രഹിച്ചിരുന്നുവെങ്കില്‍ പ്രധാനകാരണവാദ 
ത്തെ അത്ഥാല്‍ ഞങ്ങ സമ്മതിച്ചതായി പരുമായിരുന്നു. എ 
നനാല്‍ ജഗത്തിന്‍െറ ഈ പ്രാഗവസ്ഥയെ ഞങ്ങര്‍ാ പരമേശ്വവ 
രാധിനമായിട്ടാണ്‌ സ്വതന്ത്രയായിട്ട്്ല പരിഗ്രഹിക്കുന്നത്‌. 
അങ്ങിനെയുള്ള പ്രാഗവസ്ഥയെ സ്വീകരിക്കാതെ കഴിയുകയു 
മില്ല. അങ്ങിനെയുള്ള പ്രാഗലസ്ഥയെ പരിഗ്രഫിക്കുനതില്‍ 
അത്ഥവും ഉണ്ട്‌. അതുകൂടാതെ പരമേശ്വരന്‍ സൃഷ്ടിപ്പാന്‍ 
കഴിയുകയില്ല. കാരണം ശക്തിരഹിതനായ പരമേശ്വരന്ന്‌ 
പ്രവൃത്തി ഉ.പപന്നമല്ല. പരമേശ്വരാധീനയായ പ്രാഗവസ്ഥ 
യാണ്‌ മുക്തന്മാര്‍ ലീണ്ടും ജനിക്കുനതിനെ ത്തടുക്കുന്നത്‌. എ 
ങ്ങിനെയെന്നാല്‍ ആ ബീജശക്തി., ജ്ഞാനാഗ്നികൊണ്ടു ദഹി 
ച്ചുപോകും. അല്യക്തശബ്ദവാച്ചയമായിരിക്കുന്ന ആ ബീജശ 
ക്തി അപിദ്യാത്മകവും പരമേശ്വരങ്കല്‍ ഇരിക്കുനാതും ഐന്ദ്ര 
ജാലികവും മഹാസുഷുഫ്ഠിപ്രായവും ആകുന്നു. ആ ബീജശ 
ക്തിയില്‍ സംസോരികളായ ജീവന്മാര്‍ തങ്ങളുടെ യഥാത്യോ 
സ്വരൂപപ്രതിബോധം കൂടാതെ സുഷ്ടഫ്ലപ്രായന്മാരായിക്കിട 
ക്കുന്നു. ഈ അവ്യയക്തത്തെത്തനെ ചിലേടത്ത്‌ ആകാശേശ 
ബ്ുംകൊണ്ടു പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. “അല്ലയോ ഗാഗ്ലി, ഈ അക്ഷ 
രനില്‍തനെ ആകാശം (ഭൂത സൂക്ഷ്മം) നീളത്തിലും വിലങ്ങ 
ത്തിലും മുടയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു.?? (ബ്ൃഹദാരണ്യം 8 _8.11). ചി 
ലേടത്ത്‌' അക്ഷരശങ്ജംകൊണ്ടു പഠഞ്ഞിരിക്കുന്നു. “പരമായ 
അക്ഷരത്തേക്കാഠം പര൯.?? (മുണ്ഡകം 91.9). മരവൃചി 
ലേടത്ത്‌ ഇതിനെ മായാ എന്നു പായുന്നു. “മായാ പ്രകൃതി 
യും മായികന്‍ പരമേശ്വരനും ആണെന്നു ഗ്രഹിക്കുക.?? (ശ്വേ 
താശ്വതരം 4 _10). ആ മായയേ ഉള്ളതായോ ഇല്ലാത്തതാ 
യോ ഠാല്ലെങ്കില്‍ പരമേശ്വരനില്‍ നിന്ന്‌ ഭിനായാഭയാ അഭി 
ന്നയായോ നിരൂപിപ്പാന്‍ ശക്യമല്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌' അത്‌ അ 
വ്യക്തമാണ്‌. അതുകൊണ്ടാണ്‌ “*മഫായോക്കാഠം മ്രേഷ്ഠമാ 
ണ്‌ അവ്ൃക്മം?? എന്നു പഠഞ്ഞത'. ഇലിടെ മഹാനെന്നു പ 
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ഞ്ഞതിനെ ഫിരണ്യേഗദന്‍െ ബുദ്ധിയായിപ്പരിഗ്രഹിക്കുന്ന 
പക്ഷം ആ ബുദ്ധി ഉണ്ടായത്‌ അല്യക്തത്തില്‍നിസാകയാല്‍ 
ഒ ബുദ്ധിയേക്കാഠം അല്ലെങ്കില്‍ മഫാനോേക്കാഠം വരിഷ്ഠമാണ്‌' 
അപ്യക്തം. മഫാന്‍ ജീലാത്മാവാകന്പവക്ഷവും ജീവത്വം 
സാധിക്കുന്നത്‌ അവ്യക്തമാകയാല്‍ അവ്യക്തം മഹാനേക്കാഠം 
അല്ലെങ്കില്‍ ജീപയേക്കാഠം ശ്രേഷ്ടംതന്നെ എന്നും പഠഞ്ഞു. 
അലിദ്ദയാണെല്ലൊ അപ്യക്തം. ജീചന്‍ അപിദ്ലാമോഫിത 
നായിട്ടാണ്‌ ഇടചിടാടത ല്യാവഫാരീികജീപിതം കയ്ക്ൊണ്ടു 
വത്യിക്കുനനത്‌. മഫത്തിഷേക്കാഠം പരമായിട്ടുള്ളത്‌ അപ്യക്ത 
മാണെങ്കിലും അവ്യക്തവികാരമാണ്‌ ശരീരം. കായ്യുകാരണ 
ങ്ങളഷ്യോന്യം അഭിന്നങ്ങളാകയാല്‍ കാരനമായ അവ്ൃൃക്ത 
ത്തിന്‍െറ ക്രൈഷ്ഠട_യം തല്‍ കായ്യുമായ ശരീരത്തില്‍ അഭേദോ 
പച്ചാരേണ കല്ലിക്കയാണ്‌'” ചെയ്യുന്നത്‌. ഇന്ദ്രിയാദികളും ശ 
രിരംപപോലെതഗൊ നീവ്യിശേഷം അപ്യക്തത്തിന്‍െഠ ലികാര 
ങ്ങളാനൈങ്കിലും അഭേദോപചചാരംവഴിക്ക്‌ ശരീരത്തെത്തനെ 
അപ്യക്തശബ്ദംകൊണ്ടു ഗ്രഹിക്കണം. എന്തുകൊണ്ടെനാല്‍ 
ജന്്രിയാദികളെ ഒക്കേയും അതാതു പേരെടുത്തു പറത്തി ഒ 
ന്നും പറയാതെ ശേഷിക്കനാത്‌ ശരീരം മാത്രമാണ്‌. അതുകൊ 
ണ്ട്‌ അല്ൃൃക്തം ഇവിടെ ശരീരമാണ്‌. . 

വൃത്തികാരന്‍., ആചായ്യുദേശീയന്‍ മുതലായ മററു ചി 
ലര്‍ ഈ രണ്ടു സൂത്രങ്ങളേയും താഴെ പഠയുംവള്്്റം ല്യാഖ്യനി 
ക്കുന്നു: സ്ഥൃലം. സൂക്ഷ്മം എന്നി രണ്ടുവിധം ശരീരമുണ്ട്‌. 
സ്ഥൃലം നാം കണ്ടുകൊണ്ടിരിക്കുന്ന ഈ ശരീരവും സ്തൃക്ഷ്മൂം മേ 
ലില്‍ പറപാന്‍ പോകുനാതുമാണ്‌ . തദന്തരപ്രതിപത്തൌ 
രംഫതി സംപരിഷ്പക്തഃ പ്രശ്ശനിരൂപണാഭ്യാം?? എനാ ബ്ല 
മസൃത്രം 83 _1_1 ഇവിടെയാണ്‌ പറവാന്‍ പോകാത്‌. ഈ 
രണ്ടിനും ശരിരത്വം മരുപോചെ യാകയാല്‍ രണ്ടിനേയും ഉം 
പ്പെടുത്തി ശരിരത്തെ മുമ്പില്‍ ഥേമക്കിക്കല്ലിച്ചു. എഗസാല്‍ 
ഇവിടെയാകട്ടെ അപ്യയക്തശബ്ദംകൊണ്ട്‌ സ്ൂക്ഷ്മൂശരീരമാണ്‌ 
പരിഗ്രഹഫിക്കപ്പെടുന്നത്‌. കാരണം സ്തക്ഷ്മൂശീരമാണ്‌ അല്യ 
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ക്തശമബ്ദത്തെ അഹിക്കുനനാത്‌. ബന്ധം (സംസാരം) മോക്ഷം 
എന്നീ പ്യവഫാരം സ്ൂക്ഷ്യൂശരീരത്തെ ആശ്രയിച്ചിരിക്കന്്തു 
കൊണ്ട്‌ സ്തക്ഷ്മൂശരിരം ജീപനേക്കാം പരിഷ്ടമാണ്‌”. ഇന്ത്രി 
യവ്യാപാരം വിഷയത്തെ ആശ്രയിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌? പിഷയം 
ഇന്ദ്രീയത്തേക്കാഠം വലിയതായിരിക്കുനതുപോലെയാണ്‌' ഇ 
തും. എന്നിങ്ങിനെ പഠയുന്ന പ്യാഖ്യയതോക്കേന്മാരോടു ഒന്നു ചോ 
ദിപ്പാനുണ്ട?. രണ്ടു ശരീരത്തേയും ഒരുപോലെ ഫ്വ്യത്ര രഥരൂ 
പകമായി പിന്യസിച്ചിരിക്കയാല്‍ പ്രകൃതത്വവും പരിശിഷ്ടത്വ 
വും രണ്ട ശരീരത്തിന്നും സമാനമാണ്‌. അങ്ങിനെയിരിക്കെ 
ഇവിടെ സ്തക്ഷ്മൃശരീരത്തെ മാത്രമേ ഗ്രഹിക്കുന്നു, സ്ഥൂല 
ത്തെ ഗ്രഹിക്കുന്നില്ല എന്നു വരുന്നതെങ്ങിനെ? ഈ ചോദ്യ 
ത്തിന്നു മറുഖടിയായി; :“ചേദത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുള്ളതിന്‍െറ അ 
ത്റം ഗ്രഹിപ്പാനല്ലാതെ ചേദോക്തിക്കു തെററു കല്ലിപ്പാനുള്ള 
ശക്തി ഞങ്ങാാക്കില്ല. പേദോക്തമായ അലപ്ൃക്തപടത്തി 
ന്നു സ്ൂക്ഷ്യൂശരിരത്തെ പ്രതിപാദിപ്പുനുല്ലാതെ സ്ഥ്റലശരീര 
ത്തെ അതിനെ ല്ൃക്തത്വം നിമിത്തം പ്രതിപാദിപ്പാനുള്ള 


ശക്തിയില്ല?? എന്നു പ്രസ്തുത വ്യാഖ്യാതാക്കന്മാര്‍ പഠയുന്നപ 
ധനം അതു ശരിയല്ല എന്നു ഞങ്ങാം പായുന്നു. കാരണം ഒര 


തത്തെ ജ്ഞാപിപ്പിക്കുന്ന ശമ്മുങ്ങം പരസ്തരാപേക്ഷയോടുകൂ 
ടി ഷോജിച്ച്‌” ബുദ്ധിയില്‍ കയറുന്ന സ്വഭാവത്തെ ഏകലാക്ൃത 
പ്ീന്നു പറയുന്നു. ഇവിടെ അത്ഥപ്രതിപത്തി ഏകലാക്യതമ്ക്കല്ലെ 
നില്‍ ഏകാത്ഥപ്രതിപാദകത്വത്തിനാധീനമായിട്ടാണിരിക്കന 
ത്‌. പൂര്‍വ്വാത്തരങ്ങളായ രണ്ടു പേദപാക്യങ്ങളും ഏകവാക്യത 
യോടുക്ൂടിയല്ലാതെ അല്ലെങ്കില്‍ കനായിച്ചേനിട്ട്പാതെ ലെ 
വ്വേറെ രണ്ടു അത്ഥങ്ങളെ പ്രതിപാദിക്കുന്നില്ല. ഉണ്ടെങ്കില്‍ 
പ്രമൃതത്യാഗവും അ പപകൃതപ്രതിപാദനപും എനാ ദോഷം നേ 
രിട്ടം. ആകാംക്ഷാ അല്ലെങ്കില്‍ ശബ്ദങ്ങാംക്ക? അന്യേസ്യയേസം 
ബന്ധാപേക്ഷ കൂടാതെ ഏകവാക്ൃതാപ്രതീതിയുണ്ടാകുന്തില്ല. 
ഇവിടെ സ്ഥലം സ്കക്ഷ്മും എന്നി രണ്ടു ശബ്ദങ്ങളകേയും ഒരു 
പോലെ ഗ്രഹിക്കേണ്ട ആകാം ഷോ അല്ലെങ്കില്‍ അചേക്ഷഷൂ 
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60൭. അങ്ങിനെ ഇരിക്കേ ആകാംക്ഷാനുരോധേന സംബന്ധം 
യ്രിക്കാതിരിക്കഖോം ഏകവലാക്ൃത തൊ ബാധിതം അ 
ല്ലെങ്കില്‍ പീഡിതമായി ഭവിക്കുന്നു. പിനെ ലാ ക്യാത്ഥഗ്രഹ 
ണമ, എപ്പിടെ$ അതിനെലപ്പുരിപ്പരലാനുണ്ടൊ? സൂക്ഷ്യൂശരി 
രം ദു ഃശോധമാകയാല്‍ അല്ലെങ്കില്‍ അതീനെഠ സ്വരൂപാല 
ധാരണം ശക്യമല്ലായ്ക്കുയാല്‍ ഇവിടെ അവ്വ വ്യക്തശബ്ദുംകൊണ്ട്‌ 
സൃക്ഷ്യൃശരീരത്തെ മാത്രമേ ഗ്രഹിച്ചിട്ടുളളല എന്നും സ്ഥ,ലശരീ 
മരത്തിന്‍െറ ബീഭത്സരൂപം കണ്ടതുകൊണ്ട്‌” അതിനെ സ്വത്രു 
പാപധാരണം . ശക്യമാകയാല്‍ സ്ഥൃലശരീരം അപ്യക്ത 
ത്തില്‍ ഗ്രഹിക്കപ്പെട്ടിട്ടില്ല എന്നും വിചാരിച്ചുപേോകരുത്‌' . ഇ 
വിടെ സ്ഥ .ലസ്തക്ഷ്യശരീരങ്ങളുടെ ശോധനലിധായകമായി 
അല്ലെങ്കില്‍ സ്വത്രപാപധാരണത്തെ പിധിക്കുന്നതായീി യാ 
തൊന്നും പഠഞ്ഞിട്ടില്ല. അടുത്തു മുമ്പ്‌ പിഷ്ണ്കുവീശഐെറ പരമ 
ന നിദ്ദേശിച്ചിട്ടുള്ളതു കൊണ്ട്‌” ആ പരമപദം എന്താ 

ണ്‌ എന്നാണിപിടെ പ്പറപാന്‍ പോകുനാത്‌. എങ്ങിനെയെ 
ന യി ഇതു ത്രേഷ്ടംം ഇതിദനക്കാഠം ഇതു ശ്രേ 
ഖം എന്നി ങ്ങിനെ തുടരെത്തുടരെപ്പുറഞ്ഞ്‌ ഒടുവില്‍ പുരുഷ 
നേക്കാഠം ത്രേ ഷ്യമായി ഒന്നുമില്ല?? എന്നു പറയുന്നു. എങ്ങി 
നെയായാലും എന്നുവെച്ചാല്‍ സ്ഥ ലസ്തക്ഷ്കൂങ്ങളില്‍ ലഗ്ഠിനെ 
മാത്രം ഗ്രഫിക്കുമ്പോഴം അല്യക്തം പ്രധാനമല്ല എന്നു വരു 
നാതുകൊണ്ടു പേണമെങ്കില്‍ വൃത്തികാരപക്ഷംപോലെത്തനൊ 
ആയ്ക്കോട്ടെ. അതുകൊണ്ടും ഞങ്ങക്ക്‌ യാതൊരു ഹാനിയും 
അല്ലെങ്കില്‍ വൈകല്യവും തട്ടുവാനില്ല. 8. 


ജേഞയത്വാവചനാച്ചു. 4. 


ജേഞയമായവ്യക്തത്തെച്ചൊല്ലുന്നി ലതുകൊണ്ടെ _ 
മധ്യക്തം പ്രധാനമായ്ക്ന്നി$ുന്നതുമല്ല. 4. 


പിപേകഖ്യാതി. ഗുണപുരുഷാന്യതാഖ്യാതി., അല്ലേ 
ങ്കില്‍ ഗുണങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ അന്യനായി പുരുഷനെ അദിയുന 
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തി, ഇതുകൊണ്ടാണ്‌ കൈവല്യം എന്നു പറയുന്ന സാജ്യ 
ന്മാര്‍ ത്രീഗുണാത്മകമായ പ്രധാനത്തെ അനിയേണ്ടെതായി സ്പൂ 
രിക്കുന്നു അല്ലെങ്കില്‍ തങ്ങളുടെ സി മൃതിയില്‍പഠയുന്മ. ഗുണ്ട 
ങ്ങളൂടെ സ്വരൂപം അറിയാതെ ഗുണതങ്ങളിര്നിന്ന്‌ അന്യനാ 
യിട്ട്‌ പുരുഷനെ അറിലാന്‍ കഴിയുന്നതല്ല. ഒരു ദിക്കില്‍ വി 
ഭൂതിചിശേഷങ്ങളെ അല്ലെങ്കില്‍ പ്രന്യയേകസിദ്ധികളെ ലഭി 
പ്യാന്‍പേണ്ടി പ്രധാനം ജേഞയമാണെന്നും സ്ലൂരിക്കുന്നു. എ 
ന്നാല്‍ ഇവിടെ ഈ അവപ്യക്തത്തെ ജേഞയമായിപ്പ്യായുന്നില്ല. 
അവ്ൃക്തശബ്ദം ഇവീടെ പദമാത്രമായി ഭവിക്കുന്നു. ഇവിടെ 
അച്യക്തത്തെ അറിയണമെന്നൊ ഉ.പാസിക്കേണമെന്നോ ക. 
പ്രദേശിക്കുന്ന വാകൃമില്ല - ജേഞയത്വേനയോ ഒ.പാസ്ൃത്വേ 
നയോ ഉ.പദേശിക്കപ്പെടാത്ത വെറും ൨. ദാത്ഥഇഞ്ാനം പുരു 
ഷാത്ഥകരമാനണ്നെന്നു വിര: ശക്യമല്ല. ഈ കാരണ 
ത്താലും അപ്യക്തശബ്ദംകൊണ്ട്‌ പ്രധാനത്തെയല്പല പറയുന്നു 
തി എന്നു വരുന്നു. രഥാദി രൂപമായി കല്പിക്കപ്പെട്ട ശരീരാദി 
മാഗ്രോണ വിഷ്ണുപിന്‍െറ പരമപദത്തെത്തനനെ കാണിക്കുവാ 
നാണ്‌” ഈ ഉപന്യാസം എന്ന ഞങ്ങളുടെ ല്യാഖ്യാനം നിദ്ദോ 
ഷമായി ഭവിക്കുന്നു. 4. 


പദതിതിചേന്നപ്രാജേഞാഫിപ്രകരണാല്‍. 5. 
പ്രധാനമല്ല പ്രാജ്ഞന്‍താ൯കാണാം പ്രകരണെതഥാ. 5. 


ഇപിടെ സാംഖ്യന്‍ പറയുന്നു: അപ്യക്തത്തെ ജേഞയ 
മായില്പുരയുന്നില്ലെന്ന്‌ നീങ്ങഠം പാദിക്കന്നത്‌ അസിദ്ധമാ 
ണ്‌. എന്തുകൊണ്ടെസാല്‍ അവ്യ ക്തശബ്ദംകൊണ്ടു പര 
ഞ്ഞിരിക്കുനന പ്രധാനത്തെ അദിയേണ്ടതായുപദേശിക്കുന്ന വാ 
ക്ൃം പിന്നില്‍ വരുന്നുണ്ട്‌. ““ശമബ്ദസ്തുശരൂപരസഗന്ധങ്ങളോ 
നാശമോ ഇല്ലാത്തതായി ശാശ്പ_തമായി ആദ്യയന്തവിഹിനമാ 
യി നിശ്ചലമായിരിക്കുനന തത്വത്തെക്കാണുന്നവന്‍, അല്ലെ 


ലില്‍ അറിയൂനവ൯ മൃതയമുഖത്തില്‍നിണ്‌' മോചിക്കപ്പെ; 
4൭ ൽ 
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ന്നു? (കാഠകം 2915) എന്ന:ണ്‌' ശ്രവിക്കുന്നത്‌". ശമ്ജാ 
ടിഹിനമായി, മഹത്തത്വത്തില്‍ നിന്നു പരമായി പ്രധാനത്തെ 
സാംഖ്യുസ്‌ മതിയില്‍ എങ്ങിനെ നിരൂപിച്ചിരിക്കുന്നുവൊ അ 
ങ്ങിനെതനെ അതിനെ നിചായ്യത്വേനം ദൂഷ്ൂപ്യത്വേന., ജേഞ 
യത്വോ അല്ലെങ്കില്‍ ഉ.പാസ്യര്‍ത്വേന ഇവിടെ നിദ്ദേശിച്ചരിരി 
ക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ഇത്‌ പ്രധാനംതസ്നെയാണ്‌. ഈ പ്ര 
ധാനത്തെത്തനനെയാണ്‌' അവ്യക്തശബ്ദംകൊണ്ട്‌' പറഞ്ഞിട്ടു 
്ളതും. എന്നിങ്ങിനെയുള്ള സാഖഖ്യ്യപക്ഷത്തെ ജനി നിരാക 
രിക്കുന്നു. 

ഇവിടെ നിചായ്യത്വേന നിദ്ദേശിച്ചത്‌ പ്രധാനത്തെ അ 
ലു പരമാത്മാവായ പ്രാജ്ഞനെയാണെന്ദു പ്രകരണം കൊണ്ടു 
വന്നുകൂടുന്നു. ഈ പ്രകരണം ക.ടനീതും പരമാത്മവിഷയമാ 
യി കിടക്കുന്നു. “പുരുഷനേക്കാ0ം ശ്രേഷ്ലമായിട്ടൊന്നുമില്ല. 
അത്‌ നമ്മൂടെ ഗതിയുടെ പരമസീമാ അല്ലെങ്കില്‍ അത്ുന 
തസ്ഥാനമാണ്‌ ?” എന്നു പറഞ്ഞത്‌ പരമത്മേപരമാണ്‌. 4:സ 
വൃഭൂതങ്ങളിലും തിരോഘിതനായിരിക്കുന്ന ഈ ആത്മാവ്‌ പ്ര 
കാശിക്കുന്നില്ല?? എന്നിങ്ങിനെ ആത്മാലിന്‍െറ ദുവ്വിജേഞയ 
ത്വത്തെപ്പുറഞ്ഞതുകൊണ്ട്‌ ആത്മാലവിന്‍െറ ജേഞയത്വം കാം 
ക്ഷിക്കുന്നതായി വരുന്നു. അതുകൊണ്ടിതും പരമാത്മപ്രതിപാ 
ദകമാണ്‌. 4:ധീമാന്‍ പാക്കിനെ മനസ്സില്‍ യമനചെയ്യു 
ട്ട?? എന്നിങ്ങിനെ പരമാത്മജ്ഞാനത്തിന്നുവേണ്ടിത്തന്നെ വാ 
ഗാടിസംയമത്തെ വിധിക്കുന്നതുകൊണ്ടും വിഷയം പരമാത്മാ 
ലാണ്‌. മുത്യമുഖത്തില്‍ നിന്നുള്ള മോചനം എന്ന ഫലത്തെ 
പറഞ്ഞതുകൊണ്ടും ജേഞയം പരമാത്മാവാണ്‌. പ്രധാന 
ത്തെ മാത്രം അറിഞ്ഞതുകൊണ്ട്‌ ഒരുപന്‍ മുത്യമുദ്വത്തില്‍നി 
ന്ന്‌ മോചിക്കപ്പെടുന്നതായി സാംഖ്യ്യന്മാ൪ പറയുന്നില്ല. ചേ 
തനനായ ആത്മാവിന്‍െറ സ്വരൂപവിജ്ഞാനംകൊണ്ടാണ്‌ മൂ 
തയൂമുഖത്തില്‍നിന്നി രക്ഷ പ്രാപിക്കുന്നത്‌ എന്നാണ്‌ അവലര 
ടെ മതം. സഡ്യവേദാന്തങ്ങളിലും പ്രാജ്ഞനായ ആത്മാഖി 
ന്നാണ്‌ അശമബ്ദാദിധമ്മത്വം പഠയപ്പെടന്നത്‌, അതുകൊ 
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ണ്ടിപിടെ ജേഞയമായിപ്പുറയുന്നതൊ അപ്യക്തശബ്ദംകൊണ്ട്‌* 
നിദ്ദേശിച്ചിരിക്കനാതോ പ്രധാനത്തെയല്ല. രം 


തൂരയാണാമേവച്ചൈവമുപസ്യാസഃ പ്രശ്ശൃശ്ച. 9. 


അഗ്നിജീചപരമാത്മഗോചരം 
മൂന്നുമാത്രമി ഹചോദ്യമുത്തരം. 6. 


കഠവച്ചികളിലെ ഈ ഗ്രന്ഥത്തില്‍ അഗ്നി, ജീവന്‍, പര 
മാത്മാപി എന്നീ മൂന്നു പദാത്വഥങ്ങളെ സ്സുംബന്ധിച്ചു മാത്രം പ 
രപ്രദാനബലംകൊണ്ട്‌ ഉ.പപാദികക്കണ്ടതായി ചന്ന ഉ.പസ്ത്യാ 
സത്തെക്കാണുന്നു. ആ മുന്നു പദാത്ഥങ്ങളെസ്സുംബന്ധിച്ചു മാ 
ത്രമാണിപ്രശ്ശുവും (ചോദ്യവും). നാലാമതൊന്നിനെസ്സംബന്ധി 
ചു പ്രശ്ശൂമോ ഉപസ്ത്രസമാ ഇല്ല. ഫൈ മുത്യൂം ഇനിക്ക്‌ പര 
്ങാം തന അങ്ങുന്ന്‌ സ്വറ്ുപ്പാഫ്തിഹേതുവായ അഗ്നിലിദ്യ 
യെ സ്ൃരിക്കുന്നുണ്ടെല്ലൊ. അതില്‍ പിശ്രംഭം അല്ലെങ്കില്‍ 
വി.ാസമുള്ള ഇനിക്കായിക്കൊണ്ട്‌ അതുപദേശിച്ചാലും?? (കാ 
കം 1.1. 18). ഇത്‌ അഗ്നിചിഷയ മായ പ്രശ്ശമാണ്‌. മേ 
നുഷ്യന്‍ മരിച്ചുതിന്‍െഠ ശേഷവും ഇല്ലാതാകുന്നില്ലെന്നു ചിലര്‍ 
ഇല്ലാതാകതനൊെ ചെയ്യുന്നു എന്നു മററുചിലര്‍. അങ്ങയുടെ 
ഉപദേശംകൊണ്ട്‌ എനൊ ഈ സംശയം തിരമട്ട അല്ലെങ്കില്‍ 
ഇതിനെ ലാസ്തരവം അഠിയട്ടെ. ഇത്‌” ഞാന്‍ വരിക്കുന്ന ല 
രങ്ങളിൽ മൂന്നാമത്തേതാണ്‌ ?? (ക്രാഠകം 1. 1-30). ഈ പ്ര 
ശ്ശം ജീചവിഷയമാണ്‌ . “:ധമ്മാധമ്മങ്ങളില്‍നിന്നും കായ്യു 
കാരണസംബസ്ധത്തില്‍ നിന്നും പേര്‍വിട്ടും കാലത്രയത്തില്‍ 
നിന്നു കവിഞ്ഞും ഇരിക്കുന്നതായി യാതൊന്നിനെ അങ്ങുന്മ 
അറിയുന്നുചോ അതിനെ ഇനിക്കുപ്ദശിക്കേണമ്െെ?? (കാ 
കം 19.14) ഈ ചോദ്യം പരമാത്മവിഷയമാണ്‌. . പ്രതി 
.വചനവും (മറുവടിയും) അങ്ങിനെതന്നെയാണ്‌. “ലോകാ 
ദിയാകുന്ന അഗ്നിയെ യമന്‍ നചികേതസ്സി൯ുപദേശിച്ചു. ലേ 
ടിക്ക്‌ ഏതുപിധം ഇഷ്ടക ചപേണം എത്ര ചേണം പേടി എങ്ങി 
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നെ ചേണം എന്നും പറഞ്ഞു? (കാഠ.൦ 1.1 16). ഈ മറുഖ 
ടി അഗ്നിപിഷയം ആണി. :ഗുഘ്മായിരിക്കന. സനാതന 
ബ്രശ്മത്തെപ്പുഠഠിയും മരണഃശഷം എങ്ങിനെ ആത്മാവായി 
ഭപിക്കുന്നു എനാതിനെപ്പുറഠിയും ഗൌതമ, ഞാന്‍ നിണക്കുപ 
ദേശിക്കും. മരിച്ചുശേഷം ആത്മാവായി ഭലിക്കാത്തവരില്‍ ചി 
ല ദേഫികഠം പീണ്ടും ശരീരമെടുത്ത്‌ ഭൂമിയില്‍ ജിപ്പാനോയി 
ഗദപാത്രത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. മററു ചിലര്‍ അച്േതനവസ്തുക്കളാ 
യി ഭപിക്കുന്നു. ഇതൊക്കേയും കമ്മോചാസാങ്ങളെ അനുസ 
രിച്ചിരിക്കും?? (കരാഠകം 9_ 66.7). ഇത്‌ ജീചവലിഷയത്തെ 
ചേര്‍തിരിക്കുന്നു. 4“ജ്ഞാനസ്വരൂപനായ ആത്മാച്‌ ജന്മിക്കു 
യോ മരിക്കയോ ചെയ്യുന്നില്ല?? (കാഠകം 1918) എന്നുതു 
ടരത്ഥി വളുരെ വീസ്കരിച്ചു പറഞ്ഞിട്ടുള്ളത്‌ പരമത്മേവിഷയം. 
ഇങ്ങിനെ പ്രധാനപിഷയമായി യാതൊരു പ്രശ്ശൂവും ഇല്ല. പ്ര 
ധാനത്തെപ്പുറഠിച്ചോടിക്കാത്തതുകൊണ്ട? അതിനെ ഉപന്പ്യസി 
ക്കേണ്ട കായ്യുവും ഇല്ല. 


സാം്യയേന്‍ ഇലിടെ ഇത്ചിനെ ആക്ഷേപിക്കുന്നു:_ധ 
മ്മധേമ്മങ്ങളില്‍ നിന്നു വേര്‍പിട്ടചന്‍?? എന്നു തുടങ്ങിയുള്ളതാ 
മനുഷ്യന്‍ മരിച്ചശേഷം പിന്നേയും ഭിക്കുന്നുണ്ടാ?? എന്നു 
തുടങ്ങിയ ആത്മവിഷയപ്രശ്ശ ത്തെത്തനൊ അനുകഷിക്കുകയോ 
അല്ല അതില്‍നിന്ന്‌ അസ്റ്യമായ ഒരു പുതിയ ചോദ്യത്തെ ഉ 
ത്ഥാനംചെയ്യിക്കുകയോയാണ്‌ ചെയ്യുനത്‌ ? ആദ്യത്തെപ്പുക്ഷ 
ത്തില്‍ ആത്മവിഷയങ്ങളായ രണ്ടു ചോദ്യങ്ങളുംകൂടി ഒന്നായി 
ത്തീരുന്നതുകൊണ്ട്‌' അഗ്നിചിഷയം ആത്മവിഷയം എനി ര 
ണ്ടു ചോദ്യങ്ങള്‍ മാത്രം ഉ.ണ്ടാകയാല്‍ മൂന്നു പദാത്ഥങ്ങളെസ്സം 
ബന്ധിച്ച പ്രശ്ശോപന്യസേങ്ങ0ം എന്നു പറഞ്ഞെര? ശരിയല്ല. 
രണ്ടാമത്തെ പക്ഷപ്രകാരം ഒരു പുതിയ ചോദ്യത്തെ ഉത്ഥാ 
നംചെയ്യിക്കുന്നതാണെങ്കില്‍ പരത്രയദാനത്തെക്കപിഞ്ഞി നാ 
ലാമത്‌' ഒരു പുതിയ പ്രശ്ശത്തെക്കല്പിക്കന്നതിന്നു ദോഷമില്ലാ 
'അപ്പുക്ഷം അതുപോലെതന്നെ പ്രശ്ശസംബ്യയെക്കവിതഞ്ഞിട്ട പ്ര 


വ്രഥമാധ്യായം ചുതുത്ഥപാദം സത്രം 6 888 


ധാനുവിഷയമായ ഒരുപന്യാസത്തെക്കല്പി നോതിലും ദോഷമി 
പ്പ എന്നാണ്‌ ആക്ഷേപം. & 
സമാധാനം__ഞങ്ങാഠം ഇചിടെ പരപ്രേദാനേത്തെക്കി 
ഞ്ഞ മരു പ്രശ്ശാത്ത ഇങ്ങിനെ കല്ലികകകയോ വാക്യോപക്രമ 
ങബ്വരലംകൊണ്ട്‌ അതീന്ന്‌ ആവശ്യം നേരിട്ടകയോ ചെയ്യുന്നി 
ല്ല. കറവല്ലികളില്‍ പരപ്രഭാനംമുതല്‍ അപചസാനംവരെ മു 
സ്പിതി സാവാദതൂപമായിട്ടാണ്‌” ലാക്യപ്രയ 
ത്തി കാണപ്പെടുന്നത്‌. തന്‍െറ പിതാലിനാല്‍ യമലോക 
ത്തേക്കയക്കപ്പെട്ട നചികേതസ്സിന്ന്‌ യമന്‍ മുന്നു വരങ്ങളെ 
ദാനംചെയ്തുപോല്‍. നചികേതരുസ്സാകട്ടെ അചയില്‍ ഒന്നാ 
മത്തെ വരംകൊണ്ട്‌' പിതാവിന്‍െറ സൌമനസ്ൃയത്തെ വരിച്ചു 
വത്രേ. രണ്ടൊമത്തേതുകൊണ്ടു ' അഗ്നിചിദ്യയേയും മൂന്നമേ , 
ത്തേതുകൊണ്ട്‌ ആത്മപിദ്യഭയയും വരിച്ചു എന്നതിഃലക്ക്‌ മ 
നുഷ്യയന്‍ മരിച്ചശേഷം?” എന്നു തുടങ്ങിയുള്ള പ്രശ്ശത്തെസ്സുംബ 
സ്ധിച്ച്‌ “ഇത്‌ ഞാന്‍ മൂന്നാമതായി അഭ്യത്വിക്കുന്ന ചരമാ 





& യമന്‍ നചികതസ്സിനോട മൂന്ന്‌ ഖരങ്ങളെ തരാമെന്നു പ്രതി 
ജ്ഞ ചെയ്തൂ. നചികേതസ്സ്‌ ഒന്നാമത്തെ വരമായി തന്‍െറ അച്‌ഛന്‍: ത 
ന്‍െറ നേരെ സെരമനസ്ധും മണ്ടാകേട്ടെ എന്ന്‌ യമനേട്ടേ അല്ലത്ഥിച്ചു. 
ഈ വരണത്തില്‍ ഉപദേശയിഷയമായ പ്രശ്ലോപസ്താസങ്ങളില്ല. രണ്ടാ 
മതെ വരമായി അഭ്ൃത്ഥിച്ചത്‌” അഗ്നിയമേഞാപദേശമാണ്‌ . ഇതില്‍ 
പ്രശ്ലോത്തരങ്ങളു.ണ്ട്‌. മൂന്നാമത്‌ വരിച്ചത്‌ ജീവചരമാത്മാക്കകെസ്സംബെ 
ന്ധിച്ച ഉപദേശമാണ്‌. സാഖ്ലയന്‍െഠ ആക്ഷേപം ഈ മൂന്നമേത്തേതില്‍ 
പ്രശ്ലോപന്പ്യസങ്ങം ഒന്നോ രണ്ടോ എന്നാണ്‌. ഒന്നേ കളളു എങ്കില്‍ 
അഗിവിഷയം ആത്മവിഷയം എന്നിങ്ങിനെ പ്രശ്ലോപ സ്ത സേങ്ങം രമ്രേ 
ഉളളൂ. അങ്ങിനെ ഇരിക്കേ മൂനകൂട്ടത്തെസ്സുംബന്ധിച്ച പ്രശ്ശേപേ്്യാസ 
ങ്ങാ എന്നു സൂത്രത്തില്‍ പഠഞ്ഞുത്‌ ശരിയാകേയില്ല. മൂന്ന മേത്തേതില്‍ 
പ്രമശ്ശത്തേരങ്ങം രണ്ടുണ്ട്‌” എന്നു പറഠയുനപക്ഷം പ്രഥമവരത്തെ യച്ചി' 
ച്ചതോടേകൂടി നാലു പ്രശ്ശങ്ങഥം ഉള്ളതായി വരുന്നു. പ്രതിജ്ഞ തേ വരങ്ങര്‍ം 
മൂന്നുയിരിക്കെ നാചാമതെരേ പ്രശ് ത്തെ ല്ലി ദരന്നതില്‍ ദോഷമിള്ലെ 
ങ്കില്‍ അതുചോചെതന്നെ പ്രശ്ലവിഷയങ്ങളെ ക്കി ഞ്ഞ്‌ പ്രധാംനത്തെ ഉ. 
പന്പൃസി ഒന്ന തായിക്കല്ലിക്കുന്ന തിലും ദോഷമില്ല എന്നാണ്‌ സമഖ്യ 
ആക്ഷേപം. ി 


$94 ബ്രഫസൃത്രശാംകരദാഷ്യം 


ണി” എന്ന പറത്ഞരാ ഒരു ലിംഗമാണ്‌, 4ധമ്മാധമ്മങ്ങ 
ളില്‍ നിന്ന ചേര്‍പിട്ടപന്‍?? എന്നു തുടങ്ങിയുള്ളത്‌ വേറെ ഒരു 
പതിയ ചോദ്യത്തെ ഉത്ഥാപിക്കുന്നതാണെങ്കില്‍ ലരപ്രദാന 
ത്തെക്കവിഞ്ഞ്‌ ഒരു പ്രശ്ശുത്തെക്കല്ലിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌' വാക്യം 
ബാധിതമായി വന്നുകൊള്ളേട്ടെ. 
സാംഖ്യന്‍ പിന്നേയും ആര്‍ക്ഷേപിക്കുന്നു:_.പ്രശ്ശ വിഷയ 
ങ്ങ്റം മിഗ്നങ്ങളാകയാല്‍ ധമ്മാധമ്മങ്ങളില്‍ നിന്നു വേര്‍വിട്ട 
വന്‍ എന്നു തുടങ്ങിയുള്ളത്‌ ഒരു പുതിയ പ്രശ്ശമാവാനാണ്‌ അ 
വിക്കുന്നത്‌. മുന്‍പ്രശ്ശത്തില്‍ മനുഷ്യന്‍ മരിച്ചാല്‍ പിന്നെ 
കണ്ടോ. ഇല്ലയോ?” എന്ന സംശയത്തെപ്പുറയുന്നതുകൊണ്ട്‌ 
ആ പ്രശ്ശം ജീചവിഷയമാണ്‌. ജീപന്‍ ധമ്മാദികളാല്‍ പ്യയാ 
പിക്കപ്പെ$ന്നതുകൊണ്ട്‌? ധമ്മാദ്യതീതന്‍ എന്നു തുടങ്ങിയുള്ള 
പ്രശ്ശത്തിന്‍െറ ഖിഷയത്വത്തെ അഘിക്കുന്നില്ല. അതിനെ അ 
ഫിക്കന്നത്‌ ധമ്മാദ്യതീതനായ പരമാത്മാവാണ്‌. രണ്ടു 
ചോദ്യങ്ങംക്കും ആക്ൃതിസാമ്യവും ക൦ണപ്പെടുന്നില്ല. എ 
ങ്ങിനെയെനാല്‍ പൂവ്യപ്രശ്ശൂപിഷയം അസ്തിത്വനാസ്തിത്വവും 
കൂ ത്തരപ്രശ്ശവിഷയം ധമ്മാദ്യതിതലസ്തുവും ആകുന്നു. അതി 
നല്‍ പ്രശ്ശുങ്ങര്‍ംക്ക്‌ ആകാരസ്ാമ്യമില്ല. തഠ്മിമിത്തം രണ്ടും 
ഒന്നാണ്‌ എനാ ജ്ഞാനം ജനിക്കുന്നില്ല. അതിനാല്‍ പ്രശ്ശ 
ങ്ങം രണ്ടും ഒന്നല്ല പെപ്വേറെയുള്ളപത൦നയാണ'. ഈകാ 
മരണത്താല്‍ ഉത്തരപ്രശ്ും പ്ലവൃപ്പശ്ശത്തെത്തന്നെ അനുകഷീ 
ച്ചതാവാന്‍ തരമില്ല. എന്ന്‌ ആക്ഷേപിക്കനാതിനു മറുവടി 
പറയുന്നു :__ . 
ഞങ്ങളുടെ മതപ്രകാരം ജീവനും പരമാത്മാവും മന്നാ 
കൊണ്ടി നിങ്ങളുടെ വാദം സാധുവല്ല. ജീവന്‍ പരമാത്മാ. 
ലിള്‍നിണ്‌ അന്പ്യനാണെങ്കില്‍ പ്രശ്ശൂവിഷയ ഭേദംകൊണ്ട്‌ പ്ര 
ശ്ശൂഭേദവും ഭപിക്കട്ടെ. എന്നാല്‍ ജീവന്നു പരമാത്മാവില്‍നി 
ന്ന്‌ അന്ൃത്വമില്ല എന്ന്‌ തത്വമസ്യാദി മറു ശ്രുതികളെക്കൊ 
ണ്ടു കാണാം. ഇവിടെയാകട്ടെ ധമ്മാദികളില്‍ നിന്നു ചേര്‍ 
ചിട്ടപന്‍ എന്നു തുടങ്ങിയുള്ള പ്രശ്ശത്തിന്നു :“ജ്ഞാനസ്വരൂപ 


പ്രഥമാധ്യായം ചതുത്ഥപാദം സൂത്രം 6 895 


നായ ആത്മാവു ജനിക്കയൊ മരിക്കയൊ ചെയ്യന്നിച്ല?? എ 
ന്നിത്ങിനെ ജനനാമരണപ്രതിഷേധേന പ്രതിപാദിക്കപ്പെടന്ന 
മറുവടി ജീവപരമാത്മാക്കളുടെ അഭേദത്തെക്കാണിക്കുന്നു. ഒരു 
കായയും സാഭവിക്കുന്നു എന്ന പ്രതിതിയുള്ളേടത്തു മാത്രമേ അ 
തിന്‍െറ പ്രതിഷേധം: യുക്തമാകുന്നു ള്ള. ശരീര്‍സംബന്ധം 
ഫ്േതുപായിട്ടി ശാരീരന്ന്‌ ജനനമരണ പ്രസക്തിയുണ്ട്‌. പ്ര 
മേശ്വരന്ന്‌' അതില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ ശാരീരന്‍െറ ജനനമരണ 
പ്രതീതിയാണ്‌ ആത്മാലിന്ന്‌ അതു രണ്ടുമില്ലെന്നു പറവാന്‍ 
കാരണം. അങ്ങിനെതന്നെ. സ്വയം, ജാഗരിതം. എന്നീ 
രണ്ട അവസ്ഥകളേയും യാതൊരു സാക്ഷിനിമിത്തം പ്രമാതാ 
വ്‌ അല്ലെങ്കില്‍ ജീപന്‍ കാണുന്നുവോ അത്‌ മഘാനായിസ്സ്റവ്യ 
്യാപിയായിരിക്കുന്ന താ൯ന്‍തനെൊയാണെന്നു അറിഞ്ഞിട്ടു ജ്ഞാ 
നിഷായ ജീപന്‍ ശോചിക്കാതിരിക്കുന്നു? (കാഠകം 2.44) 
എന്നിങ്ങിനെ സ്വപ്തുജാഗരിതങ്ങളെക്കാണുനാ ജീപനെത്ത 
ന്നെ മഹത്ത്വം വിഭൂത്വം എന്നീ ഗുണങ്ങളോടുകൂടിയതായി; ആ 
ഠിയുമ്പോഠം ശോകനാശം ഭവിക്കുന്നതായിപ്പറയുന്ന തുകൊണ്ട്‌ 
ജീവന്‍ പരമാത്മാപില്‍ന്നിന്നു അന്യനല്ല എന്നുകൂട ക്കാണിക്കു 
ന്നതായി പരുന്നു. പരമാത്മവിജ്ഞാനംകൊണ്ട്‌ ശോകലി 
ല്ലം എന്നാണെല്ലൊ പേദാന്തസിദ്ധാന്തം. അതുപോലെ 
തനൊ മേല്‍പ്പ്യോട്ടും പഠയുന്നു:_44ഇലിടെ അല്ലെങ്കില്‍ ഈ 
ശരീരത്തില്‍ യാതൊരു ചൈതന്യമോ അതുതന്നെ അചപിടേ 
യും അല്ലെങ്കില്‍ സൂയ്യാദിഷിലും. അപിടെ യാതൊനൊാ അര 
തുതടണ ഇവിടേയും. ഇവിടെ യാവനൊരുവന്‍ ഏകവയസ്ത്വി 
നെ അല്ലാതെ നാനാവസ്തൂക്കളെക്കാണുന്നുപോ അപ പ്പൌനഃ 
പുന്ദ്യേനേ മരണത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു? (കാഠകം 2410) എ 
സിങ്ങിനെ ജീവപരമാത്മാക്കഠം തമ്മിലുള്ള ഭേദജ്ഞാനേത്തെ 
ധിക്കരിക്കുന്നു (നിന്ദിക്കുന്നു). അങ്ങിനെതന്നെ ജീപന്‍ മരണശേ 
ഷം മുണ്ടാകുമോ ഇല്ലയോ എന്ന പ്രശ്ശം കഴിഞ്ഞിട്ട" നേചി 
കേതറ്റ്സറെ മററുവല്ല വരവും പരിക്കുക്‌ എന്നിങ്ങിനെ തൂടങ്ങി മു 
ത്യ ഓരാ കാമ്യവസ്തൂക്കളെക്കൊണ്ടു നചികേരന്്റിനെ പ്രചോഭി 
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പ്പിപ്പാന്‍ അല്ലെങ്കില്‍ പരിമോഫിപ്പീപ്പാന്‍ ശ്രമിച്ചിട്ടം നചി 
കേതസ്സറ്‌ തന്‍റ മു൯ലരാഭ്യത്ഥനയില്‍ നിണ്നികുകാതെ നിണാ 
പ്പോ മൃത്യു, അഭ്ലൂദയം _ നിശ്രേയസം (മോക്ഷം) എന്നിച 
യേയും പിദ്യാ_ അചിദ്യാ എന്നിചയേയും പേര്‍തിിച്ചു കാണി 
ച്ച്‌, നാചികേതസ്റസ്സെ, അനേകം കാമ്യവസ്തക്കറം നിനെ ആ 
കഷിക്കാഞ്ഞതുകൊണ്ട്‌? ലിദ്യയേയാണ്‌ നീ വാഞ്ചമിക്കുനാത്‌ 
എന്നു ഞാന്‍ ഗ്രഹിക്കുന്ന? (കാരകം 1254) എന്നിങ്ങിനെ 
നച്ചികേതസ്സിനേയും അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ പ്രശ്ശൂത്തേയും പ്രശം 
സിച്ചുകൊണ്ട്‌. ്ൂപ്റിഃജഞയനായി തിരോഫിതനായി ഫ്ലൂ 
യപുണ്ഡരികഗുഫയില്‍ സ്ഥിതിചെയ്യുന്നപനായി ആകാശഗ 
ഹ്വരപ്രവിഷ്ടനായി അനാദിയഷായിരിക്കുന്ന ആ ദേപമെ അ 
ധ്യാത്മയോഗജ്ഞാനംകൊണ്ട്‌” അറിഞ്ഞിട്ട്‌ ജ്ഞാനി സുഖദ 


ഭ്ങ്ങളളു ചെടിയുന്നു.?? (കാഠകം 19.19.) എന്നു പറഞ്ഞ 
തുടകണ്ടേം ജീവപരമാര്മാക്കളുടെ അഭേദമാണ്‌ ഇവിടെ ലിച 
കഷിച്ചിരിക്കനാത്‌ എന്നു ഗ്രഹിക്കുപ്പെടന്നു. യാതൊരു പ്രശ്ശം 
നിമിത്തം നചികേതസ്സ്‌ യമങ്കല്‍നിന്നു വലിയ പ്രശംസയേ 
പ്രാപിച്ചുപോ ആ പ്രശ്ശത്തെ പട്ട്‌ നചികേതസ്സ്‌ പ്രശംസ 
യ്ശേഷം മറെറാരു ചോദ്യത്തെ ചോദിച്ചിരുന്നു എങ്കില്‍ ആ 
പ്രശംസാ മുഴുവനും അസ്ഥാനത്തില്‍ പ്രസാരിതമായി ഭപിക്കു 
മായിരുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ “മനുഷ്യന്‍ മരിച്ചാല്‍? എന്നു തുട 
ഞ്ജിയുള്ള പ്രശ്ശത്തിന്‍െഠ അനുകഷണംതനൊായാണ്‌ ്ധേമ്മാ 
ധമ്മങ്ങളില്‍ നിന്നു ചേര്‍പിട്ടചന്‍?? എന്നു തുടങ്ങിയുള്ള പ്ര 
ശ്ശൂം. രണ്ടു പ്രശ്ശൃങ്ങളൂുടേയും ആകൃതിയില്‍ വൃത്യാസം അല്ലെ 
ങ്കില്‍ സാമ്യാഭാപം ഉണ്ടെന്നു പറത്തുവെല്ലെൊ അത്തു ഒരുളട. 
ഷണമല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ഒന്നാമത്തേതിലെ വിശേ 
ഷചസ്തവിനെപ്പുഠഠിത്തനനെയാഗ്ന്‌' രണ്ടാമത്തേതിലും ചോദി 
ര്‍നോത്‌ . ആദ്യത്തേതില്‍ ദ്ദേഫാദികളില്‍ നിന്നു വേര്‍ലിട്ട 
ആത്മാലിന്‍െറ അസ്തിത്വത്തെപ്പാഠിച്ചോടിക്കുന്നു. രണ്ടാമ 
ത്തേതില്‍ ആ ആത്മാപിന്‍െറതന്നെ അസസ്ോരിത്വത്തെവപ്പു 
മദിച്ചോഭിക്കുന്നു. ദ്റേങ്ങിനെയെന്നാല്‍ അവിദ്യാ ഒഴിഞ്ഞു 


പ്രഥമാധ്യായം ചതുത്ഥപാദം സൂത്രം 6 881 


പോകാത്ത കാലത്തോളം ജീവന്‍െറ ധമ്മാദിപ്യാപ്ൃത്വലും 
ജീവത്വവും നശിക്കുന്നില്ല. അപിദ്യാ ഒഴിയുമ്പോഴാകട്ടെ ജീ 
വന്‍ പ്രാജ്ഞ൯തനെ ആയിത്തീരുന്നു എന്നു തത്വമസി എ 
നന ശ്രുതി ഗ്രഹിപ്പിക്കുന്നു. അവിദ്യ ബാധിക്കുമ്പോഴേം അ 
ത്‌ ഒഴിഞ്ഞുപോകുമ്പോഴ്ചം ലസ്തൂവിന്നൊരു മാരറവും വരുന്നി 
ല്ല. പസ്തൂസ്വരൂപം അതുതന്നെ ആയി ഭവിക്കുന്നു. (ആത്മ 
സ്വരൂപം മാറുന്നില്ല). എക്കിനെയെന്നാല്‍ നിലത്തു കിടക്കു 
ന്ന ഒരു കയദഠിനെ ഇരുട്ടത്തു കണ്ടിട്ട ഒരുവന്‍ പാമ്പാനെന്നു 
വിചാരിച്ച്‌ പേടിച്ചു വിറച്ചോടിപ്പോകുന്നു. ഭയപ്പെടേണ്ടാ 
അതു പായ്പല്ല., കയറാണ്‌” എന്ന്‌ മറെറാരാഠം പായുന്നു എ 
സ്നിരിക്കട്ടെ്‌. ആദ്യയത്തേഖന്‍ അതു കേട്ടിട്ട്‌ സപ്പുശജംയില്‍നി 
നുണ്ടായ ഭയത്തേയും വിഠയേയും രാട്ടത്തേയും വെടിഞ്ഞേ 
ക്൭0൦. എന്നാല്‍ അഫിദ്രാന്തികാലത്തും ആ ഭ്രാന്തി ഒഴിയു 
മ്പോഴും കയറാകുന്ന പസ്തൂലിന്ന്‌ യാതൊരു ഭേദവും ഉ.ണ്ടാകു 
ന്നില്ല. അതുപോലെതന്നെ അചിദ്യാ ബാധിക്കുഷോഴേം നി 
വത്തിക്കുയ്പോഴും ആത്മസ്വത്രൂപത്തിന്നും മാറാം ഭവിക്കുന്നില്ല & 
അതുകൊണ്ട? ജനി യോ മരിക്കയോ ചെയ്യുന്നില്ല.?? ഇത്യാ 
ദി ശ്രുതിയും. ഇങ്ങിനെ മരിച്ചാല്‍ പിന്നെ ഉന്നോ ഇല്ല 
യോ? എന്ന പ്രശ്ശത്തിന മറുപടിയായി ഭപിക്കുന്നു. 

ഈ സ്ൂത്രത്തെയാകട്ടെ അവപിദ്യാകല്ലിതമായ ജീപ്പപ്രാ 
ജഞന്മാരുടെ ഭേദത്തേ അപേിച്ച്‌' യോജിപ്പിക്കണം. ആ 
ത്മവിഷയമാ ല ചോദ്യം രണ്ടും വാസ്തരചത്തില്‍ ഒന്നുതനൊയാ 
ണെങ്കിലും. മരണാലസ്ഥയില്‍ ദേഹത്യാഗംചെയ്തു ജിവന്‍ ഉ. 
ളളതോ ഇല്ലാത്തതോ എന്നുമാത്രം സംശയിക്കനാതുകൊന്ടും 
കത്തൃത്വാദീസംസാധ സ്വഭാവഖങ്ങകെ നിഷേധിിക്കായ്ക്കുകൊണ്ടും 


& പരമാത്മപ്രതിബിംമ്വമായ ആത്മാഭാസനാല്‍ അമധികഷ്ഠി തമമ 
യ ദേഫേന്രിയാദ്ദുപാധിക്കാണ്‌ ഭയഃവപനപലായനങ്ങളു.ണ്ടാകുന്നാത്‌. 
ദ്രാന്തിജനി ത കൃത്രിമാത്മാവിനല്ലാതെ സാശഷാല്‍ ആത്മാവിന്ന്‌' പരിണാ 
മമില്ല. സപ്ലോപഠിയേയും വെടിയുമയോ€ം ശാരീരന്‍ പരമത്മോധുത 
ന്നേയണോ്‌. 
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പ്രശ്ശത്തികന്‍റ പൂദ്യപംക്തി ജീപപിഷയം എന്നുല്‍പ്രേക്ഷിക്ക' 
പ്പെടുന്നു. ഉത്തരഭാഗം ധമ്മാദ്യതീതത്വത്തെ സംകിത്തനം 
ചെയ്യുന്നതുകൊണ്ടു പരമാത്മപിഷയം എന്നൂഷിക്കപ്പെടന്നു. 
അതുകൊണ്ടും അഗ്നി, ജീന്‍, പരമാത്മാപ്‌ എന്നിങ്ങിനെ 
യുള്ള കല്പന സംഗതമാണ്‌ . ഉത്തരഭാഗത്തെ പ്രധാനപര 
മായിക്കല്ലിക്കുന്നപക്ഷം മൂന്നു വരവും കഴിഞ്ഞതുകൊണ്ട്‌ . ന 
ലാമത്തേതിന്നു വരദാനമേഠ ഇത്‌ എന്‍െറ നാലാമത്തെ വരം 
എന്നിങ്ങിനെയുള്ള പ്രശ്ശൂമോ പ്രതിപചനമോ ഇല്ല എന്ന 
വൈഷമ്യംനിമിത്തം പ്രധാനകല്ലന ദുഗ്ലടമായി ഭപിക്കുന്നു.6. 


മഫദ്വച്ചു 7. 
അപ്ൃക്തവും പിനൊ മഫത്തുപോലെ. 7. 


സാഖബ്യന്മാര്‍ മഫലച്ലുബ്ലത്തെ പ്രഥമ മായുണ്ടായ സത്താമാ 
ത്രം എന്ന അത്ഥത്തീല്‍ പ്രഃയാഗിച്ചപോലെതനെ അതേ അ 
ത്ഥത്തിലല്ല പേദം അതിനെ പ്രയോഗിക്കുന്നത്‌ . ബുദ്ധിയേ 
ക്കാം ശ്രേഷ്ടമാണ്‌ മഫാനായ ആത്മാവ്‌.” (കാഠകം 
1 _8 _10):മഹാനും വിളവും ആയ ആത്മാധിനെ.?? (കാഠകം. 
1_9_22). ഞ്ഞാന്‍ ഈ മഹാനായ പുരുഷനെ അറിയുന്നു? 
(ശ്വേതാശ്വതരം 8 8). എന്നിങ്ങിനെയുള്ള ദിക്കുകളില്‍ ആ 
ത്മശബ്ജത്തോടുകൂടി പ്രയോഗിച്ചതുകൊണ്ടും മററും മഫക്ക്ുബ്ാ 
ത്ഥം വേരെയാണെഗാഠിയാം. അതുപോലെതഗൊ അല്യൃക്ത 
ശബ്ദവും പൈദികപ്രയോഗത്തില്‍ പ്രധാനത്തെ അഭിധാനം 
ചെയ്താന്‍ അഷിക്കുന്നില്ല. അതുകൊണ്ടും ആനുമാനികം അ 


ല്ലെങ്കില്‍ പ്രധാനം ശ്രുത്യനുഗുഹീതമല്ല. 
ഒം ചമസധാധികരണാ. സൂത്രം 8_10. 


ചമസധവദ്പിശേഷാല്‍. 8, 


ഇനണ്നതെന്നറിയുവാന്‍ച്ചമസംപോല്‍ 
കാ്മെതില്ലിഫ വിശേഷ മതെങ്ങും 8. 


പ്രഥമ ധ്യായം ചതുത്ഥകാടം സത്രം 8 89 


പഠവാന്‍പോകനാ മന്ത്രപള്്റും ഹേതുപായിട്ട്‌ പ്രധാന 
പാദി (സ്വാംപ്യന്‍) പ്രധാനം ലേദാനുധൃഹീതമല്ലെന്നു ചേദാ 
ന്തി പറയുന്നത്‌ അസിദ്ധമാണെന്നു പിന്നേയും വാദിക്കുന്നു. 
രക്തം. ധവളം. അസിതം എന്നി മൂന്നു പള്്ണങ്ങളോടുകൂടി 
യതായി സജാതീയങ്ങളായ അസാധ്യം പ്രജകളെ പ്രസപിക്കു 
നാവളായിരിക്കുന്ന ഒരു അജയേക്കാമിച്ച്‌ ഒരു അജന്‍ അപ 
ളോ$ ഒരുമിച്ച്‌ ശയിക്കുന്നു. മറെറാരജന്‍ ഇവളെ അനുഭവി 
ച്ചു മടുത്തിട്ട തൃള്കിച്ചുകളയുന്നു.? (ശ്വേതാശ്വതരം 4.5) 
എന്നു. പറയുന്നു. ഈ മന്ത്രത്തില്‍ ലോഹിതശുക്ലകൃഷ്ണും അ 
ല്ലെങ്കില്‍ രക്തശ്വേതാസിതം എന്നി ശമബ്ദങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌' ര 
ജഃസത്വതമസ്സുക്കളേയാണ്‌ പറയുനത്‌. രഞ്ജുനസ്വത്രപ 
ത്വംകൊണ്ട്‌ രജസ്സീടനെ (മുഫ്‌) ലോഫിതമെന്നും പ്രകാശാത്മ 
കത്വംകൊണ്ട്‌ സത്വത്തെ ശുഷ്ണുമെന്നും ആവരണസ്വഭാവ 
ത്വംകൊണ്ടെ? തമ്സ്സിനെ കൃഷ്ണമെന്നും പറയുന്നു. ഈ ത്രിഗു 
ണങ്ങളുടെ സാക്യചേസ്ഥയായ പ്രധാനത്തെ അതിന്‍െറ അ 
ലയവങ്ങളായ ത്രിഗുണങ്ങളുടെ ലോഹിതശുക്സകഷ്ണുത്വധമ്മങ്ങ 
ഒളെക്കൊണ്ടു വൃപദേശിക്കുന്നു. “മൂലപ്രകൃതി മറെറാസനിന്‍െറ 
വികാരമല്ല. മരെറാന്നില്‍നിന്നു ജനിച്ചുതല്ല.?? എന്നാണു 
സ്വാംധ്യമതം. അജാശമ്ദുത്തിന്നു ജനിക്കാത്തത്‌ എസ അ 
ത്ഥവും വരും. അതുകൊണ്ടു അജാ ഇവിടെ മൂലപ്രകൃതി അ 
ല്ലെങ്കില്‍ പ്രധാനമാണ്‌. അലാശമ്ദം പെട്ല്റ്റാടി., പിടയാട്‌ 
എന്ന അത്വത്തില്‍ ത്രുദ്ധീയാണെല്ലൊോ എന്നു ലാദിക്കനതാ 
യാല്‍ അതു സത്യംതന്നെ എന്നു ഞങ്ങം സമ്മതിക്കുന്നു. എ 
ണാല്‍ ഈ പ്രകരണം വിദ്യാപരമാകയാല്‍ ത്രുഡ്ിയായ ആ 
അത്ത്തെ ഇവിടെ സ്വീകരിപ്പ്ാന്‍ കഴിയുന്നതല്ല. ആ മൂല 
പ്രകൃതിയും ത്രിഗുണാന്ധിതകഠംതന്നെയായ ചളുരെ പ്രജകളെ 
ജനിപ്പിക്കുന്നു. (മഹത്തത്വാഫങ്കാരതന്മാത്രാദികളാണ്‌ പ്രജ 
കഠം). ആ പ്രകൃതിയെ അജനായ ഒരു പുരുഷന്‍ കാമിച്ച 
അല്ലെട്കില്‍ ഭജിച്ച്‌ അചളേടേ ഒരുമിച്ചു ശയിക്കുന്നു. എന്നു 
ലെച്ചാല്‍ അവിദ്യാവശത്പംനിമിത്തം പുരുഷന്‍ താന്‍ അപ 


840 ബഫ്മസ്തര്ര ശാംകരഭാഷ്യ്യം 


കാണെന്നു തെററിദ്ധരിച്ച്‌ ഇനിക്കു സുഖം. ദുഃഖം. മാന്ദ്യം അ 
ല്ലെങ്കില്‍ മൌഡ്യം എന്നിങ്ങിനെ പ്രകൃതിപുരുഷപിവേകംകൂ 
ടാടത സംസാരത്തില്‍ക്കിടന്നു ഴലുന്നു. അജനായ മറെറാരു 
പുരുഷന്‍ പിന്നെ തന്നില്‍ പ്രകൃതിപുരുഷവിചേകജ്ഞാനം ൭ 
ദിച്ചിഃ വിരക്തവായി ഈ ഭഉക്തഭോഗയായ പ്രകൃതിയെ വെ 
ടിയുന്നു. എന്നുലെച്ചാല്‍ ശബ്ദാദിചിഷയസുഖം അനുഭപിച്ചു 
പിതൃ്ണുനായി പ്രകൃതിപുരുഷലിധേക രൂപമായ മോക്ഷത്തേയും 
സാധിച്ചുശേഷം പ്രകൃതിയെപ്പുരിത്യജിക്കുന്നു അല്ലെങ്കില്‍ സം 
സാരത്തില്‍നിന്നു മുക്തനായി ഭപിക്കുന്നു എന്നു സാരം. അതു 
കൊണ്ടു കാപിലന്മാര്‍ അല്ലെങ്കില്‍ സാധ്ഖ്യേന്മാര്‍ പ്രധാനാദി 


കളെക്കല്ലിച്ചതിന്നു അപലംബം ശ്രുതി തന്നെയാണ്‌.” എ 


ന്ന സാഖ്്യവാദത്തിന്നു മറുവടി ഞങ്ങഠാ പറയുന്നു... 
സമാധാനം. ഈമന്ത്രംകൊണ്ടു സാംഖ്യവാദത്തെ ശ്രുത്യ 
ക്തമെന നിലയില്‍ ആശ്രയിപ്പാന്‍ കഴിയുന്നതല്ല. ഈമന്ത്രം 
സ്വതന്ത്രം അല്ലെങ്കില്‍ നീരചേക്ഷമായി ഒരു വാദത്തേയും സ 
മത്ിപ്പാന്‍ ശക്തിയുള്ളതല്ല. ഏതെങ്കിലും ഒരു കല്പനകൊണ്ട്‌' 
ഏതു മതത്തിലും അജാത്വം മുതലായതിനെ സമ്പാദിപ്പാന്‍ 
അല്ലെങ്കില്‍ യോജിപ്പിപ്പാന്‍ കഴിയുന്നതാണ്‌. സാഖ്ധ്യയാദ 
ത്തെത്തന്നെയാണിപിടെ പ്രത്േകിച്ചുദ്ദേശിച്ചിഠി കടന്നത്‌ എ 
ന്നു അപധാരണംചെയ്താന്‍ യാതൊരു കാരണവും കാണുണി 
പ്പ. ഇത്‌ ചമസപ്രയോഗംപോലെയാണ്‌ . എങ്ങിനെയെ 
ന്നാല്‍ ::വായ അല്ലെങ്കില്‍ മുഖം ചുവട്ടിലും അടി അല്ലെ 
ജില്‍ മൂട മുകളിലും ആയ ചമസം അല്ലെങ്കില്‍ പനേപാ 
ത്ൂം??. (ബ്ൃഹദാരണ്യം 2.-2..9) എന്നീ മന്ത്രംകൊണ്ടു തനി 
ച്ച്‌ ഇന്നാ ഒരു ചമസത്തെയാണു പിചക്ഷിച്ചിരിക്കുന്നത്‌' എന്നു 
നിരൂപിപ്പുന്‍ കഴിയുന്നതല്ല. ഏതു ചമസത്തിലും ലല്ലവിധ 
ത്തിലും അധോമുഖത്വം മുതലായതു കല്പിക്കുന്നത്‌ സംഗതമാ 
വാം. അതുപോലെതന്നെ ഇവിടേയും (മരു അജയൊെ? എ 
ന്നു തുടങ്ങിയുള്ള മന്ത്രത്തില്‍ അജാ എന്നു സാമാസ്മ്യത്തെയല്ലാ 
തെ ഇന്നതെന്നു രേവധാരണംചെഴ്താന്‍ വിശേഷത്തെ ഒന്ന 
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പറയുന്നില്ല. ഈ മന്ത്രത്തില്‍ അജാ എന്ന ശബ്ദംകൊണ്ട്‌ 
പ്രധാനത്തെത്തന്നെയാണു പിഖക്ഷിച്ചിരിക്കനനത്‌ എന്നു നി 
ശ്ചയിപ്പാന്‍ കഴിയുന്നതല്ല. 8. 

അവിടെ ചമസമന്ത്രത്തില്‍ പിന്നെ ദ്വാരം ചുവട്ടിലും 
മൂ$ മുകളിലും ആയ ചമസം ഈ ശീരസ്സാണെ?ന്ന ലാക്യശേ 
ഷംഫ്ഥേതുവായിട്ട്‌' പ്രത്യേകമായ ഒരു ചമസ്സ്ിനെ ഗ്രഹീപ്പാന്‍ 
കഴിയുന്നുണ്ട്‌. ഇവിടെയാകട്ടെ അജാമന്ത്രത്തിലെ അജയെ 
എന്തായിട്ടാണ്‌ ഗ്രഹിക്കേണ്ടത്‌ എന്നു ഇനി പറയുന്നു. 


ജ്യോതിരുപക്രമാതു തഥാഘ്യധീയതഏകേ. 9. 


ജ്യോതിരാദിപ്രകൃതിതാന്‍ 
ഏവംഛന്ദോഗപാഠവും. 7 9. 


പരമേശ്വരങകല്‍ നിന്നുല്‍പന്നയായി ജ്യോതിരാദിയായി 
തേജസ്സു, അപ്പു" (ജലം). അന്നം (പൂഥിപീ), എന്നി ലക്ഷണ 
ത്രയത്തോടുകൂടിയതായി, ചതുധ്യിധഭൂതഗ്രാമങ്ങളുടെ പ്രകൃതി 
അല്ലെങ്കില്‍ പ്രാഗ്രൂപമായി രിക്കുന്ന വസ്തരധിനെത്തനൊയാണി 
വിടെ അജാശബ്ദംകൊണ്ടു ഗ്രഹിക്കേണ്ടത്‌ . സൃത്രത്തിലെ 
തു? ശമ്മത്തിന്നു തന്നെ? എന്ന അപധാരണാത്ഥമാണുള്ള 
ത്‌. ഈ അജയെ ഭൂതത്രയാത്മകമായിട്ടാണ്‌. ത്രിഗുണാത്മേ 
കമായിട്ടല്ല ഗ്രഹിക്കേണ്ടത്‌. എന്തുകൊണ്ടെനാല്‍ ഒരു ശാ 
ഖക്കാര്‍ (ഛാന്ദോഗന്മാര്‍) മേല്‍പഠറത്ഞെേപോലെ പരമേശ്വര 
കകല്‍നിന്ന്‌ തേജോജലപൃഥിലികളുടെ ഉല്‍പത്തിയെ ആമ്ലാ 
നംചെയ്തീട്ട്‌ അചയുടെതന്നെ ലോഹിതാദിത്രുപതയേയും അ 
ല്ലെങ്കില്‍ രക്തശുക്സകൃഷ്ണ്ലവള്്്റത്വത്തേയും ആക്മാനംചെയ്യുന്നു. 
അഗ്നിയുടെ ലോഹിതരൂപം തേജസ്സ്റിന്‍െറ രൂപവും അതി 
ന്‍െറ ശുക്ലത്രപം ജലത്തിന്‍െറ തൂപവും അതിന്‍െറ കൃഷ്ണരൂ 
പം പൃഥിവിയുടെ രൂപവും ആകുന്നു?” എന്നാണ്‌ ശ്രവിക്കു 
ന്നത്‌. ലോഫിതാഭിശബ്ദുങ്ങാം രണ്ടു ദിക്കിലും (ഛന്ദോഗപാഠ 
ത്തിലും അജാമന്ത്രത്തിലും) ഒരുപോലെ ജരിക്കാനതുകൊണ്ട്‌ 


842 ബ്രഹ്മസൂൃത്രശാംകരഭാഷ്യം 


അജാമത്തുത്തിലെ ലോഫിതാദിശബ്ദങ്ങാം തേജോജലപൃഥിവി 
കളെയാണ്‌ ഉല്‍ബോധിപ്പിക്കനാത്‌. ലോഫിതാദിശബ്ദക്ങാം 
ക്കു വണ്്ണുപിശേഷാത്വഥം മുഖ്യ്യവും ത്രീഗുണാത്ഥം ഭാക്തവും ആ 
കുകൊഴണ്ട്‌' അല തേജോ ജലപൃൂഥീഖികളെ ്യോതിപ്പിക്കുന്നു. 
സാശയം ജനിക്കുന്ന ഭാഗങ്ങളിലെ അത്ഥത്തെ നിശ്ചിതാത്ഥ 
ഭാഗങ്ങളെ ക്കൊണ്ടു നിള്്റയിക്കുന്നത്‌ സ്ത്യായ്മമമായി ഗണിക്ക 
പ്പെടുന്നു. 

അതുപോലെതനെ ശ്വേതാശ്വതരത്തിലും 44ബ്രുഹ്മപാദി 
കാം ചോദിക്കുന്നു, ബ്രഹ്മം കാരണമാണോ ?(ശ്വേതാശ്വം 1-1) 
എന്നിങ്ങിനെ പിഷയത്തെ ആദ്യം കാണിച്ച്‌ “ആ ബ്ര 
്മവാദികറം ബ്രഹ്മം കാരണമാടണാ എന്നു മനനംചെയ്ത്ുംകൊ 
ണ്ട്‌ ധ്യാനയോഗത്തെ പ്രാപിച്ചിട്ട്‌ അല്ലെങ്കില്‍ ധ്യാനേന പ 
രമാത്മാപിനെ അരനുപ്രവേശിച്ചിട്ട്‌ സ്വഗുണങ്ങളെ ക്കൊണ്ടു 
 തിരോഫിതമായ പരമാത്മശക്തിയെക്കണ്ടു.?? (ശ്വേതാശ്വത 
രം 1.8) എന്നിങ്ങിനെ പരമേശ്വരസബന്ധിനിയായി., സക 
ല ജഗത്തുക്കളേയും ്യവസ്ഥാപനചൈയുന്നതായിരിക്കുന്ന ശ 
. ക്തിയുള്ളതായി ഉ പക്രമത്തില്‍ കാണുനാതുകൊണ്ടെം ആ പര 
മറത്മശക്തിയാണ്‌ അജാ. വാകൃര്‍ശഷത്തിലും പ്രകൃതി മാ 
യയും മഹേശ്വരന്‍ മായാവിയും ആണെന്നദിയുക.? എന്നും 
ഏകനായ യാവനൊരുവന്‍ കാരോ യോനിയേയും അല്ലെ 
ങ്കില്‍ പ്രതിജീചം ഭിഗായായി പരിണമിച്ചു അപിദ്യാശക്തി 
യേയും അധിഷ്ടാനംചെയ്യുന്നു.? (ശ്വേതാശ്വതംം 4..10.11) 
എന്നും പറത്തതുകൊണ്ട്‌' ആ പ്രകൃതിതന്നെ ഗ്രഫിക്കപ്പെട$ു 
താകയാൽ. സ്വതന്ത്രയായി പ്രധാനമെന്ന ചേരോടുകൂടിയ 
തായിരിക്കുന്ന മറെറാരു പ്രകൃതിയെയല്ല അജാമന്ത്രംകൊണ്ട്‌ 
ആമ്മാനംചെയ്യുനാത്‌ എന്നു പറവാന്‍. കഴിയും. പ്രകരണ 
ത്തെ നോക്കുമ്പോഴും ദൈപി. അല്ലെങ്കില്‍ “ പരമേശ്വരസംബ 
ന്ധിനിയായി, ന; ഭപിഷാത്തതായിരിക്കുന 
ആ ശക്തിതന്നെ നാമത്രുപങ്ങാാക്കു മുന്യ അപസ്ഥാനംചൈ 
ജ്യൂന്നതായും അജാമന്ത്രം ആ്ലാനംചെയ്യുന്നു എന്നാണ്‌ ഞ 


പ്രഗമാധ്യായം ചതുത്ഥപാദം. സൂത്രം 10 948 


അറം പറയുനത്‌. ആ ശക്തിയുടെ ത്രിപിധപഴിണാമങ്ങളാ 
യിട്ടണേ' ജ്യോതിസ്സ്‌ .. ജലം, ലി എന്നി ത്രൈരൂ ത്‌; 
പ്പഠഞ്ഞത്‌ . 9. 


എന്നാല്‍ പിന്നെ തേജോജലപൃഥിചികറം ലോഫിതത്ു 
കൃഷ്ണം എന്നീ ത്രൈരരുപ്യം കൂള്ളചയാണ്‌ എനാ സംഗതി 
കൊണ്ട്‌ അജാ അല്ലെങ്കില്‍ ഛാഗീ (പെണ്ണാട്‌) എങ്ങിനെ 
ത്രിപണ്ണുയാണെന്നു ഗ്രഹിക്കപ്പെടുന്നു? തേജോജലപൃഥിലിക 
ളില്‍ അജാത്വം അല്ലെങ്കില്‍ അജക്േതിയില്ലെല്ലെം. അജാശ 
ബ്ലത്തിന്ന്‌ അനുല്‍പനാ എനന അത്ഥം കൊടുക്കുനാപക്ഷം 
തേജോജലപൃഥിവികഠം ഒ.ല്‍പന്നങ്ങളാണെന്നു ശ്രുതി പറയു 
ന്നതിനാൽ അജാശഖ്ദം അനുല്‍പത്തിനികിത്തം പ്രയോഗിച്ച 
തായി ഭപിക്കുന്മില്ല. എന ആക്ഷേപത്തിനു ഇനി ഉത്തരം 
പറയുന്നു. 


കല്പനോപദേശാച്ചു മധ്വാദി വദപിരോധഃ. 10. 


ക ഫ്ിമാത്രോപദേശത്താല്‍ 


സാധു മധ്വാദിയെനപോല്‍ 10. 


തേജോജലപൃഥിചികാം അജക്േതിയുടെ (അജജാതിയു 
ടെ) ്ൃക്തികളാണെന്നോ അജാശമ്ദ ത്തീന്‍െറ അവയ്ചാ 
ത്ഥപ്രകാരം ഉല്‍പത്തിരഫിതങ്ങളാണെന്നൊ വഡെച്ചിട്ടല്ല അ 
പയെ അജാശമബ്ദംകൊണ്ടെ വ്യപദേശിക്കനാത്‌. തേജോജല 
പുഥിപീലക്ഷണങ്ങളോടടകൂടിയതായി ചരാചരങ്ങളുടെ ജന 
യിത്രിയായിരിക്കുന്ന പ്രകൃതിയെ ഒരു അജാ അല്ലങ്കില്‍ ഖെ 
ണ്ണാടായിക്കല്ലിക്കുന്നതിനെയാണ്‌ ഇയിടെ ഉപാദശിക്കനാത്‌. 
എങ്ങിനെ എന്നാല്‍ യമദ്ൃദ്ലൂയായിട്ട്‌ ലോകത്തില്‍ ലോഫിത 
ളം അതേധഖണ്ണ്ണങ്ങളിലുള്ള ബഹു 
സന്താനങ്ങളോടുകൂടിയതും ആയ ഒരു പിടയാടുണ്ടാകാം. അ 
തിനെക്കാമിച്ചു ഒരു കൊഠദന്‍ ആഅതിനോടൊരുമിച്ച്‌ ശയി. 
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മാം, മറെറാരു കൊഠഠന്‍ അതിനോടുകൂടി രമിച്ച്‌ മതിയാ 
യി അതിനെ പിട്ടുപോയി എന്നും വരാം. എന്നതുപോലെ 
തനൊ തേജോജല ചഥിവ്യാത്മികയായി ത്രിപള്്ൂയായിരിക്കനാ 
ഈ ഭൂതപ്രകൃതിയും ചരാചരസ്വത്രപങ്ങളായ മ 
ജാതങ്ങളെ ജനിപ്പിക്കുകയും അമ്ഞാനികളായ ജീധന്മാര്‍ അ 
പയെ നിര്‍ ജ്ഞാനികാം അചയെ ധെടിയുകയും 
ചെയ്യുന്നു. ഇവിടെ ഒരു ക്ഷേത്രജ്ഞന്‍ ഭോഗങ്ങളെ ളൂജിക്കു 
നു മരൊരു ക്ഷേത്രജ്ഞന്‍ അപയെ വെടിയുന്നു എന്നു പ 
റഞ്ഞതുകൊണ്ട്‌ ഇതരമതക്കാക്ക്‌ അഭിമതമായ ജീലനാനാ 
ത്വം പാസ്തുവമാണെന്നു വരുന്നു എന്നു ശങ്കിച്ചുപോകരുതെ. 
ജപിടെ ഇച്ല്യിക്കന്നത്‌ ത കം ബന്ധ 
ോക്ഷേല്യലസ്ഥാഡ്രരിപാനെ മാണ്‌. ജനസാമാസ്യ്യപ്രതീ തി 
കൊണ്ട്‌ പ്രസിദ്ധ മായിരിക്കുന്ന ജീപ നാനാത്വത്തെ സൌകയ്യു 
ത്തിന്നുപേണ്ടി അനുവദിച്ച്‌ ബന്ധമോക്ഷഭേദത്തെ പ്രതിപാ 
ദിക്കയാണിചിടെച്ചെയുന്നത്‌, നാനാത്വപ്രതീതി ുപാധിനി 
മിത്തയും അചിദ്യാകല്ലിതവും ആകുന്നു. അതു പാരമാത്ഥികമല്ല. 
?്ഛ്േകനായ ഒരു ദേഖന്‍ സവ്ൃഭൂതത്ങളിലും തിരോ ഫീതന്‍ അ 
ല്ലെങ്കില്‍ അപ്രത്യക്ഷനായി സവ്യഗതനായി സൃദ്ൃഭൂതങ്ങളുടേ 
യും, അന്തരാത്മാലായി ഭധിക്കുന്നു.?? ഇത്യാദി ശ്രുതികളെ നോ 
ക്കം, 


മധ്വാദികളെപ്പോലെ എന്നു വെച്ചാല്‍. മധുവല്ലാത്ത 
ആദിത്യനെ മധുവായി (ഛാന്ദോഗ്യം 8.1) ഇധിടെയും. ധേ 
നുവല്ലാത്തേ ലാക്കിനെ ധേരശുചായി (ബൃഹദാരണ്യം 5.8) ഇ 
ലിടെയും, അഗികളല്ലത്തേ ദ്യൂലോകാദികളെ അഗ്നികളായി 
(ബൃഫദരണ്യം 8-2-9) ഇവിടെയും ഇതുപോലെതന്നെ മററു 
ടിക്കുകളിലും കല്ലിക്കുനതുപോലെ ഇധിടെ ശ്വേതാശ്വതര 
ത്തിലും അജയല്ലാത്ത ഭൂതപ്രകൃതിയെ അജയായിക്കല്ലിക്കുന്നു 
എന സാരം. അതുകൊണ്ട്‌ തേജോജലപൃഥിപികളില്‍ ഒന്നി 
ച്ച്‌ അജാശമ്ദും പ്രയോഗിച്ചുതിന്നു വിരോധമില്ല. 10. 


പ്രഥമാധ്യയം. ചതുത്ഥപാദം സ്തരം 11 8345 
8, സംഖ്യോപസംഗ്രഫാധികരണം: സൂത്രം 11_.18. 


ന സാപ്ല്യോപസാഗ്രഹാദപി 
നാനാഭാവാദതിരേകാച്ചു. 11. 


ഇരുപത്തഞ്ചുതത്വങ്ങഠാ 
സാംഖ്യന്‍ചൊല്ലുന്നു വെങ്കിലും 
നാനാത്വാദതിരേകാച്ചു 
ശ്രുതിമത്ത്വം ലഭിച്ചിടാ. 11. 


അജാമന്ത്രത്തെ ആസ്റ്റദമാക്കിക്കൊണ്ടുപന്ന സാഖ്ഖയവാ 
ഭത്തെ മേല്‍പ്രകാരം പഠിഹരിച്ചുപെങ്കിലും മറെറാരു മന്ത്ര 
ത്തെ അടിസ്ഥാനപ്പെടുത്തി സാംഖ്യന്‍ പിന്നേയും എതിത്ത്തു 
നിലുന്നു:__യാതൊന്നികല്‍ പഞ്ച പഞ്ചാജനങ്ങളും ആകാ 
ശവും പ്രുതിഷ്ടിതമായിരിക്കുന്നു. അത്‌ ആത്മാചാണെന്നു 
ഞാന്‍ അറിയുന്നു. മുത്യുരഫിതനായ ബ്രദ്മത്തെ അറിയുനാ 
ഞാന്‍ അമൂതന്‍തന്നെ.?? (ബൃഫദാരണ്യം 4_4_17) എന്നി 
മന്ത്രത്തില്‍ പഞ്ച പഞ്ചജനങ്ങം എന്നിങ്ങിനെ പഞ്ചസം 
ഖ്യക്കു പിഷയ മായി മറെറാരു പഞ്ചസാംപ്യയെ ശ്രപിക്കുന്നു. 
എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ രന്റെ പഞ്ചശമ്മം കാണുന്നുണ്ട്‌ . അങ്ങി 
നെ കാണുസാ ഈ പഞ്ചപഞ്ചകങ്ങള്‍ം ഇരുപത്തഞ്ചായിത്തി 
രുന്നു. അങ്ങിനെതന്നെ ഇരുപത്തഞ്ച്‌” എന്ന സംഖ്യകൊണ്ട്‌ 
എത്ര തത്വങ്ങളെ കണക്കാക്കാവുന്നതായി ആകാംക്ഷിക്ക പ്പെ 
ടുന്നുപോ അത്ര തത്വങ്ങളെത്തനൊയാണ്‌ സാംഖ്യന്മാര്‍ പരി 
മാണംചെയ്യൂനാത്‌ അല്ലെങ്കില്‍ ഗണിക്കുന്നത്‌. :“മദെറാന്നി 
നെറ വികരേമല്ലാത്ത മൂലപ്രകൃതിയും പ്രകൃതികളും പികൃതിക 
ഉം ആയ മഫത്തത്വംതുടങ്ങി ഏഴും പികാരങ്ങാം പതിനാറും 
പ്രകൃതിയോ പികൃതിയോ അല്ലാത്ത പുരുഷനും ആണ്‌ തത്വ 
ഞ്ങം.?? (സാംഖ്യകാരികാ 8 _ഠംശ്ല്ാകം). വേദപ്രസിഭ്ധമായ 
ഇരുപത്തഞ്ച്‌ എന്ന സാഖ്യകൊണ്ട്‌ സാംധ്യ്യസ്‌ മുതിപ്രസീ 


ദ്ധങ്ങളായ ഇരുപത്തഞ്ചു തത്വങ്ങളെ സഗ്രേഫിച്ചിരിക്കയാല്‍ 
44 ൭ 


940 ബ്രഹ്മ ത്രശാംകരഭാഷ്യം 


പ്രധാനാദീകഠം വേദാനുധൃഹീതങ്ങളുാണെന്ന സിദ്ധംതനണെ. 
എനു സാംധ്യവാദത്തിനു മവുവടി താഴെ പഠയുന്നു:__ 


സമാധാനം._.എണ്ണ്ുത്തെ സംഗ്രഹിച്ചതുകൊണ്ടും പ്ര 
ധാനാദികഠാക്കി ശ്രുതിമത്ത്വം ഉണ്ടാകും എന്ന്‌ ആശിക്കേണ്ട. 
എന്തുകൊണ്ടെസാല്‍ തത്വങ്ങളുടെ നാനാത്വം അല്ലെങ്കില്‍ 
വൈജാത്യം ഫേതുപായിട്ടുതനൊ. ഈ പഞ്ചവിംശതിതത്വ 
അം നാനാര്രൂപങ്ങളാണ്‌. സജാതീയങ്ങളല്ലെല്ലൊ. ഇവ 
യെ അഞ്ഞു പഞ്ചകങ്ങളായി പിഭാഗിക്കേണമെങ്കില്‍ ഓരോ 
പഞ്ചകത്തില്‍ അടങ്ങിയ അഞ്ചിന്നും സാധാരണധമ്മം ൭. 
ണ്ടായിരിക്കണം. എനാല്‍ മാത്രമേ പഞ്ചധിംശതിയെ അഞ്ചു 
പഞ്ചകങ്ങളഠയി അപാന്തരപിഭാഗംചെയ്കത്്‌ ഓരോ പഞ്ചക 
ത്തേയും പഞ്ചലിംശതിയില്‍ കഠാപ്പെടു ത്തിളളൂട്ട. അങ്ങിനെ 
സാധാരണധമ്മത്തോടുകൂടിയ ഓരോ പഞ്ചകമാക്കി അങ്ങി 
നെ അഞ്മു പഞ്ചകങ്ങളായി പഞ്ചഖിംശതിതത്വങ്ങളെ വിഭ 
ജിക്കുന്നത്‌' ശക്യമല്ല. കാരണം തത്വങ്ങള്‍ നാനാത്രുപങ്ങാം 
അല്ലെങ്കില്‍ പിജാ തിയങ്ങം അല്ലെങ്കില്‍ വിസദൂശങ്ങളുാണ്‌. 
ഒരേ ധമ്മബന്ധംകൂടാതെ നാനാരൂരൂപങ്ങളായി ഭധിച്ചവയില്‍ 
ദ്വിത്വാദി സംഖ്യകഠം പ്രചേശിക്ക ന്നില്ല. 


9രഅേഞ്മും ഏഴം വത്സരങ്ങഠാക്ക്‌ ഇന്ദ്രന്‍ വഷിച്ചില്ലി? 
എന്നിങ്ങിനെ ദവഠദശലാഷികിയായ അനാല്ൃഷ്ടിയെ പറയുന്ന 
തുപോലെ ഇപിടെ പറയുന്ന പഞ്ചപഞ്ചകം ഇരുപത്തഞ്ച്‌ എ 
ന്ന സംഖ്യയേത്തനെ അവയവദ്വാരേണ കാണിക്കുന്നു എന്നു 
സാധ്ധ്യന്‍ പിന്നെ പറയു മായി രിക്കാം. എന്നാല്‍ അതും യോ 
ജിക്കുന്നില്ല. അതില്‍ ജുജുഖായി അല്ലെങ്കില്‍ നേടിട്ടി' പഞ്ച 
പ്രിംശതി എന്നു പായുന്നതിന്നുചകരം ആ അത്ഥസിദ്ധിക്കു 
ലക്ഷണയേ ആശ്രയിക്കേണ്ടിചരുന എന്നുതുതനെ ദോഷമാ 
ണി. ഇലിടെ രണ്ടാമത്തെ പഞ്ചശമ്ദം ജനശമ്മുത്തോടുകൂടി 
സമസ്തുമായി പഞ്ചജന എന്നിങ്ങിനെ ഏകപദമായി ഭപി 
ക്കനാ എന്ന്‌ പാരിഭാഷികസ്വരംകൊണ്ടു തിച്ചുപ്പെടുന്നു. (ഉ. 


പ്രഥമാധ്യായം. ചതുത്ഥപാദം സൂത്രം 11 പി 


ച്യാരണത്തില്‍ ഒഴ$ുപില്‍ മാത്രമുള്ള (ഉദാത്ത) സ്വരംകൊണ്ട്‌ 
പഞ്ചജനാഃ എനാത്‌ ഏകപദം എന്നു സാരം). ““പഞ്ചാനാം 
ത്വാ പഞ്ചജനാനാം?? (തൈത്തിരീയം 1_6 2.2) എസ്നിങ്ങി 
നെ അന്യത്ര പ്രയോഗിച്ചുതിലും പഞ്ചജനശങ്ങം ഏകപടി 
യും ഏകസ്വരിയും ഏകധിഭക്തികവും ആയി അറിയപ്പെ 
ടുന്നു. പഞ്ചജനം മരു സമസ്തപദമാകയാല്‍ പഞ്ച. പഞ്ച എ 
സ്നിങ്ങിനെ ലീലയും (പുനരുക്തിയും) ഇല്ല. പഞ്ച പഞ്ച എ 
ന്നിങ്ങിനെ പഞ്ചകദ്വയം ഗ്രഹിക്കപ്പെടുന്നതുമില്ല. പഞ്ച പ 


ഞ്ചകങ്ങാം എന്നിങ്ങിനെ ഒരു പഞ്ചസുംപ്വയ മറേറ പഞ്ചസം 
ഖ്യയുടെ വിശേഷണമാകന്നില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ പഞ്ച 


ജനം എന്ന ഒരു സമസ്തുപദത്തിന്‍െറ ഉത്സജ്ങനം അല്ലെ 
കില്‍ അപ്രധാനാംശമായ പഞ്ചശമബ്ദത്തോട മറെറാരു പഞ്ച 
ശമ്ജും വിശേഷണനിലയില്‍ ചേരുവാന്‍ പാടുള്ളതല്ല. ആപ 
നാപഞ്ചസാഖ്യാകന്മാരായ അല്ലെങ്കില്‍ അഞ്ചുപേര്‍ തികഞ്ഞ 
ജന ങ്ങളെത്തന്നൊ പിന്നേയും അഞ്ച്‌ എന്ന സംഖ്യകൊണ്ട്‌? 
വിശേഷിപ്പിക്കുമ്പോഠം പഞ്ചലിംശതി അല്ലെങ്കില്‍ ഇരുപത്ത 
ഞ്ചായി വരുന്നുണ്ടെല്ലൊ. എങ്ങിനെയെസ്നാല്‍ പഞ്ച പഞ്ചച്ച 
ലിക എന്നു പഠയുദന്വാം പഞ്ചപിംശതിപപലങ്ങാം (കെട്ട 
ക0൦) എന്നു ഗ്രഹിക്കപ്പെടുസപോലെ തന്നെയാണിതും എന്നു 
പറയുനാതായാല്‍ അങ്ങിനെയല്ല ഇതി, എന്നു ഞങ്ങാം മൃ 
പടി പറയുന്നു. പഞ്ചപ്പലങ്ങളെ സമാഫരിക്കുമ്പോഠം അല്ലെ 
ജല്‍ ഏകത്വേന ഗണിക്കുമ്പോഠം അത്‌ പഞ്ചപ്പൂലീ അല്ല്ലേ 
അകില്‍ അഞ്ചു ചെറുകെട്ടുകഠം അടങ്ങിയ ഒരു പലിയ &ററക്കെ 
ട്ടയി ത്തീരുന്നു. ഇങ്ങിനെയുള്ള പഞ്ചപൂലികഠം അല്ലെങ്കില്‍ പ 
ലിയ ഒററക്കെട്ടുകം വെപ്വേറെ എത്രയു ണ്ടെനഠിലാന്‍ ഇക്ഛി 
ക്കുമ്പോഠം പഞ്ച പഞ്ചപൂലികഠം എന്നു പറയുന ദിക്കില്‍ പ 
ഞ്ച എനു വിശേഷണം സംഗതമാണ്‌. ഇധിടെയാകട്ടെ പ 
ഞ്ചജനങ്ങളെ ഒരു ഏകഗണമാക്കിപ്പുറയാതെ പേഞ്ചജനാഃ? 
എന്നിങ്ങിനെ അഞ്ചായിത്തന്നെ ആദ്യം പഠയുന്നതുകൊണ്ട്‌ 
ജനങ്ങ എത്രയുണ്ടെന്നുള്ള ഭേദുകാേജ ജനിക്കുന്നില്ല. ആ 


346 ബ്രഹ്മമൃത്രശാംകരഭാഷ്യം 


തിനാല്‍ പഞ്ച പഞ്ചജനങ്ങാം എന്നിങ്ങിനെ പഞ്ചജനശബ്ദ 
ത്തിന്നു പഞ്ച എനാ മറെറാരു വിശേഷണം ഭപിക്കയില്ല. ഭപി 
ക്കുന്നപക്ഷം തനെ ആദ്യത്തെ പഞ്ചശബ്ദം പഞ്ചജനശമബ്ദു 
ത്തിലെ പഞ്ചസംഖ്യയുടെ മാത്രം വിശേഷണമായി ഭധിക്ക 
ണം. അതു പാടില്ല എന്ന ദോഷം പഠത്തുകഴിഞ്ഞു. (സമസ്ത 
പദത്തിലെ അപ്രധാനാംശത്തോടു താനിച്ചായി ചിശേഷണം 
ചേരുകയില്ല എന്നു പഠത്തുകഴിഞ്ഞു..) അതുകൊണ്ട്‌ “പഞ്ച 
പഞ്ചജനത്ങാം എന്നു പറത്ഞേടത്ത്‌ സാംഖ്യയന്മാരുടെ പഞ്ച 
വിംശതിതത്വങ്ങളെയല്ല അഭിപ്രായപ്പെട്ടിരിക്കനത്‌ . 
ആധിക്യം ഫേതുവായീട്ടും ഇപിടെ പഞ്ചലിംശതിതത്വ 
ങ്ങളെയല്ല ഉദ്ദേശിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. ആത്മാപിയനെയും ആകാശ 
ത്തേയും കൂടിക്കൂട്ടമ്വോഠം സാംപ്യയതത്വസം ഖ്യയായ പഞ്ച 
വിംശതിയില്‍ അധികം വരുന്നു. ആത്മാലിനെ ഇപിടെ പ 
ഞ്ച പഞ്ചജനപ്രതിഷ്ഠയുടെ ആധാരമായിട്ടാണ്‌ നിദ്ദേശിക്കുന്ന 
ത്‌. ““യാതൊന്നിങ്കല്‍?? എന്നു സപ്ല്മിയാല്‍ സ്തചിപ്പിക്കപ്പെ 
ട്ടതിനെ ““അതീനെത്തനൊെ ഞാന്‍ ആത്മാവായി അദിയുന്നു? 
എസ്സിങ്ങിനെ ആത്മത്വേന അനുകഷിക്കുന്നതുകൊണ്ടോ പഞ്ച 
പഞ്ചംജനപ്രതിഷ്ഠയുടെ ആധാരമായിട്ടാണ്‌' ആത്മാഖിനെപ്പ 
റയുനാത്‌. ചേതനനായ പുരുഷനാണ്‌” ആത്മാപ്‌. ആ പുരു 
ഷന്‍ സാംഖ്യയന്മാരുടെ പഞ്ചവഖിംശതിതത്വങ്ങളില്‍ കഠാപ്പെട്ടി 
രിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌” ആ പുരുഷ൯ന്‍തനനെ ആധാരവും ആ 
ധേയവുമാണെന്നു പറയുന്നത്‌ യോജിക്കുന്നില്ല. ആത്മാവ “പു 
രുഷനല്പ മറെറാന്നാണ്‌ എന്നിങ്ങിനെ ആത്മശഞ്ജത്തിന്ന്‌ 
അത്ഥാന്തരത്തെ കല്ലിക്കുന്നപക്ഷം തത്വസാ്ധ്യ പഞ്ചാവിംശ 
തിയില്‍ക്കലിഞ്ഞ്‌' സാംഖ്യയസിദ്ധാന്തത്തിന്ന്‌' പിരുദ്ധമായി പ 
നുകൂടുന്നു. അതുപോലെതഥൊെ “പഞ്ച പഞ്ചജഠങ്ങളും ആകാ 
ശവും യാതൊാിങ്കല്‍ പ്രതിഷ്ടിതങ്ങഠാ?? എസ്ിഅ്ിനെ പഞ്ച 
വിംശതിതത്വങ്ങളില്‍ ത്തനെ കഠപ്പെട്ട ആകാശത്തെ പി 
ണ്ടും ഖവെറെയൊന്ായി എടുത്തു പഠത്തെത്‌ ന്യായ്യുമല്ല. ആ 
കാശത്തേയും മറെററനായിപ്പുരിഗ്രഫിക്കുമ്പോം പിന്നേയും 
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മുന്‍പറഞ്ഞ തത്വസംഖ്യാധിക്യം എന ദോഷം ലുന്നു കൂ 
ടുന്നു. 

ഇനിയും ചോദിക്കട്ടെ __പഞ്ചവിംശതി എന്ന സാഖ്യ്യാ 
മാത്രത്തെ വേദത്തില്‍ പറഞ്ഞതുകൊണ്ട്‌” ചേദത്തില്‍ അനു 
ക്ത മായിരിക്കുന്ന പഞ്ചവിംശതിതത്വങ്ങളെയാണ്‌ ഇവിടെ 
ഉപസംഗ്രഹിക്കുനാത്‌ എന്ന്‌ എങ്ങിനെ ഗ്രഹിക്കപ്പെടുന്നു? 
ജനശമബ്മും തത്വം എന്ന അത്വഥത്തില്‍ രൂഡഥം അല്ലെല്ലൊ അ 
ല്ലെങ്കില്‍ നടപ്പുള്ളതല്ലെല്ലൊ? അത്ഥാന്തരത്തെക്കണക്കാക്കുന്ന 
തിലും പഞ്ചപിംശതി എന്ന സഖ്ല്യേ ചേരുന്നതാണെല്ലൊ? 
എന്നാല്‍ പിന്നെ പഞ്ച പഞ്ചജനങ്ങഠം എന്തായിട്ടാണ യോ 
ജിക്കുനാത്‌ എന്നു ഇങ്ങോട്ടു ചോദിക്കുനതായാല്‍ ഇതാ പഠയു 
ന്നു:__“'ടിക്സുംഖ്യേസംജ്ഞായാം.?? (പാണിനിസുത്രം 2.1 -60) 
എന്ന വിശേഷണസ്മരണപ്രകാരം സംജ്ഞയില്‍ മാത്രമേ പ 
ഞ്ചശമ്ദും ജനശബ്ദത്തോട സമസ്തുമായി വരികയുള്ളൂ. അതു 
കൊണ്ടും തൂഡ്ഥത്തെ ഉദ്ദേശിച്ചിട്ടാണ്‌ ചില പഞ്ചജനങ്ങളെപ്പ 
റവാന്‍ ഉദ്ദേശിക്കുന്നത്‌. സാഷ്വൃതത്വങ്ങളെ ഉദ്ദേശിച്ചിട്ടല്ല; 
ഈ പഞ്ചജനങ്ങം എത്ര എണ്ണം ണ്ടെ ചോല്ല പരന്ന 
തിന്ന്‌ പിന്നേയും പഞ്ച എന്നു പ്രയോഗിക്കപ്പെടുന്നു. പഞ്ച 
ജനങ്ങാം എന്നു പറയുന്നവ യാവചിലവയോ അലയും അ 
ഞ്ചുതനെ എന്നാണ്‌ അത്ഥം. സഘ്ഷിക0ം എനാ സംജ്ഞ 
കൊണ്ടു പഠയപ്പെടുതവര്‍ ഏഴുണ്ടി എന്നപോലെയാണ്‌ 


ഇതും. 11. 


പ്രാണാദയോ വാക്യശേഷാല്‍ 1ു, 


ലാക്യശേഷഗതപ്രാണാ__ 
ടീക പഞ്ചജനങ്ങളും. 12. 


യോതൊണന്നിങ്കല്‍ പഞ്ച പഞ്ചജനങ്ങഠാ?? എന്നു തുട 
ഞ്ജിയതിന്നുശേഷം വരുന മന്ത്രത്തില്‍ ബ്രഹ്മസ്വരൂപത്തെ നി 
രൂപിപ്പാന്‍പേണ്ടി പ്രാണ തുടങ്ങി അഞ്ചുകൂട്ടം പഠയപ്പെട്ടി 


350 ബലുഹ്മസൂത്രശാംകരഭഷ്യം 


രികന്നു. :“പ്രാണെറ പ്രാണനേയും ചക്‌ുഡ്സിനെറ ചക്ഷു: 
സ്റ്ഡിനേയും ്രോത്രത്തിനെ ശ്രോത്രത്തേയും അനാത്തിന്‍െറ 
അന്നടത്തേയും മന്ഡ്സ്രീന്‍െറ മനസ്സ്ീനേയും അറീിയുനപര്‍.?? എ 
നനു പഠയുന്നു. യ്ര്രസ്ത്തമന്ത്രത്തിാടുത്തുലരുന്ന ഈ മന്ത്രത്തില്‍ 
പറയ്യാ പ്രാണാദിപഞ്ചകത്തെയാണ്‌ പഞ്ചജനശമബ്ദംകൊ 
ണ്ടു പറവാന്‍ ഉദ്ദേശിക്കുന്നത്‌ എന്ന്‌ സന്ധിധാനം അല്ലെ 
ഒകില്‍ സാമീപ്യം ഹേതുലായിട്ടു ഗ്രഹിക്കാം. അങ്ങിനെയാണെ 
കില്‍ പ്രാണാദികളില്‍ ജനശബ്ദം പ്രയോഗിക്കുന്നത്‌ എഞങ്ങി 
നെ എന്നു സാധ്യ്യേന്‍ ചോദിക്കുന്നപക്ഷം തത്വങ്ങളില്‍ എ 
ങ്ങിനെ ജനശഖ്ദം പ്രയോഗിക്കുന്നു എന്നു ഞങ്ങളും ചോദിക്കു 
ന്നു. ജനശബ്ത്തിനു തത്വമെന അത്ഥവും പ്രാണാദി എനാ 


അത്വഥവും രണ്ടും ഒരുപോലെ അപ്രസിദ്ധമാണ്‌' എങ്കിലും 
വാക്യൃശേഷം നോക്കുമ്പോഠാ പഞ്ചജനങ്ങളെ പ്രാണാദികളാ 


യിത്തന്നെ ഗ്രഹിക്കേണ്ടതായി പരുന്നു. പ്രാണാദികഠംക്ക്‌ ജു 

നങ്ങളോടുള്ള സംബന്ധംനിമിത്തം പ്രണോദികരം ജനശമ്ദ 
ത്തെ അഫിക്കുന്നു. പുരുഷശമ്മും ജന൯ടത്തപ്പുറയുനാതാണ്‌. 
ആ പുരുഷശമ്മം പ്രഠാണന്മാരില്‍ പ്രയോഗിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 
“അലരാണ്‌ ഈ പഞ്ചബ്രശ്മപുരുഷന്മാര്‍.?? (ഛാന്ദോഗ്യം 
8_18 6) എന്നു ദിക്കില്‍ പ്രാണാത്ഥത്തില്‍ പുരുഷശമ്ദം പ്ര 
'യോഗിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. “പ്രാണന്‍ പിതാപാണ്‌.. പ്രാണന്‍ 
മാതാവാണ്‌ .?? (ഛാന്ദോഗ്യം 7_15_1) എന്നിങ്ങിനെ തുട 
ങ്ങിയ ബ്രാഹ്മണവും ഉണ്ട്‌ . പഞ്ചജനങ്ങാം എന്നത്‌ സമസ്ത 
പ്രദമാകകൊണ്ട്‌ ഒരു നിയതഗണം എന്ന അത്ഥത്തില്‍ അ 
തു രൂഡധമാകുനാതിന്നു പിരോധമില്ല. എന്നാല്‍ പിന്നെ ഒരു 
നിയതഗണം എന്ന അത്ഥത്തില്‍ പഞ്ചജനശബ്ദത്തെ ഇതി 
ന്നുമുയു ഉപയോഗിക്കാത്ത സ്ഥിതിക്ക്‌ ഇവിടെ ആ ശമ്മുത്തെ 
തദത്ഥത്തില്‍ രൂഡ്ധിയായി ഗ്രഫിപ്പാന്‍ എങ്ങിനെ കഴിയും 
എന്നു ചോദിക്കുനതായാല്‍ ഉദ്‌ ഭിദ്‌? മുതലായ ശമ്മങ്ങളുടെ 
നിയതാത്ഥരൂഡത്വം ഗ്രഹിപ്പാന്‍കഴിയുന്നതുപചോലെ തന്നെ 
ഇതും കഴിയുമെന്തി ഞങ്ങ പറയുന്നു, അത്ഥം നന്നായി ആ 
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റിയപ്പെട്ടിട്ടുള്ള ചില വാക്കുകരാക്ക്‌” അടുത്തുനിലൂഹ് ഒരു അ 
പ്രസിദ്ധാത്ഥശമ്ലത്തിണ്‌ പ്രസിദ്ധാതഥശമ്ലങ്ങളോടുള്ള സം 
ബന്ധം അല്ലെങ്കില്‍ യോജി്തുനിമിത്തം . ആപ്രസിദ്ധാത്ഥശ 
ബ്ലും പ്രസിദ്ധാത്ഥചീഷയമാണെന്നു നിയമിക്കപ്പെടന്നു. എ 
ങ്ങിനെയെന്നാല്‍ ““൭.ദ്‌ഭിത്തുകൊണ്ടു യജിക്കട്ടെ??, പൻ 
യൂപം മുദീക്കുന്നു??. “4അപന്‍ പേദിയെ ഉണ്ടാക്കുന്നു? എന്നി 
ങ്ങിനെയുള്ള ദിക്കുകളില്‍ യജനസംബന്ധംകൊണ്ട ഉദ്‌ ഭീ 
ത്ത്‌ യജ്ഞവിശേഷമാണെന്നും ഛേദനസബേന്ധം കൊണ്ട്‌ 
യൂപം പശുപിനെ ബ്ഡിക്കുന കുഠഠിയാണെന്നും ഗ്രഫിക്ക 
പ്പെടുന്നതുപോലെ സമാസാന്പാഖ്യനേം ഫേതുപായിട്ട്‌ ഈ 
പഞ്ചജനശമ്മുവും സംജ്ഞയായിം അല്ലെങ്കില്‍ ഒരു പേരായി 
ഭവിച്ച്‌ പാക്യശേഷത്താല്‍ പഞ്ചജനശമബ്ദത്തോടു സംബന്ധി 
പ്പിക്കപ്പെട്ട പ്രാണാദികളില്‍ സംജഞ്ചത്വത്തെ അല്ലെങ്കില്‍ 
അഭിദധയഭാവത്തെ അല്ലെങ്കില്‍ സാജ്ഞാവിഷയത്വത്തെ 
ആകാംക്ഷിച്ചുകൊണ്ട്‌ അല്ലെങ്കില്‍ സൂചിപ്പിച്ചുകൊണ്ട്‌ വ 
ത്തിക്കും. 

ചിലര്‍ പഞ്ചജനങ്ങളെ ദേവന്മാര്‍, പിതു.്കം. ഗന്ധദ്യ 
ന്മാര്‍, അസുരന്മാര്‍, രക്ഷസ്സുകഠം എസ്തീ അഞ്ചായി ല്യാഖ്യാ 
നിക്കുന്നു. മററു ചിലര്‍ പഞ്ചജനങ്ങളെ ചതുദ്യള്സ്നുങ്ങളും അ 
ഞ്ചാമത്തേതു നിഷാദന്മാരും എസ്നിങ്ങിനെയും പരിഥഗ്രഹിക്കു 
ന്നു. ചിലേടത്ത്‌ “യേല്‍ പാഞ്ചജന്യയാ വിശാ?” (ജഗ്വേദസം 
ഫിതാ 8. 58 _ 7) എന്നിങ്ങിനെ പ്രജകാം എന അത്ഥത്തിലും 
പഞ്ചജനശമ്ജുത്തിെറ പ്രയോഗം കാണുന്നു. (സമസ്തസ്തൃഷ്ടി 
ലറ്റുങ്ങളും പ്രജകളാണ്‌). ഈ അത്ചത്തെപ്പരിഗ്രഹിക്കന്തി 
ലും യാതൊരു വിരോധവും ഇല്ല. ബാദരായണാചായ്യുനാക 
ട്ടെ പഞ്ചലിംശതിതത്വങ്ങളുടെ പ്രതിതി ഇപിടെയില്ലെന്നു 
കാണിപ്പ്ാനുള്ള ഉദ്ദേശത്തോടുകൂടി :“പാകൃശേഷംകൊണ്ട്‌” പ 
ഞ്ചജനങ്ങാം പ്രാണാദികളാണ്‌?? എന്നു പറഞ്ഞു. 19. 

പ്രാണൊദികളില്‍ അന്നത്തെ ഉാംപ്പെടുത്തുന്ന മാദ്ധ്യ 
ന്ടിനന്മാക്ക്‌' പഞ്ചജനങ്ങാം പ്രാണാദികളാകട്ടെ. എന്നാല്‍ 
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പ്രാണാദികളില്‍ അന്നത്തെ ആമ്ലാനംചെയ്യാത്ത കാണ്ഡന്മാ 
ക്ട പഞ്ചഭുനങ്ങാം എങ്ങിനെ പ്രാണാദികളാകും? എന്ന 
ചോദ്യത്തിനു ഇനി ഉത്തരം പറയുന്നു. 


ജ്യോതിഷൈകേ ഷാമസത്യന്നേ. 18. 


പൃവ്യമന്ത്രത്തില്‍ച്ചെൊന്നോ ജ്യോതിസ്സ്റുകൊണ്ടു കാണ്വര്‍ 
അഞ്ചിനെത്തികയ്ക്കുന്നിതനാത്തെയോതയ്ക്കിലും. 18. 


കാബ്വന്മാരുടെ പാഠത്തില്‍ അന്നമില്ലെങ്കിലും അപര്‍ 
പഞ്ചസാ്യ്യയെ പൃവ്യമന്ത്രത്തിലെ ജ്യോതിസ്റ്റുകൊണ്ടു തികഷ്ക്കു 
ന്നു. അവരും ““യാതൊന്നിങ്കല്‍ പഞ്ച പഞ്ചജനങ്ങാഠ?? എന്നു 
തുടങ്ങിയുള്ളതിനെഠ പ്ലൂവ്യമന്ത്രത്തില്‍ ബ്രഹ്മസ്വത്രൂപത്തെ നി 
രൂപണംചെയ്താ൯ചേണ്ടിത്തന്നെയാണ്‌' “അതിനെ ദേവന്മാര്‍ 
ജ്യോതിസ്സറുമമമൂടെ ജ്യോതിസ്സ്ായിട്ട്‌ ഉപാസിക്കുന്നു??? എന്നി 
ങ്ങിനേ ജ്യോതിസ്റ്റിനെ അധ്യയനംചെയ്യുന്നത്‌' . ഇരുവറ്റമൂക്കാരു 
ടെയും പാഠങ്ങളില്‍ ഒരുപോലെ പഠത്തിട്ടുള്ള ജ്യോതിസ്സറിനെ 
ഒരേ മന്ത്രത്തിലെ പഞ്ചസാംഖ്യ്യയെത്തികപ്പാന്‍വേണ്ടി ഒരു വ 
ശ്ശൂക്കാര എടുക്കുന്നു എന്നും മഠേറ വറ്റക്കാര്‍ എടുക്കുന്നില്ലെന്നും 
വരുനാത്‌ എങ്ങിനെ എന്നു ചോടിക്കനതായാല്‍ അത്‌ അ 
പേക്ഷയുടെ അല്ലെങ്കില്‍ ആവശ്യത്തിന്‍െറ ഭേദംകൊണ്ടു വരു 
ന്നതാണെന്നു ഞങ്ങ മറുവടി പറയുന്നു. മാധ്യന്ദിനന്മാക്ക്‌? 
അതേമന്ത്രത്തില്‍ത്തനൌ പാഞ്ഞിട്ടുള്ള പ്രാണാദി പഞ്ചജന 
ങ്ങളെ ലഭിച്ചതുകൊണ്ട്‌” മഠെറരു മന്ത്രത്തില്‍ പഠതഞ്ഞിട്ടുള്ള 
ജ്യോതിസ്റ്റിനേയും അഞ്ചെണ്ണം തികപ്പാന്‍പേണ്ടി എടുക്കു 
വാന്‍ അപേക്ഷ അല്ലെങ്കില്‍ ആവശ്യം നേരിടുന്നില്ല. കാണ്വ 
ന്മാക്ക്‌. പഞ്ചജനമന്ത്രത്തില്‍ തനിച്ച്‌ അഞ്ചെള്സ്റും തികയാ 
യ്കുയാല്‍ പൂ്യമന്ത്രത്തില്‍ നിന്നു തേജസ്സിനെ വലിച്ചുകൂട്ടേണ്ട 
അപേക്ഷ നേരിടുന്നു. അപേക്ഷാഭേദംകൊണ്ടാണ്‌ ഒരേ മന്ത്ര 
ത്തില്‍തന്നെയും ജ്യോതിസ്സ്റിനെ ഗ്രഹിക്കേണ്ടതായും ഗ്രഫി 
ക്കേണ്ടാത്തതായും വരുന്നത്‌. ഒരേ അതിരാത്രയജ്ഞത്തില്‍ത്ത 


പ്രഥമാധ്യായം ചതുത്ഥപാദം സൂത്രം 14 853 


ന്നെ വചനഭേദംധിമിത്തം ഷോഡ.ശിയെ ഗ്രഫിക്കേണ്ടതായും 
ഗ്രഫിക്കേണ്ടാത്തതായും വരുമ്പോലെയാണിത്‌. ഇങ്ങിനെയി 
രിക്കെ പ്രധാനത്തിന്നു യാതൊരു വേദപ്രസിദഭ്ധിയുമില്ല. സ്മ 
തികൊണ്ടും യുക്തികൊണ്ടും സിദ്ധമാണ്‌ പ്രധാനം എന്ന വാ 
ദത്തെ വഴിയെ പരിഹരിക്കും. 18. 


4. കാരണത്വാധികരണം സ്തരം. 14. 15. 


കാരണ്ത്വേനചാകാശാദിഷു 
യഥാല്യ,പദിഷ്ടോക്തേഃ 12 


സൃഷ്ടരീക്രമാദൈൌവൈരുദ്ധ്യം 
കണ്ടി ടാമെന്തിരിക്കിലും 
കാരണത്വേന ചൊന്നോരു 
സ്രഷ്ടാവീലതുകണ്ടിടാ. 14. 


ബ്രഹ്മലക്ഷണം പ്രതിപാടിച്ചു. പേദാന്തവാക്യങ്ങളുടെ 
ഗതിസാമാസ്ത്രം അല്ലെങ്കില്‍ സമന്വയം അല്ലെങ്കില്‍ പൊതു 
വിലുള്ള താല്‍ പയ്യും ബ്രഹ്മവിഷയകമാണെനും പ്രധാനം ശ്ര 
തിമത്തല്ല എന്നും പ്രതിപാടിച്ചുകഴിഞ്ഞു. എന്നാല്‍” ഇപിടെ 
മറെറാരു പുതീഷയ ആക്ഷേപം പൂഠപ്പെടുപിക്കുന്നു:_ എന്തെ 
ന്നാല്‍. ബ്രഷ്മത്തിന്ന്‌ ജന്മാദികാരണത്വമില്ല. ചേദാന്തവാ 
ക്ൃങ്ങളുടെ സമന്വയം, അല്ലെങ്കില്‍ ഗതിസാമാന്ദ്യം ബ്രഹ്മചി' 
ഷയകമാണെന്നു ഗ്രഹിപ്പാന്‍ കഴിയുന്നതല്ല. . ഇതിന്നു കാര്‌ 
ണം പിഗാനം അല്ലെങ്കില്‍ പിപ്പതിപത്തി അല്ലെങ്കില്‍ അ 
സ്വ്യോന്ദ്യവൈരുദ്ധ്യമാണ്‌. കാരോ പേദാന്തത്തിലും സൃഷ്ടിയുടെ 
ക്രമം മുതലായതിനെ മാദിമാഠിപ്പുരയുന്നതുകൊണ്ടി പ്രതിചേ 
ഭാന്തം സൃഷ്ടിതന്നെ വേറെവേരെയുള്ളതായിക്കാണപ്പെടുന്നു. 
ദൃഷ്ടാന്തം: ഒരു ദിക്കില്‍ $“ആത്മാലിങ്കല്‍നിന്നി ആകാശം ഉ 
ണ്ടായി? (തൈത്തിരിയം 2.1) എന്നിങ്ങിനെ ആദ്യം ആകാ 
ശമായ സൃഷ്ടീക്രമത്തെപ്പരയുന്നു. മരെരാരേടത്ത്‌ കം തേ 

5 &% 
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സ്സിനെ സൃഷ്ടിച്ചു”? (ഛാന്ദോഗ്യം 6_8-8) എന്നിങ്ങിനെ തേ 
ജു$പ്രമുഖമയേ ക്രമത്തെപ്പറയുന്നു. പേറെ ഒരു ദിക്കില്‍ അചന്‍: 
പ്രാണനേയും പ്രാണനില്‍ന്നിന്നു ശ്രദ്ധയേയും സൃഷ്ടിച്ചു” (വ്ര 
ശ്ശം 64) എന്നിങ്ങിനെ പ്രാണന്‍തുടങ്ങിയ ക്രമത്തെപ്പായു 
നനു. അന്യത്ര ക്രമവിചക്ഷകൂടാതെ “ജലമയശരിരന്മാര്‍ നിര 
ഞ്ഞ സ്വഗ്ല്ടലോകംം മരീചികളെക്കൊണ്ട്‌' അല്ലെങ്കില്‍ സ്മൂയു 
രശ്ലികളെക്കൊണ്ടു വയഫ്പ്മോയ അന്തരിക്ഷലോകം. മൃത്യുപശ 
ന്മാര്‍ (മത്ത്യന്മാര്‍) നിരഞ്ഞെ ഭൂലോകം, ജലബഹൂലമായ പാ 
താളുലോകം എന്നീ ലോകങ്ങളെ അവന്‍ സൃഷ്ടിച്ചു?” (ഐത 
രേയം 4 _1_9) എണ്ണിങ്ങിനെ ലോകങ്ങളുടെ ഉല്‍പത്തിയെ 
ആക്താനംചെയ്യുന്നു. അങ്ങിനെതന്നെ ചീചേടത്ത്‌ :ഇത്‌ ആ 
ദ്യം അസത്ത്‌ അല്ലെങ്കില്‍ അപയസ്ത്ര അല്ലെ്കില്‍ വസ്ത്രഭാവ 
മായിരുന്നു. അതില്‍നിന്നു സത്ത്‌ (പസ്ത) കൂണ്ടായി.?? (തൈ 
ത്തിരിയം 27). എസന്നിങ്ങിനേയും ഇത്‌” ആദ്യം അസത്ത്‌ 
തനെ ആയിരന്നു. പിന്നെ അതു സത്തായി. സത്ത്‌ അതില്‍ 
നീന്നുണ്ടായി.?? (ഛോന്ദോഗ്യം 89.1) എന്നിങ്ങിനേയും അ 


സല്‍പ്പൂ്യികയായ സ്തഷ്ട്രിയെ അല്ലെങ്കില്‍ വസ്ത്രഭാവത്തില്‍ 
നിന്നുള്ള ചസ്തൂ ജനനത്തെപ്പുറയുന്നു. മററു ഒരേടത്തു അസ 


ത്തില്‍ നിന്നു സദുല്‍ പ. ത്തി എനാ വാദത്തെ നിരാകരിച്ചുകൊ 
ണട്‌ സത്തില്‍നിണാണ്‌ സ്തൃഷ്ട്രീ എന്നു പറയുന്നു: ““ഇത്‌ 
ആദ്ദയം അസത്ത്‌ തന്നെ ആയിരുന്നു എന്നു ചിലര്‍ പറയുന്നു?” 
എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങി അല്ലയോ വത്സ, അത്‌ അങ്ങിനെ. 
യാവുന്നതെങ്ങിനെ? അസത്തില്‍ നിന്നു സത്തുണ്ടാകുനാത്‌ 
എങ്ങിനെ? എന്നു ചോദിച്ച്‌” പാസ്തുവത്തില്‍ ഇത്‌ ആദ്യം സ 
ത്തുതനെ ആയിരുന്നു എന്നു പറഞ്ഞു.?? (ഛാന്ദോഗ്യം 
6_9_1,9) എന്നിങ്ങിനെ അസദ്വാഭത്തെ നിരാകരിക്കുന്നു. 
പിണെ ഒരു ദിക്കില്‍ ;4ഇത്‌ ആദ്യം നാഠാര്‍രൂപപ്യക്തികളാ 
യിപ്പരിണമിച്ചിട്ടുണ്ടായിരുന്നില്ല. പിന്നെയാണ്‌ നാമരൂപങ്ങ 
ളായിപ്പുരിണമിച്ചത്‌.”? (ബ്ലഫദാരഞണ്ടയം 14.7) എന്നിങ്ങി 
നെ അന്യയകത്തൃകയല്ലാതെ സ്വയംകത്തുകയായ ജഗത്തി 
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ഒറ പഴിണാമരൂപപ്രക്രിയയെ (സൃഷ്ടിയെ) പറയുന്നു. ഇ 
ങ്ങിനെ അനേകലിധകത്തിലുള്ള പിഗാനം അല്ലെങ്കില്‍ അ 
ന്പ്യോന്യവിരുദ്ധോക്തി ഫേതുവായിട്ടും അങ്ങിനെയും ആവാം. 
ഇങ്ങിനേയും ആവാം എന്നുള്ള പികല്ലം ക്രിയകളിലല്ലാതെ ഭ 
തവസ്ത്രവില്‍ അനുപപനാമാകുക ഫേതുപായിട്ടും വേദാന്തവാ 
ക്യങ്ങളുടെ താല്‍പയ്യും ജഗല്‍ കാരണത്തെ ല്ൃപപച്ഛേദിക്കുണ്നതാ 
ണ്‌: എന്നു പറയുന്നത്‌ ന്യായമല്ല. സ്‌ മുതികൊണ്ടും തക്കം 
കൊണ്ടുമല്ലെങ്കില്‍ യുക്തികൊണ്ടും ഉള്ള പ്രസിദ്ധി ഹേതുപാ 
യിട്ട്‌” മറെറാശ്നിനെ ജഗല്‍കാരണമായിപ്പരിഗ്രഹിക്കുനതാ 
ണ്‌ സ്ലായ്യും. എന്നിങ്ങിനെയാണ്‌ ആക്ഷേപം. ₹ 


സമാധാനം__സൃഷ്ഠിക്കപ്പെടന്ന ആകാശാദികളെസ്സംബ 
ന്ധിച്ചേടത്തോളം ക്രമാദിമാറ്റോണ പ്രതിചേദാന്തം വൈരു 
ദ്ധ്യം ഉണ്ടെന്നു വന്നാല്‍കൂടിയും സൂഷ്ടാചിനെസ്സംബന്ധിച്ചേട 
ത്തേളേം യാതൊരു വൈരുദ്ധ്യവും ഭപിക്കുന്നില്ല. കാരണം 
ഒന്നില്‍ പ്യപദേശിച്ചപോലെതന്നെ മററുള്ളപയിലും ല്ൃപ്പദേ 
ശിച്ചിരിക്കുന്നു. ഒരു വേദാന്തത്തില്‍ സവ്യജ്ഞന്‍. സല്ലേശ്വരന൯ 
സവ്യൃത്തിന്‍െ റയും ആത്മാച്‌ . അദ്വിതിയന്‍ എന്നു തുടങ്ങി സ്റ 
ഷ്ടാവിനെ ഏതുപിധം കാരണമായി പല്യപദേശിച്ചിരിക്കുന്നു 
ലോ അതേചപിധംതന്നെ മററു ചേദാന്തങ്ങളിലും സ്രഷ്ടാവിനെ 


മ ജേതോിഷ്ടോമം ഒരു ക്രിയയാണ്‌. ഷോഡശിയെ ഗ്രഹിച്ച 
ഗ്രഫിക്കതെയോ ആ ക്രിയനടത്താം, ക്രിയയ്ക്ക്‌ രണ്ടുവിധത്തിലും ആ 
വാം എന്ന വിചല്ലം ഉണ്ട്‌, ദേവദത്തന്‍ ഒരു ഭ്ൂതാത്ഥം അല്ലെങ്കില്‍ ] 
ച്ച ഒരാളാണ്‌ . അയാഠം ജനിച്ചത്‌ ഗയയിലൊ ദ്വാരകയിചൊ ആവാം. 
രണ്ടിലുംക്ൂടിയാവാന്‍ തരമില്ല. കാരണം ദേവദത്തന്‍ ഒരു ക്രിഷയല്ലം തു 
ണ്ടായ ഒരാളാണ്‌. ഒരു ക്രിയക്കല്ലാതെ ഒരു വസ്ത്യിന്ന്‌ അങ്ങിനേയും ജു 
ങ്ങിനേയും ആവാം എന്ന വികല്ലമില്ല. അതുചേചേരുന്നെ ജഗത്ത്‌ ഒരു 
ദൂരതവസ്മരവണോ”. അത്‌ സത്തില്‍നിന്നേോ അസത്തില്‍നിന്നോ തന്നെത്തു 
ന്നെയോ മണ്ടായതവോം. മൂന്നുവിധത്തിലു കൂടി ഉണ്ടായതാവാന്‍ പോടി 
ല്ല. അതുകെണ്ടേ' വേടാന്തങ്ങു ജഗല്‍കാര ണവ്യവര്‍ച്‌ ഛദപരങ്ങളല്ലെ 
ന്നു സാരം, 7 


866  ല്ചഹ്മനൃത്രശാംകരഭാഷ്യം 


കാരണത്വേന പ്യപദേശിക്കുന്നു, ദൃഷ്ടാന്തം *“ബ്രഗ്മം സത്യ 
വും ജ്ഞാനവും അനന്തവും അല്ലെങ്കില്‍ കാലദേശാദികളെ 
ക്കൊണ്ട്‌” അപരിച്ഛിന്നവും ആകുന്നു?” (തൈത്തിരീയം 2.1) 
ഇവിടെ ജ്ഞാനാശബ്ദുംകൊണ്ടും ഇനീ പഠവാന്‍പോകന ബ്ര 
മവിഷയമായ കാമയിതൃത്വംകൊണ്ടെം (ഇല്ലാകത്തുത്വംകൊ 
ണ്ടും) ബ്രഹ്മത്തെ ചേതനാനായി നിരൂപണംചെയ്തു. ആകാ 
ശാദികളെപ്പോലെ മഠെരാസിന്‍െറ പ്രയോജ്യം അല്ലെങ്കില്‍ 
കായ്യുമല്ലാതെയും കാരണമായും ഈശ്വര നെപ്പുറഞ്ഞു. പിന്നെ 
കാരണമായ ഈശ്വരന്‍ എന അത്ഥത്തില്‍ പിന്‍ചരുനാ ആ 
ത്മശമ്മത്തെ പ്രയോഗിച്ച്‌ ആ ഈശ്വരന്‍ ശരീരാദികോശപ 
രമ്പരയുടെ ഉള്ളില്‍ ഇരുന എല്ലാറഠിനേറയും ഉള്ളില്‍ പ്രത്യ 
ഗാത്മാവായി ഭവിക്കുന്നു എന്നു നിദ്ധാരണം ചെയ്ത. “ഞാന്‍ 
അനേകങ്ങളായി ജനിക്കട്ടെ? ? (തൈത്തിരീയം 9-6) എന്നി 
ങ്ങിനെ താന്‍ ബഫുലായി ഭപിട്ടെ എന്നു പാഞ്ഞുംകൊ 
ണട്‌ സ്ൃൃഷ്ടികപ്പൈടന്ന പികാരങ്ങാംക്ക്‌ സ്ൃുഷ്ഠാപിനോടുള്ള അ 
ഭേദത്തെ പ്പുഠത്ഞു. അങ്ങിനെതന്നെ “ഈ ജഗത്ത്‌ യാതൊ 
സ്നൊ അതിനെ ഒക്കേയും (ബ്രഗ്മം) സൃഷ്ടിച്ചു? (തൈത്തിദി 
യം 2.6) എന്നിങ്ങിനെ സമസ്ത ജഗത്തിന്‍െവയും സ്തൃഷ്ടരിയെ 
പ്യഠഞ്ഞതുകൊണ്ട്‌ സൃഷ്ടരിക്കുമുമ്പ്‌ സ്രഷ്ടാപ്‌ രമദ്വിതീയന്‍ ആ 
ല്ലെങ്കില്‍ അന്യയരഹിതനാണെന്നു പറഞ്ഞു. അതുകൊണ്ടിലി, 
ടെ യാതൊരു ലക്ഷണ ക്ഃളോടുകൂടിയ ബ്രഹ്മമാണ്‌ കാരണമാ 
യി ഗ്രഹിക്കപ്പെടുണ്നത്‌ അതേലക്ഷണങ്ങളേ ടു കൂടിയ ബ്രഹ്മം 
തനൊയാണ്‌ മററു ചേദാന്തങ്ങളിചും കാരണര്‍ത്വന ഗ്രഷിക്ക 
പ്പെടുന്നത്‌. 4:അല്ലയൊ വത്സം ഏകമായി അദ്ധിതീയമാ 
യിരിക്കുന്ന സത്ത്‌ മാത്രമായിരുന്നു ഇത്‌” ആദ്യം. ഞാന്‍ ബ 
ഹുഭളൊയി ജനിക്കട്ടെ എന്നു അത്‌ ഈക്ഷിച്ചു (ധ്യാനിച്ചു. 
പിന്നെ അത്‌ തേജസ്സ്റിനെ സ്ൃഷ്ടീച്ചി? (ഛാന്ദോഗ്യം 
6_2_ 1.8). അങ്ങിനെതന്നെ “ഇത്‌ ആദ്യം ആത്മാലൊനു 
മാതരം ആയിരുന. എതിരു മററുയാതൊന്നും ഉണ്ടായിരു 
ന്നില്ല. ഞാന്‍ ലോകങ്ങളെ സ്തഷ്ടിക്കട്ടെ എന്ന്‌ ആ ആത്മാ 
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വു ധ്യാനിച്ചു? (ഐതരേയം ഉപ. 4.1. 1.2) എന്നീ ജാതി 
യും കാരണ സ്വത്രപനിത്രപണപരവും ആയ വാകൃസമുഹം 
പ്രതിചേദാന്തം അപിരുദ്ധാത്ഥകംതനെ ആയിരിക്കകൊണ്ട്‌ 
കാരണബ്രശ്മലക്ഷണം എല്ലാററിലും ഒരുപോലെതന്നെ ഇരി 
ക്കുന്നു. 


ഒരു ദിക്കില്‍ ആകാശാദിയായായ സൃഷ്ടി, മഥെറാരു ദി 
ക്കില്‍ തേജഃപ്രമുഖമായ സൃഷ്ടി എന്നീപിധം കായ്യുപിഷയമാ 
യ വൈരുദ്ധ്യം കാണപ്പെടന്നുണ്ട്‌. കായ്യുചിഷയമായ വിപ്ര 
തിപത്തി ഫേതുലായിട്ട്‌ സപ്യപേദാന്തങ്ങളില്‍ നിന്നും അന്യ്യോ 
ന്യുവൈരുദ്ധ്യംകൂടാതെ ഐക രൂപ്യേണ ബ്രഗ്മം കാരണമാണെ 
ന്ന ഗ്രഹിക്കപ്പെടനാത്‌ അലിചക്ഷിതമായി ഭപിപ്പാന്‍ അദി 
ക്കുന്നു എന്നു പറയുണാത്‌ ശക്യമല്ല. അങ്ങിനെ പറയുനാതി 
സ്്രായത്തെ അതിക്രമിക്കനാതായി ഭവിക്കും. 


കായ്യുവിഷയം അല്ലെങ്കില്‍ സൃഷ്ടിചിഷയമായ വൈരു 
ദ്യ്യത്തേയും ആചായ്യൂന്‍ (സൂത്രകാരന്‍) **ചിയദശ്രുതേഃ?? (ബ്ര. 
ഷ്മസ്ത്രം 9 _8 _1) എന്നു തുടങ്ങിയ വിയദധികരണത്തില്‍കൂ 
ട്ടി യോജിപ്പിക്കും. ഇവിടെ കായയും അല്ലെങ്കില്‍ സൃഷ്ടിയല്ല 
പ്രതിപാദ്യപിഷയം. അതുകൊണ്ട്‌” കായ്യുചിഷയമായ പലി 
ഗാനം (വൈരുദ്ധ്യം) ചേണമെങ്കില്‍ ഉണ്ടായിക്കെറള്ളട്ടെ. എ 
ണാല്‍ സ്തഷ്ടപ്യാദികളുടെ സയിസ്കരോപ്ല്രാസമല്ല ഇധിടെ പ്ര 
തിപാടിപ്പാന്‍ കദ്ദേശിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. സൃഷ്ടയാദിജ്ഞനേത്തോ 
ടുകൂടി ബന്ധിക്കപ്പെട്ടതായ യാതൊരു പുരുഷാത്ഥവും നാം കാ 
ണുക3യാ പേദത്തില്‍പ്പുംയുകയോ ചെയ്യുന്നില്ല. അപിട്ദി 
ടെ ബ്രശ്മപീഷയങ്ങളായ വാക്യങ്ങളോ കൂടി ഏകവാക്യമായി 
ട്ടാണ്‌ സ്തൃഷ്ട പ്യാദിചാക്യങ്ങാം ഇരിക്കുനാതി എന്ന്‌ ഉപക്രമോ 
പസംഹാരങ്ങളെ ക്കൊണ്ടറിയാം. അതിനാല്‍ സൃഷ്ടച്യാടിയ്ഞാ 
നംകൊണ്ട്‌' മരു പുരുഷാത്ഥത്തെക്കല്ലിക്കുന്നതും ശക്യമല്ല. ക 
ല്ലിച്ചാല്‍ ലാക്യഭദം എന്ന ദോഷം നേരിടും എന്നു സാരം. 
ബ്രഹ്മാവഗതികഭലേണ്ടിയാണ്‌ സ്ൃഷ്ടര 0ദികളെ പ്രപഞ്ചിക്കു 


9498 ബ്രഹ്മമൃത്രശാംകരരാഷ്യ്യം 


ണത്‌ എന്നു വേദംതധൊ പറയുന്നു. ::ഫെ വത്സം പൃഥിവീ 
എന്ന കായ്യംകൊണ്ട്‌ (ശൃംഗംകൊണ്ട്‌ ) ജലം എന മൂലത്തേ 
യും (കാരണര്‍ത്തയും), ജലമാകുന്ന ശൃംഗംകൊണ്ട്‌ തേജസ്സാക 
ന്ന മൂലത്തേയും, തേജഃശൃംഗംകൊണ്ട്‌ സത്ത്‌” ആകുന്ന മുല 
ത്തേയും അന്വേഷിച്ചുദിയുക്‌? (ഛാന്ദോഗ്യം 6 8-4) എന്തി 
ങ്ങിനെ ബ്രഹ്മജ്ഞാനസാധാങ്ങളായിട്ടാണ്‌ സൃഷ്ടികളെ പ്പുറ 
യുഗനര?. കായ്ും കാരണത്തില്‍നിന്ന്‌ വാസ്തവത്തില്‍ അഭി 
ന്നാം എന്നു കാണിപ്പാന്‍ വേണ്ടിയാണ്‌ സ്തൃഷ്ടപ്യാടിപ്രപബ്ചെ 
ത്തെ ശ്രവിക്കുന്നത്‌ എന്ന്‌ മുത്ത” മുതലായ ദൂഷ്ടാന്തങ്ങളെ 
'ക്കൊണ്ടെ തെളിയുന്നു. സംപ്രദായ ജഞന്മാര്‍ അല്ലെങ്കില്‍ പ 
'രംപരയായ' രീതിയെ അദിയുന്നപര്‍ അങ്ങിനെതന്നെ പറയു 
ന്നു:_.മുത്ത്‌ , ലോഹം. വിഷ്‌ ഫൃലിംഗം മുതലായലയെക്കൊ 
ണ്ടോ മരേറതെങ്കിലും ലിധത്തിലൊ യാതൊരു സൃഷ്ടി പറയ 
പ്പെട്ടിയിക്കുന്ന അത്‌ ബ്രഹ്മാവഗതിയ്റ്കുള്ള ഒരു ഉപായം മാ 
തരമാണ്‌ . സൃഷ്ടിപ്രതിപാദാത്തിലെ ഭേദംകൊണ്ട്‌ ജേഞയ 
മായ 'ബ്രദ്മത്തില്‍ യാതൊരു ഭേദവും ഭവികുടന്നില്ല?? (മാണ്ഡൂ 
ക്ഷം 3_15) ബ്രഹ്മജ്ഞാനത്തോടുകൂടി ബന്ധിക്കപ്പെട്ട ഫല 
ത്തേയും ശ്രുതി പഠയുന്നു:__:ബ്രഹ്മജ്ഞന്‍ പരമപുരുഷാത്ഥ 
ത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു"? (തൈത്തിരീയം 2_1). ആത്മജ്ഞാനി 
ദുഃഖത്തെ ജയിക്കുന്നു അല്ലെങ്കില്‍ കടന്നുപോകുന്നു?” (ഛാന്മോ 
ഗ്യം 7-1-8) ബ്രഹ്മത്തെ അറിഞ്ഞിട്ട്‌ മൃത്യുവിനെ കിച്ചു 
പോകുന്ന?" (ശ്വേതാശ്വതരം 8.8) എന്നിങ്ങിനെയാണ്‌ ബ്ര 
മജ്ഞാനഫലം. ഈ ഫലം പ്രത്ൃക്ഷാനുഭവമാണ്‌ . ത്തേ 
ത്വമസി?” എന്നിങ്ങിനെ ആത്മാവ്‌ അസംസാരിയാണെനന 
റിയുമ്പോറം തന്‍െറ സംസാഴിത്വം വിട്ടുപോകുന്നു. അതി 
നാല്‍ ബ്രുഹ്മജ്ഞാനഫലം സാക്ഷാല്‍കാരത്തോടു കൂടിയ 
താണ്‌. 14. 

ഇതി ആദ്യം അസത്തായിരുന്നു?? എന്നു തി കാര 
ണപിഷയം തനെ ആയ വിഗാനത്തെക്കാണിച്ചുതിയെപ്പി 
ന്നെപ്പൂരിഫരിപ്പാനുണ്ട്‌. ഈ പരിഹാരം ഇനി പറയുന്നു. 


പ്രഥമാധ്യയം ചതുത്ഥപാദം വൃത്രം 15 59 
സമാകഷാല്‍. 15. 


സദ്‌ബ്രഹ്മത്തെസ്സമാകഷി.. 
ചൂസത്തെന്നുരചെയ്തിലും 
വാസ്തരപത്തിലസത്തല്പി. 
ങ്ങസത്ത്വമുപചാരിതം. 15. 


ഇത്‌ ആദ്യം അസത്തായിരുന്നു??(തൈത്തിഠിയം 2.7) 
എന്ന ദിക്കില്‍ നിരാത്മകം അല്ലെങ്കില്‍ നിമ്ലസ്തുകമായ അസ 
ത്തിനെയല്ല കാരണമായി ശ്രുതി പറയുന്നത്‌. എന്തുകൊ 
ണ്ടെന്നാല്‍ 44ലരുവന്‍ ബ്രഹ്മത്തെ അസത്ത്‌ അല്ലെങ്കില്‍ നി 
രാത്മക മായി ഗ്രഹിക്കുന്നു എങ്കില്‍ അവനും അസത്തുതന്നെ: 
യായി ഭപിക്കുന്നു. ബ്രഹ്മം സത്ത്‌ എന്നു ഗ്രഹിക്കുന്നു വെങ്കില്‍ 
അപചനും സത്താണെന്നു ഞങ്ങ അതുകൊണ്ട്‌ അറിഷുന്ന?? 
എന്നിങ്ങിനെ അസദ്വാദത്തെ നിരാകരിച്ചുകൊണ്ട്‌? സത്ത്വം 
എനാ ലക്ഷണത്തോടുകൂടീിയ ബ്രഹ്മംതന്നെയാണ്‌' അനാമയാ 
ദികോശപരമ്പരയോടുകൂടിയ പ്രത്ൃഗാത്മാപ്‌' എന്നു റിദ്ധാര 
ണംചെയ്ത്‌ :അപന്‍ കാകിച്ചു"? എന്നിങ്ങിനെ പ്രകൃതമായ അ 
തേബ്രൃഹ്മത്തെത്തന്നെ സമാകഷിച്ചുകൊണ്ടി അല്ലെങ്കില്‍ അ 
ധ്യാഹരിച്ചുകൊണ്ട്‌? ബ്രഹ്മത്തില്‍ നിന്നുള്ള സൃഫ്ടീരയെ സലിസ്മു 
രം ശ്രവിച്ചുകൊണ്ട്‌” 4:ആ ബ്രഹ്മം സത്യം എന്നു ജ്ഞാനികര്‍ം 
പറയുന്നു? എന്നിങ്ങിനെ ഉപസംഹരിച്ചി 4: തദ്ധിഷയമായി 
ത്തന്നെ ഈ ദ്ലേ്രോകമുണ്ട്‌?? എന്നിങ്ങിനെ അതേ പ്രകൃതാത്ഥ 
ത്തില്‍ ത്തന്നെ 49ഇത്‌: ആദ്യം അസത്തായിരുന്നു?? എന്നു തുട 
ങ്ങിയുള്ള ശ്ലേ്രോകത്തെപ്പുറയുന്നു. ഈയ ദ്ല്രോകത്തിലെ അസത്തി 
റൊ നിരത്മേകമായിട്ടാണ്‌' അഭിപ്രായപ്പെടുനാത്‌ എങ്കില്‍ അ 
തില്‍നിന്ന്‌' അന്യമായി സത്തായിരിക്കുന്ന ബ്രഗ്മത്തെ സമാ 
കഷിച്ചു്‌ ബ്രശ്മത്തെ പ്രതിപാദിക്കുന്ന വാക്യം അസദ്വാകൃ 
ത്തോ$ സംബന്ധമില്ലാത്തതായി വരും. രണ്ടെ ഭാഗവും അ 
്വ്യോന്യ,ം ചേരാത്തതായി ഭവിക്കും. അതിനാല്‍ നാമരൂപ 
ങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌' പരിണതങ്ങളുായ പസ്തൂക്കളെസ്സ്റും ബന്ധിച്ചു 


860 ബ്രഹ്മസൂത്രശാംകരഭാഷ്യം 


ണ്‌ പ്രായേണ സച്ലുബ്ദത്തിന്‍െറ പ്രസിദ്ധി എന്നുവെച്ച്‌ 
സൃഷ്ടിക്കമുമ്പ്‌ ബാമത്രപപരിണാമം ഇല്ലായ്ക്കുയാല്‍ തദഭാപ 
ത്തെ അപേക്ഷിച്ച്‌ സത്തായ ബ്രഹ്മം അസദ്ുപേണ ഉപച 
ഭിക്കപ്പെടന്നു സദ്‌ ബ്രഹ്മം അസല്‍ എനപോലെ ഭവിച്ചു 
എന്നു പചരിക്കപ്പെടുന്നു. “ജത്‌ ആദ്യം അസത്തുതണ്ണെ ആ 
യിന്നു? (ഛാന്ദോഗ്യം 8.19 -1) എന്ന ടിക്കിലും ഇങ്ങിനെ 
തന്നെയാണ്‌ യോജനാ. കാരണം “അത്‌ സത്തായി?? എന്തി 
ങ്ങിനെ ആ അസത്തിനെ സമാകഷിച്ച ::അതുാ സത്തായി?? 
എന്നു പഠയുന്നു. അസത്ത്‌ അത്യന്താഭാവമായി ഗ്രഹിക്കുന്ന 
പക്ഷം അതു സത്തായി? എന്ന ദിക്കില്‍ അത്‌? എന്നത്‌ 
എന്തിനെസ്സുമകേഷിക്കുന്ന? € ഇത്‌ ആദ്യം അസത്തുതന്നെ 
ആയിരുന്നു എന്നു ചിലര്‍ പഠയുന്നി? (ഛാന്ദോഗ്യം 6_2_1) 
ദ്രൃന്ന ദിക്കിലും ചിലരുടെ മതം എന്നു പറഞ്ഞത്‌ മറെറാരു 
ശ്രുതിയില്‍ പറയുന്നു എന്ന അഭിപ്രായത്തോടുകൂടിപ്പുറഞ്ഞ്‌ത 
ല്ല. കാരണം ഒരു ക്രിയയില്‍ എന്നപോലെ അങ്ങിനേയുമാ 
ഡാം ഇ്ങിനോയുമാവാം എന്ന വികല്പം ഒരു ഖസ്തൂധില്‍ സംഭ 
ലിക്കുന്നതല്ല. ഒരു വസ്ത്ര ഒരു വിധത്തിലാവാനേ പാടുള്ളൂ. 
(ഒര കളും വട്ടത്തിലൊ ചതുരത്തിലൊ അല്ലാതെ ഒരേ കാല 
ത്ത രണ്ടിലുംകൂടിയാവാന്‍ തമമില്ല.) അതുകൊണ്ട്‌ ശ്രൂതി 
സ്വികരിച്ചിട്ടുള്ള സല്‍പക്ഷത്തെ ദൃഡ്ധികരിപ്പാന്‍വേണ്ടി, മന്ദ 
ബുഭ്ധികഠം കല്പിച്ചിട്ടുള്ള അസല്‍പക്ഷത്തെ എടുത്തു പറഞ്ഞ്‌ 
അതിനെ ഇലിടെ നിരാകേരിക്കുനതായിക്കണ്ടുകൊള്ളണം. ഇ 
ത്‌ അപ്പോം അപ്യാകൃതമായിരുന്നു, അല്ലെങ്കില്‍ അപിഃശഷ 
തൂപമായിരുന്ന ജഗത്ത്‌ നാമത്രൂപങ്ങളെക്കൊബ്‌ പിശേഷ 
ങ്ങളായിപ്പുരിണമിച്ചിട്ടണ്ടായിരുന്നില്ല്‌?(ബ്ലഹദാരണ്വയം1.4.-7) 
എന്ന ദിക്കിലും അധ്ൃൃക്ഷള്‍കൂടാതെകണ്ടാണ്‌” ജഗത്ത്‌? പ്യകേ 
തമറയത്‌' എന്നു പറയുന്നില്ല. അവന്‍ ഇപിടെ (സൃഷ്ടിക 
൭൭) നഖാഗ്രംപരേ പ്രപേശിച്ചു? എന്നിങ്ങിനെ പ്യാകൃതകായ്യ 
അളെ (സ്തൃഷ്ടിജാതതാളെ) പ്രപേശിച്ചതായി അധ്യക്ഷനെ സ 
മാകഷിച്ചു പഠയുന്നു, പ്യാകരണത്തിന്നു അല്ലെങ്കില്‍ വിശേ 


പ്രഥമാധ്യായം ചതുത്ഥപാദം സൂത്രം 18 961. 


ഷത്രു:പണയുള്ള പരിണാമമത്തിന്ന്‌: അധ്യക്ഷന്‍ ഇല്ലെസ്‌ അ 
ഭിപ്രായപ്പെടന്നപക്ഷം അതേ പ്രകൃതത്തോട സംബന്ധിച്ച്‌ 
പിന്‍ലരുന “അപന്‍? എനാ സവ്യനാമം ആരെയാണ്‌ കായ്യാ 
നുപ്രപേശിയായി സമാകഷിച്ചു പറയുന്നത്‌? :.അന്തഃപ്രവി 
ഷ്ട കാണുമ്പോഠം അവനെ ചക്ുസ്ഡസെന്നും കേഠാക്കുയ്പോഠം 
അലനെ ശ്രവണം എന്നും മനനം ചെയ്യുമ്പോ മനസ്റസെന്നും 
പറയുന്ദ??എന്നിങ്ങിനെ അനുപ്രചേ:രിച്ചുചന്‍െറ ചേതനത്വം 
ശ്രുതി പറയുന്നതുകൊണ്ട്‌” ഈ ശരിരത്തിലുള്ള അനുപ്രവേശം 
ചേതനനായ ആത്മാലിനേറതായിട്ടാണ്‌ ശ്രുതി പറയുന്നത്‌. 

അത്രയുമല്ല ഇക്കാലത്ത്‌ നാമത്രൂപങ്ങളായി പ്യാകരിക്ക 
പ്പെടുന്ന ഈ ജഗത്ത്‌ അധ്യക്ഷനോടുകൂടി എങ്ങിനെ ല്യാകരി 
ക്കപ്പെടന്നുപോ അങ്ങിനെതന്നെ ആദിസറ്റ്ടുത്തിചും പ്യകേരി 
ക്കപ്പെട്ടതായി ഗ്രഹിക്ക പ്പെടുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ അ 
നുഭവവിപരീതമായിക്കല്ലിക്കുന്നതിന്നു ഉപപത്തിയില്ല. ഈ 
ജിചനാകുമാ ആത്മാവുകൊണ്ട്‌ അല്ലെങ്കില്‍ അഫഹങ്കാരാത്മാ 
വുകൊണ്ട്‌' അനുപ്രചേശിച്ചിട്ടു ഞാൽ നാമരൂപങ്ങളെ ധ്യാക 
രിക്കട്ടെ?” (ഛാന്ദോഗ്യം 6.8. 9) എന്നിങ്ങിനെ മരെറാരു ശ്ര 
തിയും ജഗത്തിനെ അധ്യക്ഷപ്തുവ്യമായ പ്യകേരണത്തെ (സ്ത 
ഷ്ടരിയെ) ത്തന്നെയാണ്‌ കാണിക്കുനത്‌. പരമേശ്വരന്‍ ധ്യാ 
കത്താലായിരിക്കുമ്പോഴ്ചം പ്യാകരിക്കപ്പെടുന്നു എന്നിങ്ങിനെ 
യുള്ള കമ്മണിപ്രയോഗം സൌകയ്യും നോക്കിച്ചെയ്തതാണെ 
ന്നു കണ്ടുകൊള്ളണം. കൊയ്ത്തുകാര്‍ പൃഴ്റ്ണുമായിരിക്കുമ്പോ 
ഴും ചേഗത്തില്‍ അല്ലെങ്കില്‍ എളുപ്പത്തില്‍ കൊയ്ത്ുകഴിയുനാ 
വയലുകഠാ താനേതസനെ കൊയ്യപ്പെടുന്നു എന്നു പറയുംപോ 
ലെയാണിതി. അഥവാ ഈ കമ്മണീക്രിയയെത്തനെ അ 
ത്ഥം കൊണ്ടു വന്നുകൂടുന്ന കത്താലിനെ അപേക്ഷിച്ചു പ്രയോ 
ഗിച്ചതാണെന്നഠിയണം. എങ്ങിനെ എന്നാല്‍ ഗ്രാമം ഗമി 
ക്കപ്പെടുന്നു എന്നു പറയുമ്പോ ഗന്താവായ ഒരുവന്‍ ഉണ്ടെ 
ന്ന്‌” അത്ചംകൊണ്ടു പന്നുകൂടുന്നുണ്ടെല്ലൊ. അതുപോലെത 
സെയാണിപിടേയും. 15. 

40 ൭ 
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ജഗദ്വാചിത്വാല്‍, 16. 


പരമാത്മപരംവാക്യം 
ജഗത്തിക്കമ്മമാകയാല്‍. 6. 


കൌഷീതകിബ്രാഹ്മണത്തിലെ ബാലാക്യജാതശത്രരസം 
പാദത്തില്‍ ഇങ്ങിനെ ശ്രവിക്കുന്നു. :: അല്ലയോ ബാലോകി. ഈ 
പുരുഷന്മാരുടെ കത്താചി യാവനൊരുവനൊ ഈ കമ്മം യാ 
വനൊരുവപന്‍െറയോ അലനെ അദിയേണ്ടതാകുന്നു.? (കൌഷി 
തകില്രാഹ്മണം &_ 19). ഇ ഇപിടെ ജീപനേയൊ മുഖ്യയപ്രാണനേ 
' യൊ പരമാത്മാപിനേയൊ ആണ്‌ അറിയേണ്ടതായി ഉപദേ 
ശിക്കുന്നത്‌ എന്നു സംശയം ജനിക്കുന്നു. ഇതില്‍ പ്രഥമപക്ഷം 
എന്ത്‌ ? പ്രാണന്‍ എന്നാണ്‌ . കാരണം 44ഇത്‌ യാവനൊരു 
പ൯ന്‍െറ കമ്മം?? എന്നു ശ്രവിക്കുന്നു. കമ്മം പരിസ്റ്റുന്ദനം ആ 
ല്ലെങ്കില്‍ ചലനം എനാ ലക്ഷണരത്തോടു കൂടിയതാണ്‌. ആ 
ങ്ങിനെയുള്ള കമ്മം പ്രാണനെ ആശ്രയിക്കുന്നു. പാക്യശേഷത്തി 
ലും ധഅനന്തരമവ൯ ഈ പ്രാണനില്‍ ഏകിഭാപത്തെ പ്രാ 
പിക്കുന്നു അല്ലെങ്കില്‍ പ്രാണനോടുകൂടി ഒന്നായി ഭവിക്കുന്നു? 
എന്നിങ്ങിനെ പ്രാണശമ്മുത്തെ പ്രദയാഗിച്ചുകണുന്നു. പ്രാ 
ണശബ്ദം മുഖ്യയപ്രാണന്‍ എന്ന അത്ഥത്തിലാണ്‌' പ്രസിഭ്ധമാ 
യിരിക്കുന്നത്‌. :.ആഭിത്യങ്കലെ പുരുഷന്‍? ചന്ദ്രനിലെ പു 
രുഷ൯? എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങി യാവര്‍ ചിലരാകുന്ന പുരുഷന്മാ 
രെ ബാലാകി ആദ്യം പഠത്തുചോ അചരുടെ ഒര്‍ക്കയും ക 
ത്താപി പ്രാണനാണ്‌. . എന്തുകൊണ്ടെണാല്‍ ആടിത്യാദി ദേ 
പതാത്മാക്ക 0 പ്രാണനെ അവസ്ഥാലിശേഷങ്ങളാണി. ::ഏ 
കനായ ആ ദേവന്‍ ആര്‌ ? അത്‌ പ്രാണന്‍. ആ പ്രാണനെ 
പ തൃത്ത്‌ (്രരോക്ഷം) എന്നും ജ്ഞാനികഠം പഠയു 
ന്നു. ? (ബ്ലേഫദാരണ്യയം 8 -9_9) എന്നിങ്ങിനെ മരെരരേ ശ്രുതി 
കൊണ്ടു പ്രസിദ്ധമായിഴി കന. 


പ്രശമാധ്യായം ചതുത്ഥപാദം സൂത്രം 16 869 


ഒരുസമയം ഇപീിടെ ജീചനെ അദിയേണ്ടതാണണേന്നുപ 
ദേശ്ശിക്കുന്നതായും വരാം. ഇതി യാവഠെഠരുലന്‍െറ കമ്മ? 
മെന്നിങ്ങിനെ ധമ്മാധമ്മത്രുപ മായ ജീപകമ്മത്തെ ശ്രധിക്കനന 
തായി ഗഫിപ്പാനും കഴിയുന്നതാണ്‌. ജീപന്‍ ഭോക്താലാക 
കൊണ്ടി ഭോഗോപകരണങ്ങളായി ഒപിച്ചിരിക്കുന്ന ഈ പുരു 
ഷന്മാടെ കത്താപാണെന്നു പറയുനത്‌ സംഗതംതനൊയാ 


ണി. വാക്യശേഷത്തിലും ജീവലിം ഗമുള്ളതായി ഗ്രഹിക്കപ്പെടു 
ന്നു. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ പ്രസ്തുത പുരുഷന്മാരുടെ കത്താവി 


നെ അറിയേണ്ടതാണ്‌ എന്നുപന്യയസ്ധിച്ചു. അങ്ങിനെ ഉ.പന്ദ്യ 
സിച്ചു കത്താവിനെ അദിയേണ്ടതിനണായി അടുത്തു ചെനാ 
ബാലാകിക്കി ആ കത്താധിനെ ഉ.പദേശിച്ചുകൊടു പ്പാന്‍ ആ 
ഗ്രഹിച്ചു അജാതശത്രു, കറഞ്ങിക്കിടക്കന ഒരു പുരുഷനെ വി 
ളിച്ചു. ആ പിളി സുപ്പന്‍ കേഠക്കായ്ക്കുയാല്‍ പ്രാണാദികളല്ല 
ഭോക്താവ്‌ എന്നു ബാലാകിയെ ബോധിപ്പിച്ചു. പിന്നെ പടി 
കൊണ്ടു തട്ടീയപ്പോഠം ഉണനൊഴുനീഠാഠതുകൊണ്ട്‌” പ്രാണാദി 
കളിീല്‍നിന്നു പ്ൃതിരിക്തനായ ജീപനാണ്‌' ഭോക്താലെന്നു അ 
ജാതശത്ര, ബാലാകിയെ ഗ്രഹിപ്പിക്കുന്നു. ഇവിടെ സുപ്പോത്ഥോ 
നം ജീചലിംഗമാണ്‌ . അങ്ങിനെ തനെ പിൻവരുന്ന ടിക്കി 
ലും ജീപലിംഗം ഉള്ളതായി അദിയപ്പെടുന്നു. ധശ്രേഷ്ടി തൊ 
ശ്രേഷ്ടന്മാരോടുകൂടി എങ്ങിനെ ഉടിക്കുന്നു., അല്ലെങ്കില്‍ ശ്രേഷ്ട 
ന്മാര്‍ മ്രേഷ്ടിയെ എങ്ങിനെ ഉജിക്കുന്നു (കാക്കുന്നു) അതുപോ 
ലെതന്നെ ഈ പ്രജ്ഞാത്മാവ' മററാത്മാക്കളോട്ട കൂടി ജിക്കു 
ന്നു, ഇങ്ങിനെ തനെ മററാത്മാക്കളും പ്രജ്ഞാത്മാലിനെ ആ 
ന്വപസിക്കുന്നു(ബന്ധിക്കുന്നു)"?(കൌഷിതകില്രാഹ്മണം 4-20) 
ഇതും ജീവലിംഗമാണ്‌. ജീന്‍ പ്രാണഭത്താകകൊണ്ട്‌' പ്രാ 
ണശമ്ദും ജീവങ്കല്‍ ഉപപചന്നമാണ്‌. അതുകൊണ്ടിചിടെ അ 
റീയേണ്ടതായി പറഞ്ഞിട്ടുള്ളത്‌ ലീവമുഖ്യയപ്രാണന്മാരില്‍ ഒരു 
വനെയാണ്‌' പരമേശ്വരനെയല്ല എന്നു ഗ്രഹിക്കണം. എന്തു 
കൊണ്ടൈനാല്‍ അവരുടെ ലിംഗങ്ങളെയാണ്‌ കാണുന്നത്‌. . 


എന്നിങ്ങിനെയുള്ള പ്രഥമപക്ഷത്തിന്നു സമാധാനം ഇനി പ 
യ്യൂണ്ട, 


964. ബ്രശ്മ സൃത്രശാകരഭാഷ്യ്യം 


സിദ്ധാന്തം_ ഉ. പക്രമബ്ലം നോക്കുമ്പോ ഈ പരുഷ 
ന്മാരുടെ കത്താവ്‌ പരമേ:ശ്വരന്‍ തന്നെയായി ഭവിക്കണം. ഇ 
പിടെ :ബ്രഹ്മത്തെപ്പുഠഠി ഞാന്‍ നിന്നോടു പറയട്ടെ? എന്നി 
ങ്ങിനെ ബാലാകീ അജാതശത്രപിനാടേ സംവാദഷ്വൈയ്താന്‍ 


തുടങ്ങി. ആ ബാലാകിയാകട്ടെ ആഭിതു ത്യാദികളില്‍ അധിഷ്ഠടി 
തന്മാരായി സാക്ഷാല്‍ ബ്രഹ്മത്വേന ദശിക്ക പ്പെടുപാന്‍ അന 
വാന്മാരായിരിക്കന്ന ചിച പുരുഷന്മാരുടെ പേരു പറഞ്ഞ്‌ പി 
ന്നെ മിണ്ടാതിരുന്നു. അപ്പോം അജാതശത്രു, അപനോടേ 
ഞാന്‍ നിണക്ക്‌ ബ്രദ്മേത്തെപ്പുഠഞ്ഞു തട്ട?” എന്നിങ്ങിനെ 
തുടങ്ങി ഗനി സഃലഭിച്ചത്‌ തെററാണ്‌ അല്ലെങ്കില്‍ പ്ൃത്ഥമാ 
ണി?” എന്നു പഠഞ്ഞ്‌ ബാലോകി പഠഞ്ഞത്‌ മുഖ്യബ്ലശ്മമല്ല 
ഗൌണബ്രഹ്മമാണ്‌ എന്നിങ്ങിനെ ബാലാകിയുടെ സംവാ 
ദത്തെ നിരാകരിച്ചു അപന്‍ പഠഞ്ഞ പുരുഷന്മാരുടെ സ്രഷ്ടാ 
പായ അന്യനെ അറിയേണ്ടതായിസ്സ്റമഡ്യിച്ചു. ഈ അന്പ്യനേ 
യും അമുഖ്യബ്ര്മമായി ദശിക്കേണ്ടതാണെങ്കില്‍ ആത്‌ ഉ.പ 
കരമത്തിനു ബാധയായി ഭവിക്കും. അതുകൊണ്ട്‌? ആ അസ്ലന്‍ 
പരമേശ്വരന്‍ തന്നെയായി ഭവിപ്പാനാണ്‌' അഫിക്കുനത്‌.. ഈ 
പുരുഷന്മാരുടെ സ്രഷ്ടൃത്വും സ്വതന്തരേണ പരമേശ്വരനില്‍നി 


ന്ന്‌ അന്യനായ ഒരുവങംല്‍ യോജിക്കുന്നതല്ല. ഇതു യാവനൊ 
രുവന്ോ കമ്മം?” എന്നതും ചലനലക്ഷണത്തോടുകൂടിയ പ്രാ 
ണനേറയോ ധമ്മാധമ്മലക്ഷണത്തോടുകൂടിയ ജീപന്‍േറയോ 
കമ്മത്തെയല്ല പറയുന്നത്‌ . കാരണം ഇവിടെ പ്രാണനോ ജീ 
പനോ അല്ല പിഷയം ബ്രദ്മമാണ്‌. പ്രാണജിലന്മാരെ ആ 
ദ്യം പഞ്ഞിട്ടുമില്ല. ഇവിടെ നിദ്ദേശിക്ടന്നത്‌ ഈ പുരുഷന്മാ 
രേയ്യമല്ല. കാരണം, അവരുടെ ക ത്താവ്‌ എന്നു പഠഞ്ഞതുകൊ 
ഞ്ടുതന്നെ അവരെപ്പറത്തുകഴിഞ്ഞു. ശോ കമ്മം?? എന്ന 
ത്‌ സൃഷ്ടിക്കുന്നു? എന്നുത്ഥമായ ക്രിയയുടെ കമ്മമായി ഭപിച്ച 
പുരുഷന്മാരെയും അല്ല പറയുന്നത്‌ എന്ന്‌ കമ്മവും പുരുഷ 
ന്മാരും തമ്മിലുള്ള ലിംഗവചനഭേദങ്ങഠാകൊണ്ടും ഈ പുരുഷഃ 


പ്രഥ മാധ്യ്യായം ചതുത്ഥപാദം സൂത്രം 16 845 


മ്മോരുടെ കത്താവ്‌ എന്നിങ്ങിനെ പഠഞ്ഞ കുത്തൃശമ്ദ ത്താല്‍ 
തനൊ പുരുഷനിദ്ദേശം സിദ്ധമായതുകൊണ്ടും തെളിയുന്നു. ഇ 
തൊന്നുമല്ല ഇത്‌ യാവനൊരുപ്പനെഠ കമ്മം? എന്നതുകൊ 
ണ്ടു നിദ്ദേശിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ എങ്കില്‍ പക്താലിന്ന്‌ തന്‍െറ സ 
ന്നിധിയില്‍ പ്രത്യക്ഷമായിരിക്കുനാ ജഗത്താണ്‌ സവ്യനാമമായയ 
ഇതി? എന്ന ശബ്ദുംകൊണ്ട്‌ നിദ്ദേശിക്ക പ്പെടുനാത്‌ എന്ന്‌ പ 
രിശേഷത്വംകൊണ്ടു വന്നു കൂടുന്നു. ഈ ജഗത്ത്‌ കരിക്കപ്പെ$ 
നു (സൃഷ്ടിക്കപ്പെടന്നു). അതുകൊണ്ട്‌ ജഗത്തു കമ്മം (സൃഷ്ടി) 
തന്നെ. ജഗത്തും ഇവിടെ പ്രകൃതമല്ലെന്നും ജഗത്തിനെയും ഉ. 
പക്രമത്തില്‍ മുന്പു ശ്രപിച്ചിട്ടില്ലെന്നും സമ്മതിക്കാം. എന്നാ 
ലും പ്രത്യേകിച്ചൊന്നിനെ എടുത്തു പറയാത്തതുകൊണ്ട്‌ സ്വയ 
സാധാരണമായി മനഃപ്രത്യയരൂപേന്ന സന്നിഫിതമായിരിക്കു 
ന്ന വസ്തരവിനെ മാത്രമാണ്‌ ധേസ്യലൈതല്‍കമ്മ?” എന്ന ദി 
ക്കിലെ ഏതല്‍ (ഇത്‌) എനത്‌ നിദ്ദേശിക്കുന്നത്‌ ഒരു ലീശി 
ഷ്ൂവസ്തരധിനെയല്ല എന്നു ധ്വനിക്കുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെസാല്‍ 
ഒരു വിശിഷ്ടവസ്തു അടുന്തതു മുന്പില്‍ വരുന്നില്ല. മുന്പില്‍ ജഗ 
ത്തിന്‍െറ അംഗങ്ങളായി ഭപിച്ചു ചില പുരുഷന്മാരെ പ്രത്യേ 
കിച്ചെടുത്തു പഠഞ്ഞതുകൊണ്ട്‌ ഇലിടെ ജഗത്സാമാമ്യത്തെ 
ത്തനെ എടുത്തു പറയുന്നതായി ധ്വനിക്കുന്നു. സാരം ഇതാ 
ണ്‌: __::ഈ ജഗദംഗങ്ങളായ പുരുഷന്മാരുടെ കത്താവ്‌ യാ 
ചനൊരുപനൊ എന്നിങ്ങിനെ എന്തിനു ഈ പുരുഷന്മാരെ മാ 
ത്രം പ്രത്യേകിച്ചെടത്തു പറയുന്നു? ഈ സദ്യജഗത്തും ഒന്നിച്ച്‌ 
യാതൊരു വിശേഷവും കൂടാതെ യാവനൊരുവന്‍െറ കമ്മമോ??? 
എന്നാണ്‌: പറയുന്നതിന്‍െറ താല്‍പയ്യും. ധയസ്യവാ ഏതല്‍ക 
മ്മാ? എന്ന ദിക്കിലെ :വഠ്‌ എന്ന ശബ്ദും ജഗദഗ്രേഭൂതപുരുഷ 
കത്തുത്വത്തെ പ്യാവത്തിച്ച്‌ (അകി) സമ്യജഗല്‍കത്തു 
ത്വത്തെ സാമാസ്ധ്യേന പായുന്നതായിക്കാണിക്കുന്നു. ബാലാക്‌। 
ചില പുരുഷന്മാരെ ബ്രഹ്മമാക്കിപ്പുറഞ്ഞു. ഒ പുരുഷന്മാര്‍ ബ്ര 
്മമല്ലെന്നദിയിപ്പാനോയിട്ടാണ്‌ ആ പുരുഷമ്മാരുടെ കത്താപ്‌ 
എന്നിങ്ങിനെ ആ പുരുഷന്മാരെ പ്രതേയകിച്ചെടത്തു പറുത്തേ 


806 ബ്ൃഹ്മൂത്രശാംകരഭാഷ്യം 


ത. ഇങ്ങിനെ ബ്രാഹ്മണപരിധ്യാജകന്യായേന സാമാന്്യപിശേ 
ഷങ്ങളെ ക്കൊണ്ട്‌ ജഗത്തിനെ സ്രഷ്ടാവിനെ .അദിയേണ്ട 
തായി കപദേശിക്കുന്നു. ജഗത്തിന്‍െറ കത്താല്‌? (സ്രഷ്ടാഖ്‌) പ 
രമേശ്വരനാണെന്നു സവ്യപേദാന്തങ്ങളിലും തീച്ചപ്പെടത്തീ 
ട്ടുണ്ട്‌. ൽ 16. 


ജീവമു ഖ്യപ്രാണലിംഗാന്നേതിചേത്തദച്യാഖ്യാതം 17. 


ജീപമുഖ ഖ്യപ്രാണലിംഗാല്‍ 
ബ്ര്മമല്ലെന്നുരയ്ക്്ിലൊ 
ല്യാ്യയാതമതിതില്‍ പൂ. 
മെന്നുള്ളതു ധരിക്കണം. 17. 


ലാക്യശേഷത്തിലുള്ള ജീപലിംഗംകൊന്ടും മുഖ്യപ്രാണ 
ലിംഗംകൊണ്ടും ജീവമുഖ്യയപ്രാണന്മാരില്‍ ഒന്നിനെ ഇവിടെ 
ഗ്രഹിക്കുന്നതാണ്‌ ന്പ്യായും പരമേശ്വരനെ ഗ്രഷിക്കുന്നതല്ല 
എന്നു പഠഞ്ഞുലെല്ലൊ അതിനെ പ്പുരിഫരിപ്പ്ാനുണ്ട്‌. അതി 
ലേക്ക്‌ പറയുനാതെന്തെന്നാല്‍ നോപോസോത്രൈപിധ ധ്യാദാ 
ശ്രിതത്വാടിഹ തദ്യോഗാല്‍?? എന്ന ബ്രഹ്മസൂത്രം 1. 181 
കൊണ്ടി അതു പരിഫരിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു എന്നാണ്‌ പറയുന്ന 
തി. ഇങ്ങിനെയാകുമ്പോഠം പാസ മുഖ്യയപ്രാണോ 
പാസനം, ബ്രഹ്മോപാസനം എന്നിങ്ങിനെ മൂന്നുവിധം ഉപ്പാ 
സനമായി വന്നുകൂടും. ഇത്‌' സ്ത്രായ്കമല്ല. ക.പക്രമോപസംഫാ 
രങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌. ഈ വാക്യം ലം ഗ്രക്കിക്ക 














 പരിയ്രരാജകന്മാരും ബ്രാഹ്മണരണോ്‌.. ബ്രാഹ്മേണര്‍ സാമാമ്മയവും പ 
രിയ്രംജന്മ ബ്രാഹ്മേണവധിശേഷവും അണ്‌. ബ്രുഹ്മേണരേയും പരിയ്ര്രാജ 
കന്മരേയ്യം ഉജിപ്പിക്കണം 'എന്നു പഠയുയോഠം സമോന്പയവിശേഷങ്ങളെ 
ക്കൊണ്ട്‌ സന്നിഹിതരായ സകല ബ്രാഹ്മണരേയും ഉജിപ്പിക്കണം എന്ന 
അത്ഥം വന്നു. അതുപോലെ തനെ ജഈ പുരുഷന്മാരുടേയും ജഗത്തിന്‍റ 
യും കത്താവ്‌ എ പഠറയുയോടം സമസൂജഗത്തിന്‍േറയും എന്ന അത്റം 
വരം. 
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പ്പെടുന്നു. ഉപക്രമത്തില്‍ ബ്രഹ്മലിഷയത്വം സ്തൃഷ്ടമായിക്കാണി 
ക്കപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌. ഉപസംഹാരവും നിരതിശയം അല്ലെങ്കില്‍ 
സപദ്വേപരിയായ ഫലത്തെ ശ്രവിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മവിഷ 
യമാണെന്ന പ്രത്യക്ഷപ്പെടന്നു. ങ്ങിനെ അറിയുന്നപ൯ 
സവ്യപാപങ്ങളേയും അകറഠി (നശിപ്പിച്ച്‌ ) സവ്ൃഭൂതങ്ങളിചും 
വെച്ച്‌ ഗുണാധിക്യത്തേയും സവ്യഭൂതാധിപത്യത്തേയും സ്വത 
തൂതയേയും അല്ലെങ്കില്‍ സ്വച്ഛുന്ദാധികാരത്തേയും പ്രാപിക്കു 
ന്നു"? എന്നാണ്‌ ശ്രപിക്കുന്നത്‌. ഇങ്ങിനെയാണെങ്കില്‍ പ്ര 
തദ്ദനപാക്യനിള്സ്റുയംകൊണ്ടുതനൊ ഈ വാക്യവും നിഴണ്ണ്യി 
ക്കപ്പെടുന്നില്ലെ? ഇല്ല. ഇത്‌ യാവനൊരുലന്‍െറ കമ്മം?? 
എന്നീപാക്യം ബ്രഹ്മപരമാണെന്ന്‌ ഒന്നാംപാദം 8 1ാംസ്ൃത്ര 
ത്തിലെ പ്രതദനചാക്യനിള്്ുയംകൊണ്ട്‌ രീച്ചപ്പെട്ടിട്ടില്ല. അ 
തുകൊണ്ട്‌ ഈ വാക്യം ജീവപരമോ മുഖ്യയപ്രാണപരമോ ആ 
യേക്കാം എന്നു ഉണ്ടാകാവുന്ന ശങ്കയെ ഇപിടെ പിണ്ടം പരി 
ഫരിക്കുന്നു (അകഠറുന്നു. ““ചത്സ; പ്രാണാശ്രയമാണെപ്ലൊ 
മനസ്സ്‌? (ഛാന്ദോഗ്യം 6-8-2) എനു ദിക്കില്‍ പ്രാണശബ്ദ 
ത്തേയും ബ്രഹ്മമെനന അത്ഥത്തില്‍ പ്രയോഗിച്ചുതായിക്കാണ 
പ്പെടുന്നുണ്ട്‌. ഉപക്രമവും ഉപസംഹാരവും ബ്രഹ്മധിഷയമാ 
കകൊണ്ട്‌ ജീപബ്രശ്മങ്ങഠാ ലാസ്തരപത്തില്‍ ഒനസ്ാണ്‌ എനാ 
അഭിപ്രായ ത്തോടുകൂടി ജീപലിംഗം പ്രയോഗിച്ചുതാണെന്നി 
ങ്ങിനെ ജീപലിംഗത്തേയും യോജിപ്പിക്കണം 17. 


അസ്യ്യാത്ഥം തുജൈമിനിഃ പ്രശ്ശധ്യാഖ്യനോ_ 


ഭ്യാമപിചൈവമേകെ. 19. 


ജീവന്‍ തന്‍ പരാമശം ബ്രശ്മത്തി൯ ഗ്രഹഫണാത്ഥം 
എന്നു ചോല്യോത്തരത്താല്‍ ജൈമിനി ഗ്രഹിക്കുന്നു 
അത്രയുമല്ല പിനൊയി സംവാദത്തെത്തന്നെ.. 
യിപ്പ്യൊരുളോടുകൂടിട്ടോതുന്നുണ്ടൊരു ശാക്വാ. 18. 


368 ബ്രഹ്മസൃത്രശാംകരഭാഷ്യം 


രരത്രയുമ്ല്ല; ഈ വാക്യം ജീവപരമോ ബ്രശ്മപരമോ എ 
ണിലിടെ ലാദിക്കതനെ പാടില്ല. കാരണം ഈ ത 
ളീചനെപ്പരാമശിച്ചതിന്‍െഠ ഉദ്ദേശം പേദെയാണ്‌. ഇതിലെ 
ളീപഡ്രസ്താലം ബ്രഹ്മാവഗതിയ്ക്കുപേണ്ടിയാണെന്നു ആചായ്യുന്‍ 
1] പ്രശ്ശപ്രതിചചനങ്ങളുടെ, സ്വഭാലഖംകൊണ്ട്‌? അഭി 
പ്രായപ്പെടന്നു ഉറങ്ങുന്ന ഒരാളെ ഉണത്തിയപ്പോം ഉണന്ന 
ത്‌ പ്രാണനല്ല പ്രാണനില്‍നിന്ന ഭിനനായ ജീപനാണെന്ന്‌ 
അജാതശത്ര, ബാലാകിയെ ധരിപ്പിച്ചശേഷം ജീപനില്‍നി 
ന്ന ഭിന്നമായ ഒരു തത്വത്തെസ്സുംബന്ധിച്ച്‌ അജാതശത്രരഖി 
൭൯൦ പ്രശ്നം കാണപ്പെടുന്നു. €.അല്ലയോ ബാലാകി, ഈ പു 
ല്‍തഷന്‍ ഉണന്തിന്നു മുമ്പ്‌ എപിടെക്കിടന്നിരുന്നു? ഈ പുരു 
ഷന്‍. എപിടെയായിരുന്നു? അവന്‍ പിന്നെ എധിടെനിന്നു വ 
ന്ന3?? (കൌഷീതകിബ്രാഹ്മണം 4.19) എന്നാണ്‌ ചോദ്യം. 
മ്വൂപടി 4 :കൂറങ്ങിക്കിടക്കുനാചന്‍ എപ്പ്യോഠം യാതൊരു സ്വപ്ല് 
പും കണോതെയായുന്നു., അപ്പോം അവന്‍ ഈ പ്രാണനില്‍ 
ത്ന്ന പ്രാണദനോടുകൂടി ഒന്നായി ഭപിക്കുന്നു?? എന്നു തുടങ്ങി 
യതും €% ഈ ആത്മാലിങകല്‍ നിന്ന്‌” പ്രാണന്മാരും പ്രാണന്മാ 
രില്‍നിന്ന്‌' ദേവന്മാരും ദേവന്മാരില്‍ നിന്ന്‌ ലോകങ്ങളും അതാ 
തു സ്ഥാനങ്ങളിലേക്കു പയാപ്പടന്; ?5 (കൌഷീതകിബ്ാശ്മ 
ണം 420) ദ്ൃന്നതുമാണ്‌ . സുഷ്ുഫ്ീകാലത്ത്‌ ജീവന്‍ പര 
ബ്രഹ്മത്തോ$ു ഐക്യത്തെ പ്രാപിക്കുന്ന എന്നും. പരബ്രശ്മ 
ത്തില്‍ നിന്നുതന്നെ പ്രാണാദിജഗത്തുദ്‌ ഭപിക്കുന്നു എന്നുമാണ്‌ 
ചേദാന്തനിയമം (പേദാന്തനിശ്ചയം). അതുകൊണ്ട്‌ ഈ ജീ 
പന്‍റെറ. താന്‍ ഒരു പ്രത്യേക ൃക്തിയാണെന്നുള്ള ഭൂരമംകൊ 
ണ്ടുണ്ടാകുന്ന വിശേഷജ്ഞാനത്തിന്‍െഠ അഭാവം, ചിത്തമല 
ങ്ങളുടെ ബാധ അകന്നതുകൊണ്ടുണ്ടാകന പപിത്രത്വം അ 
ല്ലെങ്കില്‍ നിമ്മലത്വംം എന്നീ ല ഷേണങ്ങളോടുകൂടിയ അല്ലെ 
ങ്കില്‍ ദേഫാദ്ൂപാധിനികിത്തം ഉണ്ടാകുന്ന പിശേഷജ്ഞാന 
ത്തിന്‍െറ അഭാഖസ്വത്രൂപമായ സുഷ്ുഫ്ടി്‌ യാതൊന്നിങ്കലൊ 
ആ സുഷ്്ളിയില്‍ നിന്നു ഭൂഷ്ടനഠ്യി ഈ ജീവന്‍ ജ്ര ശരീരത്തി 


പ്രഥമാധ്യയം ചർ ത്ഥപാദം നൃത്രം 19 869 
ഖര യ തു സൂത്ര 


ലേക്കു തിരികെ വരുന്നത്‌ യാതൊന്നില്‍ നിനോ അതായ പര 
മാത്മാലിനെയാണിലിടെ അറിഃയണ്ടതായി ശ്രപിക്കുന്നത്‌ 
എന്നു സ്ത്റഷ്ടമാകുന്നു. 
അത്രയുമല്ല പാജസനേയി ശാഖ കോര്‍ ഈ ബാലാക്യജാ 
തശത്രസുംവാദത്തില്‍ത്തന്നെ പിജ്ഞാനമയശബ്ദംകൊണ്ട്‌' ജീ 
വനെപ്പുറഞ്ഞിട്ടി അതില്‍ നിന്നും ഭിനാനായ പരമാത്മാലിനെ 
സ്റ്റഷ്ടൂമായി ശ്രപിക്കുന്നു:__ £:ഈ വിജ്ഞാനമയനായ പുരു 
ഷന്‍ സുഷ്ി പാലത്തെവിടെയായിരുന്നു? പിന്നെ എവിടെ 
നിന്ന മടതങ്ങിപന്നു??? (ബൃഹദാരണ്യം 2116) എന്നു പ്രശ്ശ 
ത്തില്‍ പറയുന്നു. മറുവടിയിലും ഹൃദയത്തിനെ ഉള്ളീലു 
ഒള ആകാശം യാതൊന്നോ അതില്‍ പിഇഞാനമയനായ പു 
രുഷന്‍ ശയിക്കുന്നു?? എന്നും പറയുന്നു. ്ൃുദയത്തിനെഠ ഉ 
ള്ളിലുള്ള ദഫരാകാശം? (ഛാന്ദോഗ്യം 8 _ 1-1). എന്തിങ്ങി 
നെ ഉള്ളേടത്ത്‌ ആകാശശമബ്ദത്തെ പരമാത്മാവ്‌ എന്ന ആ 
ത്ഥത്തില്‍ പ്രയോഗിച്ചിട്ടുമുണ്ട്‌. 4:ഈ സോപാധികന്മാരൊ 
ക്കേയും ആത്മാപിങ്കല്‍ നിന്നു പുറപ്പെടുന്നു”? എന്നിങ്ങിനെ ഉ. 
പാധിമതുതുക്കളുയേ ആത്മാക്കഠം മറെറാന്നില്‍നിന്നു പുറപ്പെടു 
ന്നു എന്നു പറയുന്നപര്‍ പരമാത്മാവിനെത്തനൊയാണെ കരേ 
ണമായി ശ്രപിക്കുന്നത്‌ എന്നു വെളിപ്പെടുന്നു. സുല്വുരുഷ 
നെ ഉണത്തിക്കൊണ്ട്‌ പ്രാണോഭികളില്‍ നിനു അയസ്യ്യമായ ഒരു 
തത്വത്തെ ഉപദേശിച്ചത്‌, പ്രകൃതം പ്രാണഠവല്ല എശ്നതിലേ 
ക്ക മരു അധികകാരണവുംകൂടി ആയിത്തിയന്നു. 18. 


9, വാ ക്യാന്വയാധികരണം, സൂത്രം 19.22. 


ലാക്യനേചയാല്‍ 19, 


പരമാത്മാലിലല്ലാതെ 
ക്യേങ്ങളിവ ചേന്നിടാ. 19 


ബൃഫദാരണ്യകത്തിലെ മൈത്രേയീബ്രാഹ്മണത്തില്‍ ഇ 


ങ്ജിനെ പരയുന്നു. (തു പഠിക്കപ്പെടന്നു):.. എടി, ഭത്താ 
47% 


800 ബ്രഹ്മസ്ൃത്രശാംകരഭാഷ്യം 


വിന്‍െറ ഇഷ്ട ത്തിന്നു (ഫിതത്തിന്നു) പേണ്ടിയല്ല (ഭത്താവില്‍ 
പ്രിയം ൃണ്ലൊകുന്നുത്‌)?? എന്നിങ്ങിനെ ആരംഭിച്ച്‌ ഒടുപില്‍ 
സവ്ൃത്തിനന്‍േറയും ഫിതത്തിന്നുധേണ്ടിയല്ല എടി. സവ്യവവും 
പ്രിയമായി ചരുന്നത്‌ എസാല്‍ ആത്മാലപിനെഠ ഫിതത്തിന്നു 
ചേണ്ടിയാടന്‌ സവ്യവും പ്രിയമായി വരുനത്‌ . എടി; ആ 
ത്മാവിനെ കാണണം. അതിനെപ്പുഠദി കേരാക്കണം. അതി 
നെ മനനംചെയ്യുണം, അതിനറെ ഏകാഗ്രമായി ധ്യാനിക്ക 
ണം, എടി, മൈത്രേയി, ആത്മാലിന്‍െറ ഒഗശനംകൊണ്ടും 
ശ്രവണംകൊണ്ടും മനനംകൊണ്ടും പിജ്ഞാനംകൊണ്ട്‌ം ഇ 
തൊക്കേയും: അറിയപ്പെട്ടതായി ഭവിക്കുന്നു. ? (ബ്ൃഹദാരണ്യം 
& 56) എന്നു പറയുന്നു. ഇവിടെ മൈത്രേയി അല്ലെങ്കില്‍ 
നാം കാണുക കേഠാക്കുക മുതലായതു ചെയ്യേണ്ടതായി ഉപദേ 
ശിക്കുന്നത്‌ വിജ്ഞാനാത്മാവിനേയോ പരമാത്മാവിനേയോ 
എന്നൊരു സംശയം ജനിക്കുന്നു. ഉ പക്രമത്തില്‍ പഠഞ്ഞ പ 
തിപുത്രാദികളില്‍ ഉള്ള പ്രിയം ഭോക്താവായ ആത്മാവിനെ 
സൂചിപ്പിക്കനനതുകൊണ്ടെ്‌ ഉപദേശം വിജ്ഞാനാത്മപരമാണെ 
ന്നാ പ്രതീതിയും അങ്ങിനെതന്നെ ആത്മവിജ്ഞാനംകൊണ്ടു 
സവ്യപിജ്ഞാനവും ഉണ്ടാകുനതായി ഉപര്‍ദശിക്കയാല്‍ ഉപ 
ദേശം പരമാത്മപരമാനൈന്ന പ്രതീതിയും ഉ.ണ്ടാകനാതാണ്‌ 
സംശയകാരണം. പൂവ്യപക്ഷി ഉപദേശത്തെ വിജ്ഞാനാത്മ 
പരമായിട്ടാണ്‌' കയ്ക്കൊള്ളുന്നത്‌. ആ പക്ഷത്തെ ഉപക്രമം 
കൊണ്ടു സാധിക്കാമെന്നും വിചാരിക്കുന്നു. ഭത്താലി. ഭായ്യാം 
പുത്രന്‍. പിത്തം മുതലായതൊക്കേയും എന്നുവേണ്ട ഭോഗ്യമാ 
യി ഭപിച്ചിരിക്കസ്ന ജഗത്തൊക്കേയും ആത്മാത്ഥത്തെ സാധി 
ക്കന്നതുകൊണ്ട്‌' ആത്മാവിന്നു പ്രിയമായി ഭപിക്കുന്നു എന്ന 
ദിക്കിലെ പ്രിയം എന്ന ശബ്ദംകൊണ്ട്‌ സൂചിപ്പിക്കപ്പെട്ട ഭോ 
ക്താവായ ആത്മാലിനെ ഉ.പക്രമത്തില്‍പ്പുറഞ്ഞിട്ട' പിന്നെ 
ആത്മാവിനെ കാണുച മുതലായത്‌ ചെയ്യേണ്ടതാണെന്നുള്ള 
ഈ ഉപദേശം മദേരതൊരാത്മാവിനെസ്സറംബന്ധിച്ചായിരി 
പ്പാന്‍ കഴിയും? €,അപരിച്ഛിനാമായി, സത്യമായി ശാശ്വ 


പ്രഥമാധ്യായം ചതുത്വപാദം സൂത്രം 19 871 


തമായി, സവ്ൃയഗതമായി. ചിഃദക രസമായിരിക്കുന്ന ഇതുതഗ്നെ 
ഈ പഞ്ചഭൂതാത്മകമായ ശരീരത്തില്‍ നിനൊഴുനീററു അപ ന 
ശിക്കുന്നതോടുകൂടി നശിക്കുന്നു. ഈ ഉ.ല്‍ക്രമണശേഷം യാ 
തെരരു പ്രജ്ഞയും ഉണ്ടാകുന്നില്ല” എന്നിങ്ങിനെ പാക്യമധ്യ 
ത്തില്‍ പ്രകൃതമായി ദ്രഷ്പ്യത്വേന ഉപദിഷ്ടമായിടിക്കുന്ന ആ 
മഹാഭ്ൂതം ഈ ഭൂതാത്മ ദംശരീര ത്തില്‍ നിന്നുത്ഥാനംചെയ്യുന്നു 
എന്നിങ്ങിനെ പിജ്ഞാനാത്മലക്ഷണത്തോടുകൂടിപ്പുഠയുന്നതു 
കൊണ്ട്‌ ഇവിടെ ദശിക്കപ്പെടേണ്ടതായി കപദേശിക്കനാത്‌ 
വിഇ്ഞാനാത്മാലിനെയാണെന്നു കാണപ്പെടുന്നു. അങ്ങിനെ 
തനെ €ഖിജ്ഞാതാലിനെ (അല്ലെങ്കില്‍ പിജ്ഞാനകത്താ 
വിനെ) എന്തു സാധനംകൊണ്ട്‌ അറിയാം??? എന്നിങ്ങിനെ 
കര്തൃലചനമായ വിജ്ഞാതൂ ശബ്ദംകൊണ്ട്‌' ലാക്യത്തെ കൂപ 
സംഫരിക്കുനാചന്‍ ഇവിടെ ഉപദേശിക്കുന്നത്‌ ഖിജ്ഞാനാത്മാ 
വിനെയാണെന്നു കാണിക്കുന്നു. & 

അതുകൊണ്ട്‌ ആത്മാലിനെ അറിഞ്ഞാല്‍ സദ്യവും അ 
ദിഷാം എന്നു പറഞ്ഞത്‌ ഭോഗ്യജാതം അല്ലെങ്കില്‍ ശമബ്ലാദി 
ഡിഷയാത്മകമായ ജഗത്ത്‌ ഭോക്താവായ വിജ്ഞാനാത്മാവി 
ന്‍െറ അത്ഥം അല്ലെങ്കില്‍ സ്വത്താകയാല്‍ സ്വസ്വാമിസംബ 
ന്ധം നിമിത്തം ആത്മജ്ഞാനത്തില്‍ സദ്യജ്ഞാനത്തെ ഉപച 
രിച്ചുകൊണ്ടാനെന്നു കണ്ടകൊള്ളണം എന്നാണ്‌ പൂവ്വപക്ഷം. 
ഇങ്ങിനെയായി ഭവിച്ച പൂവ്യപ ഷത്തിന്നു സമാധാനം ഉ.പരി 
പറയുന്നു:__ 

സിദ്ധാന്തം__.വാക്യങ്ങളുടെ യോജന നോക്കുബ്ോം ഇ 
ത്‌ പരമാത്മാലിനെപ്പറഠിയുള്ള ഉപടേശതന്നെയാണ്‌ . ഈ 
വാക്യത്തെ പയധ്യാപരലാക്യങ്ങളേോ$ ഇണക്കിനോക്കുമ്പോഠം 
അത്‌ പരമാത്മപ്രതിപാദനത്തോടു അവയലത്രുപേണ ചേരു 


& ജഞാതാവ്‌ ജ്ഞയങ്ങളെ അറിയുന്ന തല്ലാതെ ജ്ഞാതാവി 
നെത്തന്നെ അറിയുന്നില്ല. ഒരേ വസ്മൂതന്നെ ജ്ഞൊരുമറും -ജേഞയവയും ആ 


യി ഭവിക്കുന്നില്ലം 


879 ബ്രഹ്മന്ൃത്രശാംകരഭാഷ്യം 


ണതാഷിക്കാണുപ്പെടന്നു. എങ്ങിനെയെന്നു പഠയാം. ധി 
'ത്തംകൊണ്ട്‌' ആമല്ലങ്കില്‍ തത്സാധ്യമായ കമ്മംകൊണ്ട്‌' അ 
മുതത്വർത്തെ അല്ലെങ്കില്‍ മോക്ഷത്തെ ഇല്ലൂിക്കേണ്ടതില്ല?” എ 
ന്നു യാജ്ഞവലു, പയമുഖത്തില്‍ നിന്ന്‌: കേട്ടിട്ട്‌ മൈത്രേയി ;:യാ 
തൊന്നുകൊണ്ട്‌? ഞാന്‍ അ മുതയല്ലേങ്കില്‍ മുക്തയായി ഭവി 
ക്കയില്ലയോം അതുകൊണ്ട്‌? ഞാന്‍ എന്തു ചെയ്താനാണ്‌ ? (മു 
ക്തിഹേതുലായി) ഭഗപാന്‍ എന്ത്‌ അറിയുന്നുചോ അത്‌ എ 
നിക്കപദേശിച്ചാലും.?” എന്നിങ്ങിനെ അമുതത്വത്തെക്കാം 
ക്ഷിക്കുന്ന മൈത്രേയിക്കി യാജ്ഞവല്ു, ൯ ഈ ആത്മധിജ്ഞാ 
നത്തെ ഉപദേശിക്കുന്നു. പരമാത്മവിജ്ഞാനംകൊണ്ടല്ലാതെ 
അമുതത്വം “ സിദ്ധിക്കുന്നില്ലെന്ന്‌ ശ്രുതീസ്‌ മുതിചാക്യങ്ങഥം 
പറയുന്നു. അത്‌ അനുസരിച്ചുതന്നെ ആത്മപിജ്ഞാനംകൊ 
ണ്ടു സവ്യപിജ്ഞാനം ലഭിക്കും എന്നു പറയുന്നതിന്‍െറ ശരിയാ 
യ അത്ഥം പരമകാരണമായ പരമാത്മാലിലല്ലാതേ യോ 


ജിക്കുന്ില്ല. ആത്മലിജ്ഞാനംകൊണ്ട്‌ സവ്വവിജ്ഞാനം എ 
ന്ന പറഞ്ഞതിനെ മപചാരികമായി ഗ്രഹിക്കുന്നത്‌” ശക്യമ 
ല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ആത്മപിജ്ഞാനത്തെ പ്രതിജ്ഞ 
ചെയ്തിട്ടു? അടുത്ത ഗ്രദ്ഥത്തില്‍ ത്തന്നെ, 4ആത്മാലില്‍നി 
ന്നു മറെറാരേടത്തായി ബ്ര്മത്തെ ഗ്രഹിക്കുനവനെ ബ്രശ്മം 
വെടിയും"? ഇത്യാദി വാക്യംകൊണ്ട്‌' ആ ആത്മജ്ഞാനത്തെ 
ത്തന്നെ ഉ.പദേശിക്കുന്നു. ബ്രാഹ്മണന്‍, ക്ഷത്രിയന്‍ തുടങ്ങി 
യുള്ള ഈ ജഗത്ത്‌ ആത്മാവില്‍ നിന്ന്‌ മറെരാരേടത്ത്‌ സ്വത 
തമായ സത്തയോടുകൂടിയതാണൈന്നു ഗ്രഹിക്കുന്ന മിഥ്യാ 
ഉഞാനിയെ താന്‍ തെറിദ്ധരിച്ച ആ ബ്രദ്മ ജേത്രാദികമായ 
ജഗത്തുതന്നെ പരാകരിക്കുന്നു അല്ലെങ്കില്‍ ശ്രേയോമാഗ്ഗു 
ത്തില്‍നന്നു ഭ്രഷ്ടൂനാക്കുന്നു എന്നു പറഞ്ഞ ഭേദദൃഷ്ടീയെ ആ 
ല്ലെങ്കില്‍ നാനാത്വഭ്രമത്തെ തിരസ്തരിച്ചു്‌ ““ഇതൊക്കേയും 
യാതൊന്നോ അതാണ്‌ ആത്മാച്‌ ?* എന്നിങ്ങിനെ സവ്വവ 
സ്തൂജതേത്തില്‍നിന്നും അഭിന്നനാണ്‌ ആത്മാല്‌ എന്ന ജ്ഞാ 
നത്തെ അവതരിപ്പിക്കുന്ന. ടുന്ദുഭി മുതലായ ദ്ൂഷ്യാന്തങ്ങളെ 


പ്രഥമാധ്യായം ചതുത്ഥപാദം സൃത്രം 90 979: 


ക്കൊണ്ടും (ബൃഫദാരണ്യം 4.58) ആ അഭേദത്തെത്തര്‍ന്ന 
ദുൃഡീകരിക്കുന്നു. ഈ മഫ്ത്തായ ഭൂതം നിശ്വസിച്ച്താണ്‌ 
ജഗ്വദാദികഠം?? (ബൃഫദാരണ്യം 46.11) എന്നു തുടങ്ങി 
യുള്ളതുകൊണ്ടു പ്രകൃതമായ ആത്മാചിനെ നാമത്രുപകമ്മ്പ്ര. 
പഞ്ചത്തിന്‍െറ കാരണമായിപ്പലയുന്നതിനാല്‍ ഈ പ്രക്ട്താ 
ത്മാപ്‌ പരമാത്മാവാണെന്നു ധ്വനിക്കുന്നു. അങ്ങിനെതട്ന്ന 
ഏകായനപ്രകരണത്തിലും (ബൃഹദാരണ്യം 46-12) വിഷ 
യേന്ദ്രിയമനസ്സുകം ക0പ്പെടെയുള്ള പ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ ഉല്‍ 
പത്തിസ്ഥിതിലയങ്ങാക്കുള്ള ഏകസ്ഥാനമായും അകവും വു 
റവും ഇല്ലാത്തതായും സവ്യമായും വിജ്ഞാനൈകശരീരമായും 
അല്ലെങ്കില്‍ ചിദേകരസമായും ഈ ആത്മാലിനെപ്പറയുന്നതു 
കൊണ്ട്‌” ഈ ആത്മാവ്‌ പരമാത്മാലാണെന്നു ഗ്രഹിക്കപ്പെ$ 
ന്൯. അതുകൊണ്ട്‌ ഇപിടെ പരമാത്മാപിന്‍െറ ദശനാദിക 
ളെയാണുചചദേശിക്കുനാത്‌ എന്നു സ്തൂഷ്ടമാകുന്നു. 19. 

പിന്നെസ്സുദ്യപും ആത്മാവിനു പ്രിയമായി ഭപിക്കുന്നു 
എന്നുപക്രമത്തില്‍ പറഞ്ഞത്‌ പ്രിയമുള്ള ആത്മാപിനെ അ 
ല്ലെങ്കില്‍ പിജ്ഞാനാത്മാലിനെ സ്തചിപ്പിന്നേതുകൊണ്ട്‌ ഇ 
വിടെ വിജ്ഞാനാത്മാപിന്‍െറ തനെ ദശാനാദികളെയാണുപ 
ദേശിക്കുന്നത്‌ എന്നു പറഞ്ഞതിന്നു സമാധാനം ഇനി പറ 
യുന്നു. 


പ്രതിജ്ഞാസിദ്ധേല്ലിംഗമാശ്മൂരത്ഥ്യഃ 90. 


പ്രതിജഞാസിദ്ധിതന്‍ലിംഗ_ 
മെന്നോതുന്നാശ്മൂരത്ഥ്യനൊ 80. 


9 ആത്മാപിനെ അറിഞ്ഞാല്‍ ഇതൊകേടയും അറിയാം”. 
ഇുതൊക്കേയും ആത്മാവാണ്‌.?? എന്ന്‌ ആദ്യംതന്നെ പ്രതി 
ജഞഞചെയ്തു. പ്രീയം കൊണ്ട്‌ സൂചിപ്പിക്കപ്പെട്ട പിജ്ഞാനാ 
ത്മാവിനെ അറിയേണ്ടതായും മററും സംകിത്തനം ചെയ്തത്‌ 
ആത്മാവിനെ അറിഞ്ഞാല്‍ എല്ലാം അറിയാം. ഇതൊക്കേ 


874 ബ്രഹ്മമൃത്രശാംകരഭഷ്യം 


യും ആത്മപോണ്‌ ?” എന്നു ആദ്യംചെയ്ത പ്രതിജ്ഞയെ സാധി 
ച്ച കഴിഞ്ഞു എനാതിനെറ ലിംഗം അല്ലെങ്കില്‍ സൂചകമായി 
ടാണ്‌. പിജ്ഞാനാത്മാവ്‌ പരമാത്മാവില്‍ നിന്ന്‌” അന്നാ 
ണെങ്കില്‍ പരമാത്മപചിജ്ഞാനംകൊണ്ടും ചീജ്ഞാനാത്മാപ്‌' അ. 
ടിയപ്പെടുകയില്ല. അപ്പോം ഏകിജ്ഞാനംകൊണ്ട്‌' സവയ 
പ്ിജ്ഞാനം എന്നു പ്രതിജ്ഞചെയ്കുതിന്നു ഹാനി ഭവിക്കും. അ 
തിനാല്‍ പ്രതിജ്ഞാസീദ്ധിക്കുചേണ്ടി പിജ്ഞാ൯പരമാത്മോക്ക കൂ 
ടെ അഭേദാംശത്തെക്കൊണ്ടാണിലിടെ ഉപക്രമമെന്ന്‌ ആശ്ര 
ഥ്യാചായ്യൂന്‍ അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു. 20. 


ഉ ല്‍ക്രമിഷ്യത ഏപംഭാലാദിത്യെൌഡുലോമിഃ 91. 


കൂല്‍ക്രമിക്കുമ്പൊഴൊന്നോകമെനോത്തിട്ടൊന്നുപോലിഫ 
ഓാതുന്നുജീപനേയെനാണൌഡുലോമിപിധിപ്പത്‌ 91. 


 ദേഫേന്ര്രിയമനോബുദ്ധികളെക്കൊണ്ടു സംഫതമായിരിക്കു 
ന്ന ഉപാധിയുടെ സംബന്ധം ഹേതുവായിട്ട്‌ മലിനനൊെങ്കിചും 
അനന്തരം ജ്ഞാനം. ധ്യാനം മുതലായ സാധനങ്ങളുടെ അനു 
ഷ്ലാനംകൊണ്ട്‌ സ്വച്ഛുനായി ഭവിക്കുന്ന പിജ്ഞാനാത്മാവുത 
ന്നെ ദേഹാദിസംഫതിയില്‍നിന്നുദ്‌' ഗമിച്ചു പരമാത്മാവിനോ 
$ ഐകും പ്രാചിക്കുന്നതിനൊക്ക ണക്കാക്കിട്ടാണ്‌ ഇപിടെ അ 
ഭേദമായി ഉ.പക്രമിക്കുന്നതെന്നു മഡുലോമ്യാചായ്യൂന്‍ അഭ്ൂപ 
ഗമിക്കുന്നു. “ഈ സംപ്രസാദന്‍ ഈ ശരീരത്തില്‍ നിന്നെഴനീ 
൨൦ പരമായ ജ്യോതിസ്സ്റിനെ പ്രാപിച്ച്‌” സ്വസ്വരൂപത്തില്‍ പ്ര 
കാശിക്കുന്നു?? (ഛാന്ദോഗ്യം 8.19 _8) എസന്നിക്മിനെ ശ്രുതി 
യും ഉണ്ട്‌. ഒരേടത്തു നാമരൂപങ്ങാം ജീപനെ ആശ്രയിച്ചി 
രിക്കുനാതായും നദീദൃഷ്ടാന്തംകൊണ്ട്‌? അറിയിക്കുന്നു. “:ഒഴുകു 
നന നടികം നാമ രൂപങ്ങളെ ഖെടിഞ്ഞ്‌ സമുദ്രത്തില്‍ തിരോ 


& ഭഅഗ്നിയില്‍നിനു വിസ്‌ ഫുലിംഗങ്ങം എന്ന പോലെ വിജ്ഞനോ 





ത്മാവ്‌ പരമാത്മോയില്‍ നിന്നു അതുൃന്തം ഭിനാമോ അത്യന്തം അഭിസമോ 
അല്ല എന്നീചക്ഷത്തിന്‍െഠ ശ്രീയ ഡം ജ്ഞാ ഭേദാര്‍ഭദവാദമെന്ന കേന്നു, 


പ്രഥമാധ്യയം ചതുത്ഥപാദം സൂത്രം 23 975 


ധനേം ചെയ്യുന്നതുപോലെ ജ്ഞാനി നാചരൂപങ്ങളില്‍നിന്നു 
ചേര്‍പെട്ടു ടിപ്യനായി പരാല്‍പരനായിരിക്കുനാ പുരുഷനെ 
പ്രാപിക്കുന്നു.?? (മുണ്ഡകം 8 2 _8) എന്നു പറയുന്നു. ലോക, 
ത്തില്‍ നദികഠം തങ്ങരാക്കുള്ള നാമരൂപങ്ങളെ പെടിഞ്ഞ്‌ സ 
മുദ്രത്തെ പ്രാപിക്കുണാതുപോലെ ജീവനും സ്വാശ്രയമഠയ നാമ 
രൂപം പെടിഞ്ഞ്‌ പരനായ പുരുഷനെ പ്രാപിക്കുന്നു എന അ 
ത്ഥം ഉ.പമാനോപമേയങ്ങളുടെ സാദൃശ്യത്തിണായിക്കൊന്ട്‌ 
ഗ്രഹിക്കപ്പെടുന്നു. 21. 


അധഖസ്ഥിതേരിതികാശകൃത്സിനഃ 22. 


ജിചത്വമാന്ം സ്ഥിതിചെയ്ത്ക മുലം 
മുക്തംതഥായെന്നിഹകാശകൃത്സ്‌ നന്‍ 89. 


ഈ പരമാത്മാലിനുതനെ പിളഞാനാത്മത്രുപേണയും 
അവസ്ഥാനമുള്ളതുകൊണ്ട്‌' രണ്ടിനേയും അഭേദമായി ഉപക്ര 
മത്തില്‍ പഠഞ്ഞത്‌' സംഗതം തന്നെ എന്നാണ്‌. കാശക്ട 
ത്സ്‌ നാചായ്യുമതം. അങ്ങിനെതന്നെ ബ്രാഹ്മണവുമുണ്ട്‌. :4ഈ 
ജീചനായ ആത്മാപുകൊണ്ട്‌ അനുപ്രപേശിച്ചിട്ടു ഞാന്‍ നാമ 
രൂപങ്ങളെ അഭിപ്യക്തങ്ങളാക്കുന്നു?, (ഛാന്ദോഗ്യം 6.82) 
എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങിയുള്ള ശ്രുതി പരമാത്മാവുതനൌൊ ജിപഭാ 
വേന സ്ഥിതിചെയ്യൂന്നതിനെ ഒശിപ്പിക്കുന്നു. ധീരന്‍ അല്ലെ 
കില്‍ സവ്യരഞന്‍ സവ്ൃരൂപങ്ങളേയും അല്ലെങ്കില്‍ സദ്യചരാ 
ചരകായങ്ങളേയും സൃഷ്ടിച്ച്‌ അവയില്‍ പ്ലപേശിച്ച്‌ അലയ്ക്കു 
പേരിട്ട്‌ അലയുടെ പേര്‌ പഠത്തുംകൊണ്ടെം മററും ഇരിക്കുന്നു? 
(തൈത്തിരീയം ആരണ്യകം 8 _ 12.7) എന്നീ ജാതി മന്ത്രവും 
കുണ്ട്‌. തേജസ്സു മുതലായപയുടെ സൃഷ്ടിയില്‍ ജീപനെ നവറെ 
സൃഷ്ടിച്ചതായി ശ്രുതി പഠയുന്നില്ല. എന്നാല്‍ മാത്രമേ പരമോ 
ത്മാപില്‍സിന്‌ അസ്ത്യമായ പരമാത്മാലിന്‍െഥ ഒരു പികാരം 
ആയിരിപ്പാന്‍ ല്ടിവന്നു അപകാശമുള്ളൂ. കാശകൃത്സ നാചായ്യ് 
ന്‍െറ മതപ്പകാരം അവിക്ടതനായ പരമേശ്വരന്‍തന്നൌയാണ്‌ 


876 ! ബ്രഹ്മസ്മൃത്രശാംകരഭാഷ്യം 


ജീപന്‍ അന്യനല്ല. ആശ്മരത്ഥ്യന്‍ ജീപന്‍ പരമാത്മാവില്‍ 
നിന്ന്‌ അന്യനല്ല എന്ന ആശയം കണിച്ചിട്ടുണ്ടെങ്കിലും പ്ര. 
തിജ്ഞാസിദ്ധി ഹേതുപായിട്ട? എന്നിങ്ങിനെ സാചേക്ഷകമായി 
അനുന്മൃത്വം പറഞ്ഞതുകൊണ്ട്‌ ജീപപരമ്മാക്ക്‌' കായയുകാരണ 
ഭാവം ഉള്ളതായി ഏതാണ്ട്‌ അഭിപ്പായപ്പെട്ടിട്ടുണ്ടെന്നു ധ്വനി 
ക്കുന്നു. മാഡുലോമിപക്ഷത്തില്‍ ജീപനും പരമാത്മാവും ത 
മ്മിലുള്ള ഭേദാഭേദങ്ങാം അലസ്ഥാടേദത്തെ അപേക്ഷിക്കു 
നാതായി സ്റ്റഷ്ടം ഗ്രഹികപ്പെടന്നു. എന്നാല്‍ ഇപിടെ ശ്ര 
തിയെ അനുസരിക്കുന്നത്‌ കാശകൃത്സ്‌ മതമാണെന്നു പ 
കുന്നു. കാരണം ആ മതം തത്വമ സ്ല്യാഭിചാ ക്യങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ 
പ്രതിപാടിപ്പാന്‍ ഉദ്ദേശിച്ചു അത്ഥത്തെ അനുസരിക്കുന്നു. ജി 
വന്‍ പരമാത്മാവുതനെയാകുമ്പോഠം ജീപജ്ഞാനംകൊണ്ട്‌ 
അതുതത്വം സിദ്ധിക്കുമെന്നു പറഞ്ഞത്‌ സംഗതമാണ്‌. 
ജ്(വ്വനെ പികാരസ്വതൂപനായി ഗ്രഹിക്കുന്നപക്ഷം പ്പികാര 
ത്തിന്നു പ്രകൃതിയോടുള്ള സബന്ധംനിമിത്തം അതു പ്രകൃതി 
യില്‍ ലയിച്ചു പോകനാതായി വരും. അലപ്പേഠം മമിയമാണ 
നായ ജീവന്‍െറ ഇഞാനംകൊണ്ട അമുതത്വം സിഭ്ധിക്കുമെന്നു 
പറഞ്ഞത്‌ ഉപപന്ാമാകയില്ല. ജീപനും പരമാത്മാവും ഒന്നു 
തന്നെയാകുമ്പോഠാ നാമരൂപങ്ങാം ജീചാശ്രയമാഖാന്‍ പാടി 
ല്ല. ടാ നാമത്രുപങ്ങളെ ജീവങ്കല്‍ ഉപ 
ചരിക്കമാത്രമാണ്‌' പ ഒരു ദിക്കില്‍ അഗ്നിചിസ്റ്റുലിം 
ഗോദഫേരണംകൊണ്ടേ” ജീവന്‍െറ ഉല്‍പത്തിയേയും ശ്രവിക്കു 
ന്നത്‌ മേല്‍പറഞ്ഞ്‌ കാരണംകൊണ്ടുതന്നെ ഉ പാധ്യാശ്രയമാ 
ണെന്നു ഗ്രഫിച്ചുകൊള്ളണം. 

പ്രകൃതമായി ദ്ൂഷ്ലപ്യമായിരിക്കന ആ മഠോഴ്ൂതത്തി ന്‍െറ (ഉ 
തങ്ങളില്‍ നിന്നുള്ള സമുത്ഥാനത്തെ വിജ്ഞാനാത്മഭാവേന കാ 
. ണിക്കന്നതുകൊണ്ട്‌ വിജ്ഞാനാത്മാവിനെത്തധൊയാണ്‌ ഇവി 
ടെദ്ര ഷ്ുഖ്യമായിക്കാണി നാത്‌ എന്നു ച്ലവ്യപക്ഷി പറഞ്ഞു 
വെല്ല, അവിടേക്കും ഈ മൂന്നു സൂത്രങ്ങളെ യോജിപ്പിക്കേണ്ട 
തുണ & 


പ്രഥമാധ്യായം ചതുത്ഥപാദം സൃത്രം 22 റു 


ഈ പിയ്ഞാനാത്മസംകിത്തനം 


പ്രതീജ്ഞാസിദ്ധിയുടെ 
ലിംഗമായിട്ടാണെന്ന്‌ ആശ്മരത്ഥ്യന്‍ ഗ്രഹിക്കുന്നു. :ആത്മാലി 
നെ അറിഞ്ഞാല്‍ സവ്വവും അഠിയപ്പെടുന്നു??. ““ഇതൊക്കേയും 
ആത്മാപാണ്‌?. (ബൃഹദാരണ്യയം 2. 4-6) എന്നീ രണ്ടുമാണ്‌” 
ഇവിടെയുള്ള പ്രതിജ്ഞാ. സദ്യവും ആത്മമാത്രമാണ്‌ എനാ 
ത്‌ സമസ്തനാമരൂപകമ്മപ്രപഞ്ചലും ഒരേ വസ്തൂധില്‍നിന്നുത 
നെ ഉദാഭപിച്ച്‌ അതില്‍ തന്നെ ലയിക്കുന്നു എന്നും ഒന്ദു 
ഭി മുതലായ ദുഷ്ടാന്തങ്ങളെ ക്കൊണ്ട്‌? കായ്മുകാരണങ്ങഠം അഭി 
ന്നങ്ങളാന്നെന്നും പ്രതിപാദിച്ചതുകൊണ്ട സിദ്ധമായി. ആ പ്ര 
തിജ്ഞാ സാധിച്ചുകഴിഞ്ഞു എനാതീിന്‍െറ ലിംഗമായിട്ടാണ്‌ 
ദരഷ്ടൂപ്യമായ മഫഹാഭൂതത്തിന്‍െറ ഭൂതങ്ങളില്‍ നിന്നുള്ള ഉത്ഥാന 
ത്തെ വിജ്ഞാനാത്മഭാലേന പഠഞ്ഞതൊ്‌ ആശ്ശൂരത്ല്യചോ 
യ്യൂന്‍ അഭി പ്രായപ്പെടുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെനാല്‍ ഒന്നു സവയ 
ത്തില്‍ നിന്നും അഭിന്നമാകുമ്പോഠം മാത്രമേ ആ ഒന്നിന്‍െറ 
ജ്ഞാനംകൊണ്ട സവ്യജ്ഞാനധും ഭവിക്കുമെന്നു പറഞ്ഞതു 
യോജിക്കയു 

മേലില്‍ ഉദ്‌ ഗമിക്കുന്ന വിജ്ഞാനാത്മാവ്‌ പരമാത്മാലി 
നോടുകൂടീ ഒന്നായി ഇങ്ങിനെ ഭപിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ എന്നാണ്‌ 
ൌഡുലോമിപക്ഷം. ഇഞാനധ്യാനാദിബലംകൊണ്ടെ സ്വല്ല് 
മായിത്തിന്ന്‌ ഉദ്‌ ഗമിക്കുന്ന വിജ്ഞാനാത്മാവ്‌ പരമാത്മാ 
വിനോടു ഐക്യം പ്രാപിക്കുനനതാകയാല്‍ ജീപപരന്മാരെ 
ഇങ്ങിനെ അഭേദമായിപ്പറഞ്ഞതാണെന്നു ഒഡുലോമ്യചോ 
യ്യൂന്‍ ഗണിക്കുന്നു. 

അലസ്ഥിതിഹേതുവായിട്ട്‌ എന്നാണ്‌” കാശകൃത്സ്‌ നമ 
തം. ഈ പരമാത്മാലിനുതന്നെ ഈ വിജ്ഞാനാത്മഭാവത്തോ 
ടുകൂടിയും അപസ്ഥിരി ഉ ന്ദൊാകയാല്‍ രണ്ടിനേയും ഇലിടെ ആ 
മേദമായിപ്പാഞ്ഞത്‌ ഉപപനാമാണെനാണ്‌ കാശകൃത്സനാ 
ചായ്യുമതം. 

പൂയ്യപക്ഷി _ ഈ ഭൂതങ്ങളില്‍നിന്നെഴുനിററ്‌ അലയോ 


ടൊന്നിച്ച്‌ നാശത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. എഴുനീംറവുപോയതില്‍ 
498 & 


978 ബുഷ്മസൃത്രശാംകരഭാഷ്യം 


പിനൊ സംഇഞ്ഞ (ജ്ഞാനം) യില്ല.” (ബൃഹദാരണ്യം 2. 4.12) 
എസ്ധിങ്ങിനെ ആത്മനാശത്തെയാണെല്ലൊ പറയുനത്‌. എ 
ങ്ങിനെ ഇത്‌ അഭേദകഥഈനമായി ഭപിക്കുന്നു? 

സിദ്ധാന്തി__അതുകൊണ്ട്‌? ദോഷമില്ല. ഇവിടെ പി 
നാശം എന്നു പറയുനത്‌ ജീപഭാചേനയുള്ള പ്രത്യേകജ്ഞാന 
ത്തിനെ വിനാശം എനന അത്ഥത്തോടുകൂടിയാണ്‌ . ആത്മ 
നാശം എന അത്ചഥത്തോടുകൂടിയല്ല. ““കദിഗതിക്കു ശേ 
ഷം ജ്ഞാനം ഇല്ല എന്നു പഠഞ്ഞലിടെത്തന്നെ ഭഗപാന്‍ എ 
ന്നെ ഭൂമിപ്പിച്ചിരിക്കുന്ന?? എന്ന്‌ മൈത്രേയി ആക്ഷേപിച്ചു 
പ്പം യാജ്ഞവല്ല, ൯ “ഞാന്‍ ഭ്രമിപ്പീക്കത്തക്കതായി ഒ 
ന്നും പറയുന്നില്ല. ആത്മാല്‌ അവിനാശി അല്ലെങ്കില്‍ നാ 
ശധമ്മത്തോടുകൂടാത്തതാണ്‌'. എന്നാല്‍ അതിന്നു മാത്രാ (ശരി 
൪) സംബന്ധം ഇല്ലാതാകുന്നു? എന്നിങ്ങിനെ ശ്രുതികൊണ്ടു 
തന്നെ അതിന്‍െറ അത്ഥം പേറെയാണെന്നു കാണിയ്ക്കുന്നു. ഇ 
തിന്‍െഠ താല്‍പയ്യും പറയാം:__ആത്മാപ്‌ അപരിണാമിയും 
നിത്യനും വിജ്ഞാനശരീരനും നാശരഹിതനും ആകുന്നു. എ 
നാല്‍ അവിദ്യാകൃതങ്ങളായി ഭൂതേന്ദ്രിയാത്മകങ്ങളായികിക്കു 
ന മാത്രകളോടു (൭ൂപാധ്യംഗങ്ങളോടു) ഉള്ള സംബന്ധം വി 
ദ്യാനിമിത്തം അല്ലെങ്കില്‍ സത്യജ്ഞാനനികിത്തം നശിച്ചുപോ 
കുന്നു. ഉ.പാധി സന്ക്കംകൊണ്ടുണ്ടായിട്ടുള്ള വിഃശഷജ്ഞാനം 
ഉപാധിചിരഫത്തില്‍ നശിക്കുന്നു എന്നാണ്‌? :ആത്മാപി 
ഒററ ഉട്‌ ഗമനത്തിന്നുശേഷം ജ്ഞാനമുണ്ടാകുന്നില്ല?? എന്നു 
പറഞ്ഞതിനെ സാരം. ::വിജ്ഞാതാവിനെ എന്തുകൊണ്ട്‌ 
അറിയാം??? എന്നിക്കിനെ കത്തുപരമായ വിജ്ഞാതൂുശബ്ദം 
കൊണ്ടു പാകൃത്തെ ഉ പസംഹരിക്കുനാതിനാല്‍ ഈ ഉപദേ 
ശം വിജ്ഞാവാത്മലിഷയമാണെന്നുകൂടി പറഞ്ഞതിനെ കാശകൃ 
ത്സ്നമതംകൊണ്ടു പരിഹരിക്കണം. 

അത്രയുമല്ല. ദ്വൈതം എസപോലെ അല്ലെങ്കില്‍ നാ 
നാഭാപേന പ്രതീ രിയുണ്ടാകുമ്പോഠം ഒന്നു മരേഠതിയെ അല്ലെ 
ജില്‍ മറെഠാഗ്നിനെൈണുന്നു.?? (ബ്ലഫദാഠണ്യം 9418) 


പ്രഥമാധ്യായം ചതുത്ഥപാദം സൂത്രം 22 879 


എന്നിങ്ങിനെ തുടങ്ങി അപിദ്യാചിഷയത്തില്‍ പിജ്ഞാനത്മോ 
വിനുമ്ള ദശനാദിത്രപങ്ങളായ പിശേഷപിജ്ഞാനങ്ങളെ സ 
വിസ്തൂരം പറഞ്ഞ്‌ . :യാതൊരേടത്ത്‌ ഇവന്നു സ്വയവും ആ 
ത്മാവായിത്തന്നെ ഭവിക്കുന്നു. അവിടെ അലന്‍ എന്തിനെ എ 
ത്തുകൊണ്ടു കാണും.” ? എന്നതുകൊണ്ടും മററും സമ്ൃഗ്‌ ദശന 
മുണ്ടാകുമ്പോഠം ഇവന്നുതശെൊ ദശനാദിസ്വത്രപമായ വിശേ 
വഃവിഇ്ഞാനം ഇല്ലാതെയാകുന്നു എന്നു പറയുന്നു. പിണേ 
യും, ഇഞാനത്തിന്നു വീഷയമിപല്ലായ്ക്കുയാല്‍ ആത്മാലിനെത്ത 
നൌ ആത്മാവിന്നു അല്ലെങ്കില്‍ വിജ്ഞാതാലിന്നു അറിയാമൊ 
എ ന്൩ ശങ്കയെപ്പുരിഹരിപ്പാന്‍ലേണ്ടി :യിജ്ഞാതാവിനെ എ 
തുകൊണ്ട്‌ അറിയട്ടെ??? എന്നു ചോദിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടും 
വാക്യം വിഖക്ഷിക്കുന്നതു വിശേഷജ്ഞാനാഭാവമാകകൊണ്ടും 
തആൃത്മാച്‌' കേവലം വിജ്ഞാനധാതു അല്ലെങ്കില്‍ പിജ്ഞാന 
സ്വത്രപം മാത്രമാണ്‌. ഈ ജ്ഞാനസ്വരൂപനായ ആത്മാ 
വിവെത്തഗ്നെ അതു ല്യൂവ്യാവസ്ഥയില്‍ വിശേഷജ്ഞാതാപായി 
രുന്നതുമകൊണ്ടെ കത്ത്തത്ഥകുമായ “ത ചാ? അല്ലെങ്കില്‍ തോ? 
എന്നതുകൊണ്ടെ നിദ്ദേശിച്ചുതാണെന്നു ധ്വനിക്കുന്നു. കാശക്ൃ 
ത്സ നമതമാണേ ശ്രുത്യനുഗൃഹീതം എന്നു മുന്യയ പഠഞ്ഞു. അ 
തുകൊണ്ടും വിജ്ഞാനാത്മപരമാത്മാക്കാം തമ്മിചുള്ള ഭേദം 
അവിദ്യയാല്‍ പ്രകാശിപ്പിക്കപ്പെട്ട നാമ രൂപപ്യക്തിയായ ദേ 
'ഫാദ്ദൂപാധിഫേതുലായിട്ടു ഉണ്ടായതാണെന്നും ആ ഭേദം വാ 
സ്തൃവത്തില്‍ ഉള്ളതല്ലെന്നും ഉള്ള തത്വത്തെ സകല വേദാന്ത 
മതക്കാരും ഗ്രഹിക്കേണ്ടതാണ്‌'. വത്സ, ഇതു ആദ്യം സത്ത്‌ 
എനാ ഏകതത്വം മാത്രമായിരുന്നു. രണ്ടാമതൊന്നുണ്ടായിരു 
ന്നില്ല? (ഛോന്ദോഗ്യം 6 _ 2.1). ഇതൊക്കേയും ആത്മാവു 
തന്നെ.?? (ഛാന്ദോഗ്യം 7-29-42). ഇതൊക്കേയും ബ്രശ്മംത 
നെ? (മുണ്ഡകം (2.9.11). ജേതൊക്കേയും യാതൊന്നോ 
അതു ആത്മാപ്‌.?? (ബ്ലഹദാരംസ്യം 24.6). ഇതില്‍നിന്നു 
അസ്ത്ൃനായ ഒരു ദരഷ്ടാപില്ല.?? (ബൃഹദാരണ്യം 9_7 29). ഇ 
രില്‍നീിന്നു അസ്യമായ ദൂഷ്ഠാപില്ല."?(ബ്ലഹദാരണ്ടയം 3_8._.11) 


980 ബ്രഹ്മ സൃത്രശാംകരഭാഷ്യ്യം 


എടി രൂപങ്ങളായ ശ്രുതികളില്‍നിണാണേ ഇതു ഗ്രഹിക്കേണ്ട 
തി. “*സവ്വവം: വാസുദേപനാണ്‌”? (ഗീതാ 7_19). ““ബ്രഹ്മാ 
. ഭിസ്തംബാന്തമുള്ള സവ്യക്ഷേത്രങ്ങളിലും (ശീരങ്ങളിലും) ഇരു 
അ അവയേയും അലയുടെ കമ്മധമ്മാവസ്ഥകളേയും അറിച്ചു 
ന്ന ഏകനായ എന്നെ നിധ്യിശേഷപരബ്രഹ്മമായി അല്ലയോ 
ഭാരതം ഗ്രഹിച്ചാലും.?? (ഗീതാ 182). ““സവ്യപ്രാണിശരിര 
ങ്ങളിലും സമരസേന അല്ലെങ്കില്‍ ഏകരൂരൂപേണ വത്തിക്കുന 
പരമേശ്വരനെ ??” (ഗീതാ 1827) എന്നിചിധമുള്ള സ്‌ മൃുതിക 
ളീല്‍നീിന്നും ഈ അത്ഥത്തെ ഗ്രഹിക്കണം. ഭേദദൃഷ്ടിയെ ധി 
ക്കരിക്കനതുകൊണ്ടും അഭേദത്തെ ഗ്രഹിക്കണം. “ഇവന്‍ പലേ 
റെ. ഞാന്‍ വേറെ എസ്നിങ്ങിനെ ഭേദത്തെ ഗ്രഹിക്കുനനാവന്‍ 


ജ്ഞാനിയല്ലം പശുധ്രായ മാണ്‌”? 


(ബ്ൃഹദാരണ്ട്യം 1-4 _ 10). 
ഇവിടെ നാനാത്വേന കാണുന്നലന്‍ പിന്നെയും പിന്നെയും 
മരണത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു.” (ബ്ലഹദാരണ്യം 4. 4.19) എന്നീ 
വിധമുള്ളവ ഭേദദുഷ്ടിയെ അപവദിക്കുന്നു. ആ ആത്മാവാക 


ട്ടെ മഹാനും ജന്മരഹിതനും ജരാ അല്ലെജകില്‍ പാദ്ധകം ഭവി 
ക്കാത്തവനും അമരനും മുത്യൂരഹിതനും നിഭയനുമായ ബ്രഹ്മമാ 


കുന്നു.” (ആൃഹദാരണ്യം 4 _4_95) എന്നിങ്ങിനെ ആത്മാ 
വില്‍ സവ്യപരിണാമത്തേയും പ്രതിഷേധിക്കുന്ന. ഈ അഭേ 
ദം വാസ്തരവമല്ലെംില്‍ മുമുക്ഷുകഠാക്കു നിദ്ദോഷവിജ്ഞാനം ല 
ഭിക്കുന്നതൊ ഒരു വസ്തൂസ്വതൂപത്തെ ദൃഡമായി നിശ്ചയി 
പ്പാന്‍ കഴിയുനതൊ അല്ല. നിദ്ദഷ്ടമായ ആത്മജ്ഞാനമാ 
ണു സഡ്യാകാംക്ഷകളേയും ശമിപ്പ്രക്കുന്നതായീ പരിഗ്രഹഫിക്കു 
പ്പെടുന്നത്‌. ചപേദാന്തവിജ്ഞാനംകൊണ്ടു തത്വനില്ല്റ്റയം 
ചെയ്തിട്ടുളളചര്‍.?? (മുണ്ഡകം 82.6) എന്നു ശ്രുതിയും പഠയു 
ന്നതുകൊണ്ടു ആത്മജ്ഞാനം സ്വ്യാകാംക്ഷരയയും ശമിപ്പിക്കു 
ന്നു. “ഏകത്വത്തെ അനുഭവപ്പെടുത്തുസാവക്ക എന്തു മൌ 
ഡയ. എന്തു ദുഃഖം??? (ഈശ._7) എന്നും ശ്രുതി പായുന്നു. 
സ്ഥിതപ്രജ്ഞലക്ഷണമത്തെ സ്ലൂരിംന്നേതുകൊണ്ടും (ഗീതാ 
9.64) അഭേദം സ്ഥാപിക്കപ്പെടുന്നു. ക്ഷേത്രജ്ഞപരമാത്മാക്കളൂ 
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റെ ഏകത്വവിഷയമായ സമ്യഗ്‌ ദശനം നീഖ്ലാധമാകുമ്പോം 
ത്രധഞ്ഞന്‍ പരമാത്മാവ്‌ എന്നു ഭേദം നാമത്തില്‍ മാത്രം 
ഇരിമന്നേതുകൊണ്ട്‌ ക്ഷേത്രജ്ഞന്‍ പരമാത്മാചില്‍ നിന്നു ഭി 
സാന്‍. പരമാത്മാവ്‌ ക്ഷേത്രജ്ഞനില്‍നിന്നു ഭിനാന്‍., എന്നി 
ജാതിയില്‍ ആത്മഭേദത്തെ നിഖ്ലുന്ധിക്കുനാതിനത്ഥമില്ല. ഈ 
0൫)൭നായ ആത്മാലിനെ നാമമാത്രഭേദംകൊണ്ടു അനേകവി 
ധം വാഠഞ്ഞുവരുന്നു എന്നാണ്‌” സാരം. 4::സത്യമായി ജ്ഞാ 
നമായി അനന്തമായി ഗുഹയില്‍ പ്രതിഷ്ഠിതനായിരിക്കുനന 
ബ്രഹ്മത്തെ അറിയുനാചന്‍?? (തൈത്തിരിയം 2_1) എന്ന ദി 
ഗില്‍ ജീവഗുഹയില്‍നിന്നു പൃഥക്ക്‌” അല്ലെങ്കില്‍ അമ്ത്യമായ 
ഗുഹയെ്പൂഠറി ഇവിടെപ്പഠയുന്നില്ല. ഗുഫാപ്രതിഷ്ഠിതനായി 
 ബ്രഷ്മത്തില്‍നിന്ന്‌' അന്യനായ ഒരുപനില്ല. എന്തുകൊ 
ണ്ടാ “അതിനെ സൃഷ്ടിച്ചിട്ട്‌? അതില്‍ ത്തനെ പ്രചേശി 
ലു. ?? (തൈത്തിരീയം 2.6.) എന്നിങ്ങിനെ സ്രഷ്ടാചിന്‍െറ 
മാത്രം പ്രപേശനത്തെയാണ്‌ സ്‌മൃതി പഠയുന്നതി. ജീചപര 
മാത്മാക്ക0ം അന്ന്യോ സ്തൃഭി്നന്മാരാണെന്നു നിഖ്മന്ധിക്കുന്ന ആ 
ശ്ൂരതുധ്യപ്രഭൂതികഠം പേദാന്താത്ഥത്തെ പീഡിപ്പിക്കുകയും ശ്രേ 
ര്‍യാമാഗ്ലരമായ സമ്ൃയഗ്‌ ദശനത്തെ രും ചെയ്യു 
ന്നു. അലര്‍ കമ്മജനിതവും അതുകൊണ്ട്‌? അനിത്യവും ആയ 
മോധനത്തെക്കല്ലിക്കുന്നതിന്നു പുഠമേ അവരുടെ യ സ്യ്യാ 
യഭംഗവും അല്ലെങ്കില്‍ യുക്തിഭംഗവും നേരിടുന്നു. 28. 


7. പ്രകൃത്യധികരണം സൂത്രം 28 27. 


പ്രകൃതിശ്ച പ്രതീജ്ഞാദുഷ്ടാന്താനു. 
പരോധാല്‍ 98. 


പ്രതിജ്ഞാവചനങ്ങാക്കും ദൃഷ്ടാന്ത ്ങറാക്കുമൊട്ടുമേ 
ബാധയില്പായ്ക്കുയാല്‍ബ്ര്മമുപാദാനവുമായ്ക്കരും 98. 


അഭ്യദയഹേതുലായ (യാഗാദി) കമ്മം എങ്ങിനെ അദി 
യേണ്ടതായി ഭപിക്കുന്നുവോ അങ്ങിനെതന്നെ മോക്ഷഫ്േതുവാ 
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യ ബ്രശ്മത്തേയും അറിയേണ്ടതാണെന്ന പറഞ്ഞു. ഈ ജു 
ഗത്തിന്‍െറ ജന്മാദി യാതൊന്നില്‍നിഗോ അത്‌? (ബ്രഹ്മ 
സൂത്രം 1. 1-2) എന്നിങ്ങിനെ ബ്രഹ്മത്തെ ലിചരിച്ചു. ഈ 
ലക്ഷണംകൊണ്ട്‌ മുത്ത്‌, സുപണ്ണും മുതലായവ ഘടം. കണ്ണാ 
ഭരണം മുതലായലയുടെ എസനാപോലെ ബ്രഹ്മം ജഗത്തിന്‍െറ 


൭. പാദാനകാരണമായോ ക്ലാലന്‍. സുലണ്ണുകാരന്‍ (തട്ടാന്‍) 
മുതലായവര്‍ ഘടം കണ്ണാഭരണം മുതലായവയുടെ എന്നപോ 


ലെ ബ്രഹ്മം ജഗത്തിനെഠ നിമിത്തകാരണമായോ വരാം. അ 
തുകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മം ജഗത്തിന്‍െറ ഉപാദാനകാരണമോ നിമി 
ത്തകാരണമോ എന്നു സംശയിക്കപ്പെടന്നു. ബ്രഹ്മം നി 


മിത്തകാരണം മാത്രമാണെന്നു പ്ല്യപക്ഷി ഗ്രഹിക്കുന്നു. 
കാരണം __. ഈക്ഷാപവ്യകമായ കത്തൃത്വം അല്ലെങ്കില്‍ 


സ്രദ്യ്ൃത്വം ശ്രപിക്കുന്നതുതനെ. ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ കത്തൃത്വം 
ഈക്ഷാപ്യവ്വകം അല്ലെങ്കില്‍ അഭിധ്യാന പൃവ്യകമായിട്ടാണെ 
ല്ലയൊ ശ്രുതിയില്‍ നീന്നു ഗ്രഹിക്കപ്പെടുന്നത്‌. അവന്‍ ഈ 
ക്ഷിച്ചു (അഭിധ്യാനി ലൂ)?” (പ്രശ്ശൂം 6-8). :അചന്‍ പ്രാണനെ 
സൃഷ്മിച്ചും? (പ്രശ്ശും 64). ഇങ്ങിനെ തുടങ്ങിയുള്ള ശ്രുതികളെ 
ക്കൊണ്ടു ഈക്ഷാപപവ്ൃകത്വം ഗ്രഹിക്ക പ്പെടുന്നു. അഭിധ്യാന 
പൂവ്യകമായ കത്തുത്വം നിമിത്തകാരണങ്ങളുയ കലലോദിക 
കീല്‍മാത്രമാണ കാണല്പൂടുന്നത്‌. അനേകകാരകസംയോ 
ഗംകൊണ്ട്‌ ഒരു ക്രിയ ഫല ത്രൂപത്തെ പ്രാപിക്കുനാതായി ലോ 
കത്തില്‍ കണ്ടുവരുന്നു. ഈ ന്യയേത്തെ ആദികത്താവിന്‍െറ 
വിഷയത്തിലും യോജിപ്പിക്കുന്നതു യുക്തമാണ്‌. ആദികത്താ 
വായ ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ ഈശ്വരത്വം പ്രസിദ്ധമാകയാലും ബ്ര 
ശമം നീിമിത്തകാരണംമാത്രമാണെന്നു പ്രത്യക്ഷപ്പെടുന്നു. ഈ 
ശ്വരന്മാരായ രാജാക്കന്മാരും വൈവസ്വതാദികളം കേവലം 
നീമിത്തകാരണങ്ങളായിട്ടാണു ഗ്രഹിക്കപ്പെടനനത്‌. അതു 
പോലെതന്നെ പരമേശ്വരനും കേവലം നിമിത്തകാരണമാ' 
ണെന്നു ഗ്രഫിക്കുനതാണു യുക്തം. കായ്യുമല്ലെങ്കില്‍ സൃഷ്ടി 
യായ ഈ ജഗത്തു അപയവത്ങം അല്ലെങ്കില്‍ അംശത്ഭമൂ ളു 
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തും അചേതനവും അശുദ്ധവും ആയിക്കാണപ്പെടുന്നു. അതു 
കൊണ്ട്‌ അതിന്‍െറ കാരണവും അങ്ങിനെയുള്ളതായി ഭവിക്കു 
ണം. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ കായ്യുകാരണങ്ങാം സമാനരൂപ 
ഞമായീട്ടാണു കാണപ്പെടുനാതി. ബ്രദ്മമാകട്ടെ ഈ ലക്ഷ 
ണത്മളോടുകൂടീയതായി ഗ്രഹിക്കപ്പെടുന്ില്ല. േനിരപയവവും 
നിഫീശ്രിയവും (നിശ്ചലലും) ശാന്തവും (പരിണാമരഫിത 
റും) സിദ്രോഷവും നിരഞ്ജനവും (സ്വച്ചുവും) ആകുന്നു ബ്ര 
മം? (ശ്വേതാശ്വതരം 6 19) എന്നു ശ്രുതികറം പറയുന്നു 
അതിനാല്‍ പാരിശേഷ്യംഛേതുപായിട്ടു കായ്യുമായ ജഗത്തിന്നു 
ബ്രഗ്മത്തില്‍നിന്നു അന്യമായി സ്മൂതിപ്രസിദ്ധമായി അശു 
്യാദിഗുണ അളോടുകൂടിയതായിരിക്കുന്ന മറെറാരു ഉപാദാന 
കാരണത്തെ (പ്രധാനത്തെ) ഗ്രഫീക്കണം. ബ്രഹ്മത്തെ കാര 
ണമായിച്ുഠയുന്ന ശ്രുതി ബ്രഹ്മത്തിനെ നിമിത്തകാരണത്വ 
ത്തെ മാത്രം പഠഞ്ഞ്‌ അവസാനിക്കുന്നതായും ഗ്രഹിക്കണം. 
എന്നിങ്ങിനെയുള്ള ഫലവ്യപക്ഷത്തെ ഖണ്ഡിച്ചു സിഭ്ധന്തേം ഇ 
നി പറയുന്നു. 

സിദ്ധാന്തം__ബ്രഹ്മത്തെ പ്രകൃതീ അല്ലെങ്കില്‍ ഉപാദാ 
നുകാരണമായിട്ടും നിമിത്തകാരണമായിട്ടും ഗ്രഹിക്കണം. നി 
മത്തകാരണംമാത്രമായിട്ടല്ല. എന്തുകൊണ്ടെനാല്‍ ഇങ്ങി 
നെ ഗ്രഹിക്കുന്നതുകൊണ്ടു ശ്രുതീയിലെ പ്രതിജ്ഞാദൃഷ്ടാന്ത 


യോതൊരു ഉ പദേശംകൊ 


്ങാംക്കു വിരോധം നേരിടുന്നില്ല. 
ണ്ടു അശ്രുതം ശ്രുതമായും ആത ധ്യാതമായും പ 
മഞാതമായും ഭപികകന്നുപോ അതിനെ നീ തേടിട്ടുണ്ടൊ??? 
(ഛാന്ദോഗ്യം, 6.12). എന്നതാണിലിടെ പ്രതിജ്ഞാവച 
നം. ഇവിടെ ഏകവിജ്ഞാനംകൊണ്ട്‌” അപിജ്ഞാതമായ മ 
൨൮ സ്യവുംകൂടി വിജ്ഞാതമായി ഭപിക്കുന്നു എനു പ്രതിതിയു 
ണ്ടൊശുന്നു. ഇവിടെ ഉപാദാനകാരണ വിജ്ഞാനംകൊണ്ട്‌ സ 
ദ്യകായ്യുപിധഞാനവും ഭവിക്കുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ കാ 
യ്യും പാദാനകാരണത്തില്‍നിന്നു അനന്യമാണു'. എന്നാല്‍ 
കായയും നീമിത്തകാരണത്തില്‍ നിന്നു ഭിന്നമാണ്‌. എങ്ങിനെ 


884 ബ്രഹ്മസ്മത്രശാംകരഭാഷ്യം 


യെന്നാല്‍ തക്ഷകന്‍ അല്ലെങ്കില്‍ ശില്ലിം പ്രാസാദത്തില്‍നി 
ന്നു അല്ലെങ്കില്‍ രാജധാനിയില്‍നിന്നു അന്നാണ്‌ എനാത്‌ 
അനുഭപസിദ്ധമാണ്‌.. ഇവിടുത്തെ ദൃഷ്ടാന്തത്തെ ഇനി പറ 
യാം. അല്ലയോ വത്സ്‌ ഒരു മണ്ണൂറുളയുടെ അഠിപുകൊണ്ട്‌ 
സ്യ മണ്ററോത്രങ്ങളും അദിയപ്പെടന്നു. ഘടശ ഖാദി മുദി 
കാരം വാക്കാല്‍ കല്ലിക്കപ്പെടുനാ മാരോ പേരു മാത്രമാകുന്നു. 
വാസ്തവത്തില്‍ ഘടശരാലാദികറം മണ്ണുമാത്രമാകുന്നു."? എന്നി 
ങ്ങിനെ ശ്രുതി ഉ.പാദാനകാരണത്തെത്തന്നെയാണ്‌ പ്രതീപാ 
ദിക്കനത്‌. & 

അങ്ങിനെതന്നെ “ഒരു സുവണ്്റമണിയുടെ ജ്ഞാനംകൊ 
ണ്ട്‌ സുലണ്ണുമയമായ സവ്ൃവും അദിയപ്പെടുന്ു.?? 6രരുനഖം 
കൊത്തിയുടെ ജ്ഞാനം ഹേതുപായിട്ടി കൃണ്ണായറ്റ്ുകൊണ്ട്‌ (ഇ 
രിന്പുകൊണ്ട്‌ ) ഉ്ടാക്കിട്ടുള്ള സവ്യവും അറിയാം? (ഛാന്ദോ 
ഗ്യം 6-1-4,9.0) എന്നും പറയുന്നു. അതുപോലെതന്നെ മ 
െറാരേടത്തും അല്ലയോ ഭഗവാനെ. എന്തിനെ അറിയു 
മ്പോഴാണ്‌ ഇതൊക്കേയും അദിയപ്പെടുനാത്‌ 37? (മുണ്ഡകം 
1. 19) എന്നു പറത്ഞേത്‌' പ്രതിജ്ഞാ. ::പൂഥിലിയില്‍ ചെ 
ട്ികാം ഉണ്ടാകുന്നതുപോലെ? (മുണ്ഡകം 1-1-7) എന്നതു ദു 
ഷ്യാന്തം. അതേചിധംതനെ ആത്മാവിനെ കാണുകയും, 
കേഠാക്കുകയും, ധ്യാനിക്കുകയും അറിയുകയും ചെയ്യുമ്പോ ഇ 
തൊക്കേയും അറിയപ്പെട്ടതായി ഭവിക്കും? എന്നതു പ്രതി 
ജ്ഞാ. ““കൊട്ടപ്പെടുന്ന ചെണ്ടയുടെ ബാഘ്ൃശബ്ദംകൊണ്ട്‌' 
ചെണ്ടയുടെ സ്വത്രപത്തെ ഗ്രഹിപ്പാന്‍ കഴിയുന്നില്ല. എ 
സാല്‍. ദുന്ദുദിയേയോ ഒുന്ദൂഭിതാഡനത്തേയോ ഗ്രഹിക്കുന്നതു 


& ഘടശരധോദികറം വാസൂലത്തില്‍ മണ്ണൂതന്നെയാണ്‌ മണ്ണിനെ ൪ 
സംസ്ഥാനവിശേഷ കൊണ്ട്‌ ഘടാദിപ്രതീതിയുണ്ടാകന്നു. കേവലം ഈ 
പ്രീതിക്കു മാത്രമാണ്‌ ഘടാദിനാമം കല്പിക്കുന്നത്‌. ഘടാകാരപ്രതീതി മ 
ത്തിനെ ആശ്രയിക്കുന്നു, ഘടത്തില്‍നിന്നു മുത്തെടുത്താല്‍ ആകാരരേപ്രതീതി ന 
ശിക്കും. ആകരേത്തിന്നശ്രരയം ഭ്ൂവ്യൃയമാണ്‌ . അതുകൊണ്ട്‌ മൃത്തില്‍ക്കവി 
ഞ്ഞൂള്ള ഘുടജ്ഞാനം നിഷ്സ്തുകറും അതുകൊണ്ട്‌ ഭൂമരൂപവും ആകുന്നു 


പ്രഥമാധ്യായം ചതുത്പൊദം സൃത്രം 28 9899 


കൊണ്ട്‌ അതിന്‍െറ ബാഘ്യമായ വിശേഷശമ്ദം ഗ്രഹിക്ക 
റ്റെ ടുന്നു എനാതുപോലെ.?? (ബൃഹദാരണ്യം 4_5_6.6) എ 
നാത്‌ റുഷ്ഠാന്തം. ഇങ്ങിനെ മാരോ പേദാന്തത്തിലും കാണ 
റ്റെ ടന്ന പ്രതിയ്ഞാ ദൃഷ്ടാന്തങ്ങഠം ബ്രഹ്മം ജഗത്തിന്‍െറ ഉപാ 
80൯൩ കാരണമാണെന്നു സാധിക്കുനവയാണൈനുഃ ഗ്രഹിച്ചുകൊ 
ണം. “അഥവാ ഈ ഭൂതങ്ങാം യാതൊന്നില്‍നിന്നു ജനിക്കു 


€ 


ന്നു?? എന്നതിലെ “യാതൊന്നില്‍ നിന്നു? എനാ പഞ്ചമി 


ഡേനികത്തുഃ പ്രകൃതി? (പാണിനിസത്രം 14-80) എന്ന്‌ 
പ്രത്യകിച്ച്‌ സ്കരിക്കന്നതുകൊണ്ട്‌' അപാദാനാത്വത്തില്‍ പ്ര 
സതിയെ അല്ലെരില്‍ ഉപാദാനകാരനെത്തെക്കാണിക്കുനാതാ 
യി ബ്കൊള്ളണം. ജഗല്‍സ്തഷ്ഠടിയില്‍ മറെറാരു അധിഷ്ഠാ 
താവിപ്ലാഡ്ഡയാല്‍ ബ്രഹ്മത്തെ നിമിത്തകാരണമായും ഗ്രഹിക്ക 
ണം. വോകത്തില്‍ മുത്ത്‌ സുവണ്ണ്സും മുതലായ ഉപാദാനകാ 
രണം കവാലന്‍;,, സുല്ല്‌ കാമന്‍ മുതലായ അധിഷ്ഠാതാക്കുന്മാ 
രെ അപേക്ഷിച്ചു” കായ്യൂതൂപേണ എങ്ങിനെ പരിണമിക്കുന്നു 
പെ ന്ഞ്ങിനെ ഉപാദാനകാരണമായ ബ്രുഹമത്തിന്നു അചേ 
ക്നിണ്ടതായ മറെറാരു അധിഷ്ഠാതാച്‌ അല്ലെങ്കില്‍ നിയാ 
മകന്‍ ഇപ്പ. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ജഗദുല്‍പത്തിക്കു മുമ്പി 
ബ്രഗ്മം ഏകവും രണ്ടാമതൊണ്നില്ലാത്തതും ആയിരുന എന്ന്‌ 
വിശ്ചയിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. മറെറാരു അധിഷ്ടാതാപില്ലെന്നു 
വറത്യെത' പ്രതിജ്ഞാദഷ്ടാന്തങ്ങാക്ക അതുകൊണ്ടു പിരോ 
ധമില്ലെന്ന കാരണത്തിന്മേല്‍ത്തന്നെയാണെന്നു ഗ്രഹിക്കണം. 
മ.പാദാനകാരണത്തില്‍ നിന്നു അന്റ്യനായ അധിഷ്കാതാലി 
ഡെ പഠിഗ്രഹിക്കുയോഠാം പിന്നെ ഏകപിജ്ഞാനംകൊണ്ടു സ 
വൂപിധഞാനം ഭപിക്കാത്തതാകയാല്‍ പ്രതിജഞാദുഷ്ടാന്തങ്ങാം 
ക്ക വിശോധതേനെ നേരിടും. അതിനാല്‍ മഠെഠാജ അധി 
ദ്ലാതാവില്ലാഡ്ക്കുയാല്‍ ബ്രഹ്മം (ആത്മാപ്‌ ) കത്താവും (നിമി 
ത്തകഠഥണവും) മറെറാരു ഉ.പാദാനമില്ലായ്ക്കുയാല്‍ ബ്രഹ്മം ഉ 


പാഒാധാകഥധണവും (്രകൃതിയു)മാകുന്നു. 28. 
49 ൭ 


880 ബ്ര്മമ്ൃത്രശാംകരഭാഷ്യം 


എന്തുകൊണ്ടുകൂടി ആത്മാപിന്നു കത്തുത്വവും പ്രകൃതി 
ത്വവും എന്നിനി പായുന്നു. 


അഭിധ്ധയോപദേശാച്ചു. 24. 
കാമോപദേശത്താലും താന്‍. 


സൃഷ്ടീസംകല്ലത്തെക്കുറിച്ചു്ള ഉപദേശവും ബ്രശ്മം കത്താ 
വും പ്രകൃതിയുമാണെന്നു' ദ്യോതിപ്പിക്കുന്നു. ::ഞാന്‍ ബഹ്ുഅ 
ല്ലെങ്കില്‍ അദനേകമായി ഭവിച്ചു പദ്ധിക്കട്ടെ എന്ന്‌ അപന്‍ 
കാമിച്ചു.” ഞാന്‍ ബഹുവായി പഭ്ധിക്കട്ടെ എന്ന്‌ അതു 
ധ്യാനിച്ചു? എസ്നിചയാണു പദേശം. ഇലിടെ സംകല്ലപൂവ്യ 
മായ സ്വതന്തരപ്രവൃത്തിയുടെ കത്താവും 44“ഞാന്‍ ബഹലായി 
ഭചി ട്ട? എന്നു സജംല്ലിച്ചത്‌ പ്രതൃഗാത്മാചിനെസ്സുംബന്ധി 
ച്ചാകയാല്‍ ബഹുലായി ഭവിക്കട്ടെ എനാ അഭിധ്യാനത്തി 
രൊ പ്രകൃതിയും ബ്രമം ആണെന്നു ഗ്രഫിപ്പെടുന്നു. 24 


സാക്ഷാച്ചോഭയാമൂാനാല്‍ 25. 


ലയ ജന്മത്ളാത്മാപില്‍ _ 
ത്തന്നെയോതുകയാലിഹ. 98. 


ബ്രഹ്മം ഉപാദാനകാരണമാണെന്നതിലേക്ക്‌ ഇതൊരു 
അഭ്യച്ചയം അല്ലെങ്കില്‍ അധികകാരണമാണ്‌. ബ്രഹ്മത്തെ 
ത്തന്നെ സാക്ഷാല്‍ കാരണമായി പഠിഗ്രഹിച്ചിട്ട്‌ ശ്രുതിത 
ഗൊ ജന്മലയങ്ങളെപ്പുറയുന്നു. ““ഈ ഭൂതങ്ങളൊക്കേയും ആ 
കാശനില്‍ നിന്നുതന്നെ കൂദ്‌ഭവിച്ച്‌' ആകാശനില്‍ അസ്തമിക്കു 
ന്നു (ലയിക്കുന്നു)? (ഛാന്ദോഗ്യം 191) എന്നു ശ്രവിക്കുന്നു . 
യാതൊന്നു യാതൊഠനില്‍ നിന്നുണ്ടായി അതില്‍ത്തഗൊ ലയി 
ക്കുന്നു അത്‌' അതിന്‍െറ ഉപാദാനകാരണ മാണൊനതു പ്രസി 
ദ്ധംതന്നെ. നെല്ല്‌ യവം മുതലായവയ്ക്കു പൃഥിചിയെനാതു 
പോലെയാണ്‌ ഭൂതങ്ങാംക്ക്‌' ബ്രഹ്മം. ഇവിടെ “സാക്ഷാല്‍? 


പ്രഥമാധ്യായം ചതുത്ഥപാദം നൂത്രം 20 88% 


എന്നു പ്രയോഗിച്ചതുകൊണ്ട്‌ ആകാശനില്‍നിന്നുതനെയാ 
ണ്‌ ഭൂതേോല്‍ പത്തിലയങ്ങാം., അവയ്ക്കു മറെറാരു ഉപാദാന 
ത്തെ സ്വീകരിച്ചിട്ടില്ലെന്നു കാണിക്കുന്നു. കായയും ഉപാദാന 
കാരണത്തിലല്ലാതെ മഠെറാസില്‍ ലയിക്കുനാതായിക്കുണ്ടിട്ടു 


മില്ല. 95. 


ആത്മകൃതേഃ പരിണാമാല്‍. 96. 


താന്‍തസനെ പരിണാമത്താല്‍ 
തന്നെത്തനെ രചിക്ക യാല്‍. 96. 


. അഥപാ 


പരമാത്മവീകാരാത്മ_ 


ഭേദമന്യേയുരച്ചുതൊ? 209. 


ഇനി പഠറയുനാതുകൊണ്ടും ബ്രഹ്മം പ്രകൃതികാരണമാ 
ണ്‌. ““ആ ബ്രമ്മം സ്വയം അല്ലെങ്കില്‍ തനിയായി അതിനെ 
ത്തനൊ സൃഷ്ടിച്ചു? (തൈത്തിരീയം 2_ 7) എന്നിങ്ങിനെ ബ്ര 
ശ്മപ്രകരണത്തില്‍ ആത്മാലിനെത്തടന്നെ ഒരേ സൃഷ്ടിയുടെ ക 
ത്രാലായും കമ്മമായും പറയുന്നു. “അതീനെത്തനൊ? എന്നു 
പറഞ്ഞതുകൊണ്ട്‌ കമ്മുത്വവും. “സ്വയം സൃഷ്ടിച്ചു" എനു പ 
ഞ്ഞതുകൊണ്ടു കത്തൃത്വവും., രണ്ടും ആത്മാലില്‍ത്തനൊ 
ഇരിക്കുന്നു. സൃഷ്ടരീയ്ക്കു മുനൃതനൌ സിദ്ധനായി കത്തൃഭാലേശ 
പ്യയവസ്ഥിതന്‍ അല്ലെങ്കില്‍ നിയതനായിരിക്കുന്ന ഒരുചന്‍ പി 
ന്നെ സ്തൃഷ്ടിക്കപ്പെടടനാത്‌ എങ്ങിനെ എന്നു ചോദിക്കുസതാ 
യാല്‍ പഠിണാമം ഫേതുവായിട്ട്‌' എന്നു ഞങ്ങള്‍ം മലുപടി പ 
യുന്നു. സൃഷ്ടിക്ക മുനുതന്നൊ ഉ.ണ്ടായിട്ടുള്ളപനാണെങ്കിലും 
ആത്മാപ്‌' ആത്മാവിനെത്തന്നെ ഒരു പ്രത്യേകചികാരാത്മാ 
പായിപ്പഠിണമിപ്പിച്ചു എന്നു ഞങ്ങ പായുന്നു. മുത്ത്‌ മുത 
ലായ പ്രകൃതികളില്‍ പികാരസ്വരൂപേണയുട്ള പരിണാമം 
അന്ദഭവസിദ്ധമാണ്‌. സ്വയമെനാ വിശേഷണം ഫേതുപായി 
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ട്ട്‌ മറെറാരു അധിഷ്ടാതാവിന്‍െറ അപേക്ഷയില്ലെന്നുകൂടി ധ്വ 
നിക്കുന്നു. ൽ 

ചേരിണാമാല്‍? എന്നു സൂത്രത്തില്‍ കാണുന്നതിനെത്ത 
നിച്ച്‌ ചേരെ ഒരു സ്ൃത്രമായും ഗ്രഹിക്കാം. അങ്ങിനെ ഗ്ര 
ഹിക്കുമ്പോം ആ സൂത്രാത്ഥം ഇത്ങിനെയായി വരും. ബ്ര 
ശമത്തിന്‍െറ തനെ വീകാരരൂപേണയുള്ള പരിണാമത്തെ 
“അതു സത്തും തൃത്തുമായും നിരുക്തവും അനിരുക്തവും ആ 
യും ഭവിച്ചു? (തൈത്തിരിയം 2.6) ഇത്യാടിയെക്കൊണ്ട്‌' സാ 
മാനാധികരണ്ട്യേന ആമ്ലാനംചെയ്യുന്നതുകൊണ്ടെം ബ്രഹ്മം ഉ. 
പാദാനകാരണമാണ്‌ എന്നു പൃഥക്‌ സൂത്രാത്ഥം 96. 


യോനിശ്ചഫിഗീയതെ. 97. 


ബ്രഹ്മത്തെ യോനിയായിട്ടും 
ശ്രപിച്ചിടടക മൂലവും. 27. 


വേദാന്തങ്ങളില്‍ ബ്രഹ്മത്തെ യോനിയെന്നു പറയുന്നതു 
കൊണ്ടും ബ്രഹ്മം ജഗത്തിനന്‍െഠ ൭ പാദാനകാര ണമാകുന്നു. “ക 
ത്താവായി ഈശനായി പുരുഷനായി യോനിയായിരിക്കുന്ന 
ബ്രഹ്മത്തെ.” (മുണ്ഡകം 3 18) എന്നും :“ജ്ഞാനികഠം യാ 
തൊന്നിനെ ഭൂതയോനിയായി അറിയുന്നു.” (മുണ്ഡകം 1-1-6) 
എന്നും പറയുന്നു. ““പൃഥിപി. പൃക്ഷങ്ങളുടേയും ചെടികളുടെ 
യും യോന്ദിയാണ്‌ ?? എന്ന ദിക്കിലെപ്പോലെ യോനിശഞ്ജുത്തി 
൪െഠ അത്വഥം ഉ.പാദാനകാരണം എന്നാണെന്ന്‌ ലോകത്തില്‍ 
അവഗതമാണ്‌. സ്്രീയോനിക്കും അചയവദ്വാരാ ഗഭസ്ഥശി 
ശുവിനെറ ഉപാദാനകാരണത്വം ഉണ്ട്‌. ചില ഭീക്കില്‍ സ്ഥാ 
നം എനു അത്ധത്ത്‌ലാണ്‌ യോനിശമ്മം പ്രയോഗിച്ചുകാണു 
നാത്‌. “ഹ ഇന്ദ്ര നിണക്കു ഇരിപ്പാന്‍ ഒരു യോനി (സ്ഥാ 
നത്തെ) ഉ.ങടാക്കിട്ടുണ്ട്‌.?? (ജൂഗ്വോദസംഹിതാ 1.10 4.1).ഇവി 
ടെ യോനി സ്ഥാഠാത്ഥകമാണ്‌. എന്നാലിലിടെ വാക്യശേ 
ഷംകൊണ്ട്‌ യോനിയെ ഉപാദാനം എന്ന അത്ഥത്തില്‍ “പ്രി 
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ഗ്രഹിക്കുന്നു. എട്ടുകാലി അതിന്‍െറ നൂലീനെ പ്ൃഠത്തേക്കു 
നീട്ടി അല്ലെങ്കില്‍ നൂലീനെ സൃഷ്ടിച്ച്‌ അനന്തരം അകത്തേ 
ഡ്യു പലിക്കുംപോലെ?? (മുണ്ഡകം 11.7). എന്നീപിധത്തിലു 
ള്ള പാക്യങ്ങളെ ക്കൊണ്ട്‌ പ്രകൃതി അല്ലെങ്കില്‍ ഉപാദാനം എ 
ന്നു അത്ഥം ധ്വനിക്കുന്നു. ഇത്ങിനെ ബ്രുഹ്മത്തിനെറ ഉൂ.പാദന 
കാരണത്വം സിദ്ധമായി. 

അഭിധ്യനേഏവ്യകമായ സ്റഷ്‌ടുത്വം കുലലോദിനിമിത്ത 
കാരണങ്ങളിലല്ലാതെ ഉപാദാനകാരണങ്ങളില്‍ ഇരിക്കുന്നതാ 
യി ലോകത്തില്‍ക്കണ്ടുവരുന്തില്ല എന്നും മററും പിന്നെപ്പുറ 
ഞ്ഞുലെല്ലയൊ അതിന്നു മറുവടി പറയാം. ലോകത്തില്‍ എന്ന 
പോലെ ഇധിടെ ഭവിപ്പാന്‍ തരമില്ല. ഈ പിഷയം അന്മാ 
നംകൊഴ്ട്‌ ഗ്രഫിക്കത്തക്കതല്ല. ഇത്‌ വേദംകൊണ്ടെ ഗ്രഹി 
ക്കേണ്ടതാകയാല്‍ പേദത്തില്‍ പറത്തെപപോലെ മാത്രമെ ഇതു 
ഭപിപ്പാന്‍ തരമുള്ളൂ. പേദവും ജക്ഷിതാപായ ജഈശ്വരന്‍െറ 
പ്രകൃതിത്വത്തെ പ്രതിപാിക്കുന്നതായി മുന്മു പറഞ്ഞു. ഇനി 
യും ഇതൊക്കെയും വിസ്തരിച്ച്‌” ഒന്നുകൂടി പ്രതിപാദിക്കും. 27, 


8. സവ്യപ്യാഷ്യാനാധികരണം സൂത്രം 98. 
ഏതേന സ്വയ പ്യാഖ്യയാതാ പ്യാഖ്യയാതാഃ. ൭8. 


ല്യാഖ്യാതമെപ്പാം ്യാഖ്യ്യാത. 
മിക്ക ഴിഞ്ഞതുകൊണ്ടിഹ. 88. 


ോക്ഷതേന്ാശമ്മും (ബവഹ്മസൂത്രം 11.5) എന്നു 
തുടങ്ങിയുള്ള സൂത്രങ്ങളെക്കൊണ്ടുതന്നെ പ്രധാനകാരണവാദ 
ത്തെ പിന്നെയും പിന്നേയും പുറപ്പെടുലിക്കുന്ന ആക്ഷേപങ്ങ 
ളെ ഖണ്ഡിച്ച്‌ നിരാകരിച്ചുകഴിഞ്ഞു. പ്രധാനകാരണലാദ 
ത്തെ താങ്ങുനാ ലിംഗങ്ങളെപ്പ്യോലെ മന്ദബുഭധികരാക്ക്‌ പ്രഥ 
മദുഷ്ടിയില്‍ തോന്നുനാ ചില ഭാഗങ്ങം പേദാന്ത്ങളിലുണ്ട്‌. 
പ്രധാനകാരണവാദം കായ്യുകാരണങ്ങളുടെ അഭിന്നത്വത്തെ 
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പ്യരിഗ്രഹിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ പേദാന്തമതത്തോട അടുത്തുനില്ും 
ന്നു. ദേചലന്‍ മുതലായ ചില ധമ്മസൂത്രകഠരന്മാര്‍ തങ്ങളുടെ 
ഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍ പ്രധാനമതത്തെ ആശ്രയിക്കയുംചെയ്തിട്ടുണ്ട്‌. 
അതിനാല്‍ ഞങ്ങ പ്രധാനപക്ഷത്തെ ഖണ്ഡിക്കുനതില്‍ ആ 
ണ്‌ അധികം യത്രിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. അണ്വാദികാരണചാദങ്ങളെ 
ഖണ്ഡിക്കുന്നതില്‍ അത്ര പേല എടുത്തിട്ടില്ല. അലയും ബ്ര 
ശമകാരണമതത്തിന്‍െറ പ്രതിപക്ഷമാകയാല്‍ അഖയേയും പ്ര 
തിഷേധിക്കേണ്ടതുതനനെയാണ്‌.. അവയേയും താങ്ങുന്ന ലിംഗ 
മായി മന്ദമതികഠംക്ക്‌ പ്രഥമദുഷ്ടിയില്‍ത്തോന്നുന വേദഭാഗം 
ഉണ്ടാകയാല്‍ അവയേയും ഖണ്ഡിക്കണം. അതിന്നുലേണ്ടി 
പ്രധാനാമല്ലനെ പൊടിഭസ്മമമാക്കിയ ന്യായപടലത്തെ അ 
ണ്വാദി മതങ്ങളിലേക്കും അതിദേശിക്കുന്നു. ഈ പ്രധാനകാര 
ണപാദത്തെ പ്രതിഷേധിച്ച സ്പ്യായകലാപം കൊണ്ടുതന്നെ അ 
ണ്വാദികാരണചാദമങ്ങളെയും മുഴുചന്‍ പ്രതിഷേധിച്ചിരിക്കുന്നു 
എന്നറിയണം. എന്തുകൊണ്ടെനാല്‍ പ്രധാനപക്ഷംപോലെ 
ആ മതങ്ങളും ചേദത്തില്‍ പറയാത്തവയും വേദലിരുദ്ധങ്ങളും 
ആകുന്നു. ല്യാഖ്യ്യാതം. ല്യാഖ്യാതേം എന്നിങ്ങിനെയുള്ള പ്യാഖ്യയാ 
തശമബ്ജത്തിന്‍െറ പൌനഃപുന്യം പ്രഥമാധ്യായ ത്തിന്‍െറ വ 
രിസമാഫ്തിയെ ദ്യോതിപ്പിക്കുന്നു. 28. 


എന്നിങ്ങിനെ ശ്രീമാനായി പരമഫംസനായി പരിവ്രാജകനാ 
യി ആചായ്യേനായിരിക്കുന്ന ശങ്കരഭഗവല്‍പു ജയപാദന്‍ 
ഉണ്ടക്കിയ ശാരീരചമീ മാംസാഭാഷ്ൃത്തിന്‍െ പ്രഥ 


മാധ്യയേത്തിലെ നാലോപപേദര അവസാനിച്ചു. 4 


എന്നിങ്ങിനെ ശ്രീ മത്തായിരിക്കുന്നു  ബ്രഹ്മസ്ൂത്രശാംക 
രഭാഷ്യത്തിലെ സമന്വയം ഏന്ന പേരായ 
ഒന്നാം അധ്യായം കഴിഞ്ഞു. 1. 


